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ONSOZ
Merhaba sevgili okuyucu,

Editoryel yeni bir kitapla her seyi en ince
ayrintisina kadar inceleyen, sorusturan ve didik
didik eden okuyucunun karsisina ¢ikmanin heyecani
icindeyiz. Her kitap insanliga sdylenmis bir soz,
tarihe diisiilmiis bir nottur. Insanlik, tarih,
medeniyet gibi kavramlar bir arada distintldigu
zaman her bilgi kirintisinin aslinda biitiin evreni
ilgilendiren bir deger oldugu goriilecektir. Sayet
yapilan bir is degerli ise bu isi ortaya koymak i¢gin
yapilan bitiin ¢abalar da son derece titiz olmalidir.

Kitabimizin birinci boéliimi, Arap-Yahudi ve
kadin kimligiyle 6n plana ¢ikan Asma bint Mervan
adli sairi konu edinmektedir. Bu sairin hayati ve
edebi Kkisiligine yogunlasmis olan “Asma bint
Mervan: Arap-Yahudi Bir Kadin Sair” adli ¢alisma,
Esat Ayyilldizin imzasim1 tasimaktadir. Giris
kisminda feminist sOylem vurgusunun yaninda
Asma’'nin pek de bilinmeyen hayati, siirleri ve
sairligine yonelik vurgular one c¢ikarilmistir. Bu
kadin sairin sadece dort beyitlik bir siirinden
bahsediliyor olmasi, dikkatleri bu sahsiyetin siirdeki
gicine ya da o0zel hayatindaki sira disi
yaklasimlarina ¢cekmektedir. Yapilan tartisma, Arap-
Yahudi arasinda arafta duran sairin yasadig
donemde neden dikkatleri tlizerine ¢eken bir saire



biirtindigiiniin sertivenine yogunlasmis durumda-
dir. Ortaya cikan gercek ise tamamen edebiyat,
sanat, siir, hiir diisiince gibi kavramlarin 6tesinde
bir yerde duruyor. Asma’'nin eldeki tek siirinde Hz.
Muhammed’e suikast diizenlenmesini tesvik ediyor
olmasi, bu kadinin da bir suikaste kurban gitmesinin
de sebebini ortaya koymaktadir. Hz. Muhammed
doénemi Yahudi sairlerinden olan Asma’nin sanatini
Hz. Muhammed’in aleyhine bu kadar pervasizca
kullaniyor olmasi, ayrica kadin sairin Kisilik
ozellikleri ile ilgili ipuglarin1 iginde barindirmak-
tadir.

Bes cocugunun arasinda infaz edilen Asma’'nin
siirinin estetik ve sanat agisindan pek de kiymetli
olmadigi, ancak edebiyat tarihi agisindan bu metnin
degerli oldugu soylenebilir.

Calismanin  sonu¢ kismindaki asagidaki
ifadeler, Miisliimanlar 6zelinde tepkisel Islamofobik
yaklasimlarin bigcimsel ya da gostergesel sosyal ve
tarihi kokenlerine de inme denemesidir:

“Asma bint Mervan hadisesinden c¢ikartilacak
tarihi ders, insanlarin dini degerleriyle alay
edilmemesi ve yeni kurulan dinf tesekkiillere de en az
orglitlii dinlere gosterildigi  kadar iyi niyetle
yaklasilmasidir.  Elbette Asmd'ninki gibi suikast
diizenlettirme gayesi giiden tahrid yahut kiskirtma



siirlerinin  nazmedilmemesi  gerektigi de bu
olaylardan ¢ikartilacak en biiyiik derstir.”

Kitabimizda yer alan diger bir calisma Yasar
Seracettin Baytar'in “Ibni'l-Farid’in Siirlerinde Yer
Verdigi Baz1 Edebi Sanatlar” bashikli ¢alismasidir.
ibni’l-Farid, dil, isliip, tema ve sanat bakimindan
Arap edebiyatina katkilar sunmus sifi bir sairdir.
ilahi aski siirekli islemis olan sair, basta tesbih,
mecaz, istidre, kinaye, cinas, telmih ve iktibas olmak
lizere bircok sanata siirlerinde yer vermistir. Bu
calismada Misir'da dogup biiylimiis ve yine burada
vefat etmis olan sairin siirlerinden o6rnekler
verilerek ayrica onun edebl sahsiyeti de tespit
edilmeye ¢alisilmistur.

Calismada 1180-1234 yillar1 arasinda Misir'da
yasamis olan Ibnii’'l-Farid’den sufist yaklasimlarini
siirine yansitmayr basarmis bir sair olarak
bahsedilmistir. Sairin hem tasavvufun hem de
edebiyatin inceliklerine vukifiyetini gdstermesi
acisindan Baytar’in su ifadeleri dikkat cekicidir:

“Sair, tasavvufi acidan olduk¢a zengin anlamli
siirlerini nazma dokerken biiyiik bir maharetle
uyguladigt beydni ve bedi’i sanatlarla hem Arap
edebiyatina hem de beldgat ilmine glizel Ornekler
kazandirmistir. O, bu cilimleden olmak iizere
siirlerinde tesbth, mecdz, istidre, kindye, cinds, iktibds
ve telmih gibi sanatlara bolca yer vermisgtir.”



ibni’'l-Farid siirlerinde ilahi ask temasin dile
getirmistir. Bunu yaparken sembolik bir dil
kullanmis; mecaz, istidre, kinaye gibi sanatlara da
siirlerinde sik¢a yer vermistir.

Ozellikle cinas sanatinin gesitleriyle ilgili sairin
siirlerinden yazarin vermis oldugu bir¢cok ornek,
sairin dili kullanma Kkabiliyeti yaninda c¢evresine
duyarlhgi gostermektedir.

Kitabimizin diger bir ¢alismasi1 da Faruk Giin
tarafindan yazilmis olan “Toplumsal Cinsiyet
Agisindan Dede Korkut Hikayeleri” bagshkl
calismadir. Toplumsal cinsiyetle ilgili kavramsal
cerceveyle birlikte Dede Korkut Hikayelerinin
Vatikan ve Dresden niishalarindan sonra 2019
yiinda ilim alemine tanitilan Tirkistan-Tirkmen
Sahra-Glinbet niishasi ile ilgili literatiir bilgisine yer
verilmistir.

Akabinde yeni tespit edilen Sahra-Giinbet
niishasindan da secilmis olan ornekler lizerinden
hikayelerdeki ornekler tizerinden toplumsal cinsiyet
izleri tespit edilmeye calisilmistir. Bu tespit
yapilirken oncelikle  hikayelerdeki “kadin”
cinsiyetinin 6zellikleri tespit edilmis, daha sonra da
“erkek” cinsinin toplumsal karsiligi ile ilgili izler
tespit edilmistir. Gilin'in su ifadeleri Oguz
toplumunda bilinmeyen bir ddonemde kadin ve erkek
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roliinlin aslinda toplumsal karsiliginin neyi ifade
ettigini gostermesi bakimindan degerlidir:

“Erkegin  giictinden dolayt evin disinda
bulunmasi, kadinin bir nevi yuvanin iginde kalmasina
sebep olmustur. Bu baglamda Dede Korkut'ta da
kadinin  cinsiyet  ézeliklerinden  kaynaklanan
yapabilirlik unsurlarinin  karsilandigi  ve ¢ocuk
dogurma kabiliyetinin diger tiim ézelliklerinden éne
ciktigi goriiliir. Cilinkii Oguz toplumunda kalabalik
gortinmek, karsiya korku salmak olarak anlasilmigtir.
O halde toplumun kadindan bekledigi biitiin
ozellikler, beklentiler dogrultusunda sekillenmistir ve
bu eserde timiintin yerine getirildigi karsimiza
¢ctkmaktadir.”

Stiphesiz toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapisi,
cinsiyetin de kendi icindeki roliinii
sekillendirmektedir. Bu rol sadece belli bir kitleyi
kapsamamakta, zenginden fakire, yaslidan gence
kadar bircok toplumsal grupta sosyal
tabakalasmanin ne yonde seyredecegine etki
etmektedir.

Sonug itibariyle bu kitab1 inceleyen bir
okuyucu, bir taraftan Arap siirini, siirin arka
planindaki anlam diinyasini, siirin sertivenindeki
magazinsel boyutu gorecek, 6te taraftan Asma bint
Mervan o6zelinde kadin ya da disil kimligin siire
dokunusuna sahitlik edecektir. Sadece dort beyitlik
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bir siirinden dolay1 suikast tertip edilerek infaz
edilen bir kadin sair prototipi, donem agisindan
bakildiginda aslinda siirin toplumsal diizlemdeki
etkisini de gostermektedir.

ibni’'l-Farid’in siir dokunuslari, sifl bir sairin
en ince ayrintisina kadar bircok edebi sanati
eserlerinde yetkin bir sekilde kullanma becerisine
isaret etmektedir.

Son olarak okuyucu, bu kitapta Dede Korkut
Hikayelerinde toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
bircok veri de elde edecek ve cinsiyet rollerinin ve
kapsaminin olusmasinda toplumsal diizen ve
ihtiyaclar hiyerarsisinin etkili oldugunu gorecektir.

Dog. Dr. Adnan OKTAY
Yayin Editori
Kasimiye-2020
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BOLUM 1

ASMA BiNT MERVAN: ARAP-YAHUDI BiR KADIN
SAIR

Dr. Ogr. Uy. Esat AYYILDIZ1

1 Kafkas Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1 Boéliimii, Arap Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Kars,
Tiirkiye, esatayyildiz@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0001-8067-
7780.
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GIRIS

Kadin haklar1 yahut feminizm gibi muasir
kavramlar, modern toplumun dikkatini ¢eken en
popiiler konulardandir. islim éncesinde yasamis
olan kadinlarin sosyal durumuna ve bunlarin
islamiyet’le birlikte degisen yasam sartlarina iliskin
soylem ve beyanatlar, 6zellikle son yillarda hayli
revactadir. Ancak s6z konusu alan, doénem
kadinlarini bireysel bazda tetkik eden bilimsel
makalelerle yeterince desteklenmediginden, genis
ve bakir bir veri yigin1 hala arastirmacilar:
beklemektedir. Yine de son birka¢ yilda
Universitelerin bu kargasay1 giderebilmek adina
ortaya koydugu bazi degerli calismalar sayesinde
islam éncesindeki mevcut durumun tiim yénleriyle
aydinlatilabilmesi namina umut vadeden giizel
gelismeler de yasanmiyor degildir.

Edebiyat arastirmacilarinin bu sahaya yapmasi
gereken katkilar, alanin eksikliklerinin tamamlana-
bilmesi ac¢isindan hayati 6neme sahiptir. Nitekim
islam oncesinde ve Islam’in ilk yillarinda séhret
kazanmay1 basaran bazi kadin sairler ve onlarin
hayatin c¢esitli yonlerini ele alan 6zgiin kasideleri,
tekrar giin yiiziine ¢ikabilmek i¢in edebiyat disiplini
tarafindan  kesfedilecekleri giinii  sabirsizlikla
beklemektedir. Vakia, kadin elinden ¢ikan ve
glinimiize kadar wulasabilen Kkasideler, kadin
sairlerin hak ettikleri kiymeti tarih boyunca bir
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tirlii géorememeleri dolayisiyla nicelik agisindan
dezavantajli durumdadir. Ancak bunlar arasinda
bazen o6yle miihim dizelere rastlanmaktadir Ki,
doénemin aktif siyasetinde hatta kimi zaman bizzat
askeri hareketliligin tam ortasinda sahneye c¢ikarak
insanlar tizerinde yogun bir tesir birakmakta ve eski
diinya kadininin yadsinamayacak giliciini bizlere
gostermektedir.

Cikardig: pek ¢ok korkusuz kahramanla, 61timi
umursamayan atlilariyla ve erkeklik (muruvve)
erdeminin en glizel 6érnekleriyle hatirlanan Ortacag
Arabistan’i, elbette pek ¢ok “disli” kadim1 da tarih
sahnesinde agirlamistir. Bunlar arasinda Kkimi
zaman seytanlastirilan kimi zamansa magdur rolu
oynayan ‘Asma’ bint Mervan! (6. 2/624), edebi
acidan incelenmeyi hak eden tarihi figlirlerdendir.
Asma'nin edebi faaliyetlerinden gilinlimiize ulasan
veriler fazlasiyla simirhdir. Hatta edebi mirasinin
yalnizca dort beyitten miitesekkil olmasi hasebiyle
bunlarin varla yok arasinda oldugunu séylemek dahi
abartili  olmayacaktir. Ayni veri yetersizligi,
Asma'nin biyografisi hususunda da mevcuttur. Asma
hakkinda elimizde bulunan kisith verilerse erken
donem Arap edebiyatinin tiimiinde oldugu gibi
giiniimiize yalnizca tevatiir yoluyla ulasabilmis
durumdadir. Dolayisiyla 6zellikle Batili arastirma-

1 Bu isim, bundan sonra makalede “Asma” ya da “Asma bint Mervan”
seklinde yazilacaktir.
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cilar, bu rivayetlerin gilivenirligine siipheyle
yaklasma egilimi gosterebilmektedir (Hirschfeld,
1902: 215).

islam diinyasinda Asma hakkindaki
rivayetlerin, bizzat Hz. Peygamber’in hayatini ele
alan birincil siyer kaynaklarinda aktariliyor olmasi
dolayisiyla boyle bir kuskuculuga fazla yer yoktur.
Bu temel tarihi kaynaklarin giivenirligine itimat
etmek, bahsi gecen sairin incelenmesi i¢in yegane
yoldur. Ote yandan tarih tahrifcilerinin, Asma'nin
oldurilmesine yahut giiniimiize ulasan beyitlerine
yonelik uydurma rivayetler {retmesine gerek
yoktur. Ciinkii neredeyse Hz. Peygamber’in
vefatindan iki asir sonra kaleme alinacak olan bu
eserlerin yazildig: tarihlerde islam diisman sairlere
diizenlenen suikastlar gibi miinferit vakalarin
uydurulmasi, tahrifcilere mantiken herhangi bir
yarar saglayacak degildir. Dolayisiyla bu anlatilarin
uydurma oldugunu iddia etmek isteyen birisi, soz
konusu rivayetlerin islam diinyasinda genis dlciide
kabul goriiyor olmasi nedeniyle, anlatilarin
sahteligine dair tirettigi mesnetsiz tezini savunurken
bir hayli zorlanacaktir (Carimokam, 2010: 287). Ote
yandan bu gibi suikastlarin birden fazla olmasi ve
Misliman kamuoyu tarafindan tarih boyunca
reddedilmemesi, Ibn Hisam’'in  rivayetlerinin
gerceklere dayandigini dolayli yoldan ispatlamak-
tadir.
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Asmi bint Mervan, Islam tarihinde ismini
duyurmay1 basarmis olan kadin sairlerden biridir.
Ancak onun olumsuz sohreti yahut siirlerinin
glinlimiize pek az ulasabilmis olmasi, gortiniise gore
Asma'nin modern arastirmacilar tarafindan goéz ardi
edilmesiyle sonuglanmistir. Bu baglamda bir istisna
olarak, Yaara Perlman’in Ibranice kaleme aldig1 bir
arastirma makalesinin, miistakil olarak Asma'y: ele
alan yegane bilimsel kaynak oldugunu belirtmekte
fayda vardir (Perlman, 2012: 149-169). Asma'nin
Arap-Yahudi edebiyatindaki belirgin tanimirligina
ragmen modern arastirmacilar tarafindan ihmal
edilmis olmasi, tlizerinde c¢alisiimasi gereken bir
akademik arastirma konusudur. Dolayisiyla bu
calismanin temel gayesi, klasik kaynaklardan yola
cikarak, Asma'nin sairligine iliskin modern bir
bilimsel yayinin ilim diinyasina kazandirilmasidir.

Asma bint Mervan

(0130 iy slaias / %1% N23 NRBXY)

Asma bint Mervan, Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden sonra Isldam aleyhinde siir
soyleyen sairler arasinda yer almaktadir (Akbas,
2017: 128). islam’1 hedef alan birka¢ kadin sairden
birisi olmasi, onu daha da ilgi ¢ekici bir konuma
getirmektedir. MuseviliZe mensubiyeti ise onun
biisbiitiin farkli bir kapsamda degerlendirilmesine
yol a¢maktadir. Ger¢i Asma'nin nesebi hakkinda
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birbiriyle celisen rivayetlerin bulundugu bir
gercektir. el-Vakidi, onun Ben(i Umeyye b. Zeyd b.
Hisn el-Hatmi'ye mensup oldugunu bildirmektedir.
Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ise bu
konuda Yahudi Asma (Asma el-Yehidiyye)
rivayetine atif yapmaktadir. Benzer sekilde el-
Belazurl (6. 279/892-93) de onun bir Yahudi
oldugunu kaydetmektedir (el-Cemil, 1422/2002:
101). Hartwig Hirschfeld (6. 1934), Asma'nin ¢ok
biiyiik bir ihtimalle Musevi olmadigini, bazi
Misliiman gelenekcilerin, suikast bahanesinin
temellendirilebilmesi icin onun Musevi oldugunu
uydurdugunu iddia etmektedir. Ote yandan Heinrich
Gratz (6. 1891), onun Musevi oldugunu kabul
edenlerdendir (Hirschfeld, 1902: 215).

Klasik kaynaklardaki rivayetler goéz Oniine
alindiginda Asma'nin Musevi olmadigini iddia etmek
son derece yanlis olacaktir. Ayrica Asma'nin
oldirilistniin hakli ¢ikartilmasi icin ona Musevilik
atfedilmesi gibi bir zorunluluk kesinlikle yoktur.
Cinkii Heinrich Gratz'in ima ettiginin aksine, onun
oldurilmesi, Museviliginden degil, suikast ¢agrisi
yapan siirler nazmetmesinden kaynaklanmaktadir.
Ote yandan soz konusu kadinin miisrik olmasi, islam
acisindan onun daha biiylik bir diisman olacag:
anlamina gelmektedir. Yani Gratz'in savindaki gibi
bir gerek¢elendirme durumunun s6z konusu olmasi
halinde Asma'nin miisrik olmasi, suikast agisindan
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daha isabetli bir gerekce olarak kabul ediliyor
olmalidir. Ciinkii Isldmiyet’in ve Hz. Peygamber’in
gayrimiislimlere bakisi, Yahudileri misriklerin
tizerinde tutmakta, Ehl-i Kitdb seklinde tabir edilen
Yahudi ve Hiristiyan topluluklarina, ¢oktanricilara
nazaran daha ayricalikli bir statii sunmaktadir
(Kaya, 1994: 516-519).

Asma'nmin  o6ldirilmesinin - dinl  gorusiiyle
alakali olmadigi, hele hele Musevi olmasiyla
tamamen iligkisiz oldugu ortadadir. Bu konuda
sipheye kesinlikle mahal yoktur. Cilinkii Hz.
Muhammed’in yasadigi donemde Mekke’de de islam
karsit1 yergicilerin 6ldiiriildiigii, islam aleyhinde siir
soyleyen pek cok putperest sair icin de infaz emri
cikartildigl bilinmektedir. Bunlar arasinda Kureysli
Abdullah b. ez-Zibe'rda (6.15/636) yahut Ka’b b.
Zuheyr (0. 24/645-7) gibi Yahudi olmayan ve saygin
Arap kabilelerine mensup bulunan sairler de yer
almaktadir (Qasimova, 2019: 225-231). Ancak
Araplar éldiiriileceklerini anladiklarinda islam’
kabul etme karari aldiklarindan bu infazlardan
bazilar1 iptal edilerek sairler icin af karan
cikarilmistir (ibn Hisdm, 1375/1955: 501-502).

Dolayisiyla etnik kokeni ne olursa olsun Asma
gibi atesli bir islam karsitinin infaz edilmis olmasi,
donem insanlar1 arasinda son derece dogal
karsilanabilecek bir olaydir. Asma'nin hakaretamiz
siirlerinin affedilmemis olmasinin nedeni, onun
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Mislimanhgr kabul ederek o6zir dilememis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa ismi gecen
Arap sairler, magfiret dilemekle kalmamis,
kendilerini giivence altina alabilmek igin bir
zamanlar hicvettikleri Hz. Muhammed’i, bu kez
ovmeye girismis ve sonug¢ itibariyle
miikafatlandirilmislardir (Babeti, 1998: 247).

Asma’nin Suikast Siiri

Cocuklarinin  yaninda  oldurildigi  igin
hikayesi trajik bir boyuta evrilen Asma'nin infaz
edilmesi icin verilen emir, gorinise gore
glinlimiizde pek cok kisinin kafasini
karistirmaktadir. Muhtemelen bu durumun nedeni,
olayin detaylarinin insanlar tarafindan yeterince
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Asma'nin siir
soyledigi icin oldirildigi bir bakima dogrudur.
Ancak bu siirlerin ihtiva ettigi tehlikeli icerik, asirlar
o6nce yasanmis ve artik tarihin tozlu sayfalarinda
kalmis bir olaydan menfaat elde etmeye ¢alisan bazi
islam aleyhtarlarinca kasith olarak gizlenmektedir.

Bilindigi iizere Islamofobi, kavramsal acidan
bilhassa Batililarin Miisliimanlara ve Islam’a karsi
besledikleri korku ve kaygily1 ifade etmek igin
kullanilmaktadir (Biiyliktopcu ve Glindogdu, 2019:
92). Dolayisiyla Asma'y1 Islamofobik bir karakter
olarak nitelendirmek teknik ag¢idan c¢ok da dogru
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degildir. Lakin azili IslAm diismanlarindan birisi
olan Asma hakkindaki bazi modern yorumlarda
islamofobi ~ yahut Islim  karsithgi  olarak
nitelendirilebilecek birtakim unsurlara rastlamak
miimkiindiir. Ornegin; Ali Sina gibi isimlerin
eserlerinde biitiin yasananlarin carpitilarak teror
kavramiyla dahi iliskilendirildigi gozlemlenmektedir
(2008: 43). Richard A. Gabriel ise suikastlari
ideolojik nedenlere yahut kisisel intikam hirsina
baglamaktadir (2007: 104). Gelinen bu noktada
yanhs tezlerin  ciiriitiilebilmesi  icin  Islam
kaynaklarindaki anlatilarin tarafsiz bir gozle tetkik
edilmesi gerekmektedir. Boylelikle suikast emrinin
ardinda yatan asil gercegin, esasen nefsi miidafaa ile
iliskili oldugu acik sekilde goriilebilecektir.

Elbette art niyetsiz, gercek oryantalistlerin
duruma  yaklasimi  bilimsellik  ¢ergevesinde
oldugundan, Asma'nin siirlerinin bu gizlenen yonu,
akademik yayinlar inceleyen Batili okuyucular i¢in
aralanamayacak bir gizem degildir. Hadisenin
detaylarina indigimizde Asma'min Islam1 ve Hz.
Muhammed’i elestirmesinden ziyade siirleri
araciligiyla Hz. Peygamber’e suikast diizenlenmesi
icin insanlar1 kiskirtmaya calismis olmasinin daha
cok tepki cektigini diisiindiirecek gostergeler
bulunmaktadir. Yani Asma, Hz. Peygamber’i
engellemek amaciyla, bilfiil onun igin suikast
tertiplemeye calismaktadir. Islam’t hedef aldig,
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giinimiize ulasabilen bu tek kasidesinde Ensar
tiyelerini ve Medinelileri Hz. Muhammed’e suikast
diizenlemeleri icin tahrik etmeye c¢alistig1 acikca
gozlemlenebilmektedirl. Ebl ‘Afek’in (6.2/624-7)
oldirilmesinden duydugu rahatsizlig: dile getirmek
amaciyla nazmettigi bu dizelerinin klasik Islam
kaynaklarinda rivayet edilmis olmasi, durumun
anlasilabilmesi i¢in fazlasiyla yeterlidir.

Biiyiik Isldm tarihgisi Ibn Hisdm’in Ibn
[shak’tan aktardig1 rivayetler, bu konudaki temel
referanslardir. Asma'nin sonunu getiren saldirgan
kasidesi, edebi bir perspektiften incelendiginde sz
konusu siirin hakikaten de son derece seviyesiz
oldugu hemen fark edilmektedir. Hatta bu dizelerde
islam oncesindeki Arap edebiyatinin yergilerinde
dahi hos karsilanmayacak olan adi sovgiilere bile
yer verilmektedir. Kasidenin vahametinin dogru
sekilde degerlendirilebilmesi icin kelimelerinin laf

cambazligiyla yumusatilmadan yahut
sansirlenmeden, asli sekliyle aktarilmasi
gerekmektedir:

E oA ey g i3 il g el (il
e O B e S e Bt 5 gl i

i) (3 23 s Gt o et Ay A 2
"l il s i b i Y

1 ibn Hisam, 1375/1955: 637.
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“Benii Malik’in, en-Nebit (ogullarinin) ve ‘Avf
(ogullarinin) kigi (kiriktir)! Benii’l-Hazrec’in de
kgt (kiriktir)!

Siz kendi aranizdan olmayan bir yabanciya
(vani sizin soyunuzdan gelmeyen ve Kureys
ogullarina mensup bulunan (Hz.)
Muhammed’e) itaat ettiniz. O kisi ne (Yemen
kabilelerinden olan) Murdd’a ne de Mezhic’e
mensuptur.

(Sizin)  seckin  kisileri(nizi)  dldiirmesinin
ardindan, (agliktan élmek lizere olan insanlar

tarafindan) et suyunun umulmast gibi (hdla)
ondan (bir seyler) mi umut ediyorsunuz?

(Aranizda) onun gaflet anini gézleyip (ona
suikast diizenleyecek) ve (ondan bir sey)
bekleyen kisi(leri)n tmitlerini parcalayacak,
gurur sahibi hic mi kimse yok?” (Ibn Hisam,
1375/1955: 637)

Goruldigi  lzere Asma'nmin  kasidesinin
yalmizca bir kez okunmasi bile, sair kadinin
amacinin ne oldugunun hemen anlasilabilmesi igin
fazlasiyla yeterlidir. Burada Hz. Peygamber’in en
biiyiik destekcileri olan Ensar'in nesebine acikca
sovmekte, Hz. Muhammed'’i dislamaya c¢alismakta,
hatta onun soyunu, Ornek olarak verdigi iki
kabileden daha degersiz gostermeye cliret
etmektedir (Lecker, 1995: 38-41). Daha sonra islam
aleyhinde nazmettigi tahrid yahut kiskirtma siirleri
dolayisiyla oldiiriilen Ebl ‘Afek’in basina gelenleri
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hatirlatmakta ve kendi kentlerinin saygi duyulan bir
sakininin oldirilmesine ragmen Hz.
Muhammed’den menfaat beklemeye devam ettikleri
ithamiyla Medinelileri asagilamaya ¢alismaktadir.
Asil muradini ise siirinin son beytinde ifsa etmekte
ve Hz. Muhammed’'i 6ldirtmek igin tertiplemeye
calistiglr suikast kapsaminda goniillii olabilecek,
hatta bu isi kendi inisiyatifiyle yapabilecek birisini
bulmaya yogunlagmaktadir.

Miisliimanlarin Siire Siirle Karsilik Vermesi

islam oncesindeki siir miicadeleleri
kapsaminda sekillenen edebiyat geleneklerine gore
Asmad'nin bu kasidesine Miisliimanlarin kendi
nazmettikleri dizelerle karsilik vermeleri ve kadinin
iddialarini g¢iriitmeleri gerekmektedir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in bas sairi olan Hassan b. Sabit,
Asma'nin asiriliklarla dolu olan manzumesine,
kadinin  ithamlarim1  yalanlamak  maksadiyla
nazmettigi asagidaki dizeleri vasitasiyla karsilik
verecektir. Kasidede hitap edilen kisi, Asma'dan
baskas1 degildir. Ancak icerik incelemeye tabi
tutuldugunda Hassan'in kadinin o6ldirilisiinden
detaylica bahsettigi gozlemlenmektedir. Dolayisiyla
bu kasidesinin suikasttan sonra nazmedildigini
diisiinmek daha mantikhdir:
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il gl LAl i B3l
Fo—Aally Jal il gy g A Bie iale O gd
o Sl gl e g

“Beniti Vd'il, Benti Vakif ve (Benil) Hatme, (bizim
soyumuz olan) Benii’l-Hazrec'in altindadir!

(Hz. Peygamber’e diizenlenmesini istedigi suikast
gibi) ahmakga bir sey talep ettiginde (Ebii ‘Afek
icin) aglayarak tuttugu yas dolayisiyla yaziklar
olsun ona! (Ciinkii o bunu yaptiginda) 6liimler
gelmektedir!

Koken bakimindan serefli, giris cikislarindaysa
soylu olan bir yigidi (yani Hz. Muhammed’i)
rahatsiz etmistir o (kadin)!

(Miisliimanlar arasindan ¢ikan bir babayigit), o
(kadini) gece saatinden sonra al kana bulamis,
bu yaptigindan dolayt da (hichir) sug¢
islememigtir.” (ibn Hisdm, 1375/1955: 637)

Goruldigi gibi Hassan b. Sabit bu kasidesinde
oncelikle Asma'nin ilk savini ¢lriitmekte ve kendi
soyuna yapilan hakaretleri bosa ¢ikartmaktadir. Bu
dogrultuda kendi kabilesinin, Asma'nin kabilesinden
daha yliksek bir statiide oldugunu ifade etmektedir.
Daha sonra mantiksiz eylemi dolayisiyla kadini
kinamakta ve eyleminin 6liimlere sebebiyet verdigi
gerekcesiyle onu  elestirmektedir. Hassan’in
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buradaki beyanatindan, kadinin fiilinin tam bir
budalalik olduguna gercekten de samimiyetle
inanmis oldugu anlasilmaktadir. Her seyden
Oonemlisiyse usta sair, vuku bulan tatsiz hadisenin
hi¢c yasanmamis olmasini temenni ettigi hissiyatini
dinleyiciye basariyla aktarabilmektedir. Diger bir
deyisle, s6z konusu hakaretamiz siirin ilk basta
nazmedilmis olmasindan ve siirin sebebiyet verdigi
istenmeyen sonuglardan hosnut olmadigin1 karsi
tarafa ictenlikle yansitabilmektedir.

Her ne kadar infaz edilen kisi biiylik bir sug
islemis olsa da bes ¢ocuklu bir kadinin éldtriilmesi,
dogal olarak Miislimanlar tarafindan da tziintiiyle
karsilanmistir. Mamafih Hassdn’a gore bu tziici
olayin yasanmasinin yegane miisebbibi, ahmakligi
nedeniyle toplumun huzurunu bozan ve entrikalar
ceviren Asma'dan bagkasi degildir. Sair, daha sonra
Hz. Muhammed’den 6vgliyle bahsetmekte ve bu
kadinin Hz. Peygamber’i rahatsiz ettigini 6zellikle
vurgulamaktadir. Sonug¢ itibariyle yasananlarin
lizlici olmasina ragmen bu suikasti gerceklestiren
sahabinin hi¢bir su¢ islememis oldugunu ifade
ederek kasidesini tamamlamaktadir.

Hassan’in bu dizeleri, yasanan hadisenin o
sirada Miisliimanlarin goziiyle nasil degerlendiril-
diginin tespit edilmesi ag¢isindan miikemmel bir
veridir. Beklenecegi iizere ilk Miisliimanlar, kadinin
oldirtilmesini  sevinilecek bir durum olarak
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gormemekte, ancak bunun lizumlu bir eylem
oldugunu miitalaa etmektedir. Cinki en
miisamahakar insanlar dahi, dinleri s6z konusu
oldugunda inanglarimm miidafaa etmek igin
kendilerini ansizin savunmaya gecebilmektedir.
Daha o6nce de belirtildigi lizere yasananlar dénem
ruhuyla alakali oldugundan, ge¢mis kusaklarin
Misliimanlar1  bu olaylarla barnisiktir.  Oysa
giiniimiiziin Miisliman arastirmacilarindan bazilari,
goriiniise gore haksiz ve garip sekilde Islam
tarihinden rahatsizlik duymaya baslayarak vakanin
tarihselligini reddetmeye yahut Islami kaynaklarda
kadinlara saldirilamayacagini yazan kayitlarn delil
gostererek Asma bint Mervan suikastini yok
saymaya kalkismaktadir (Rodgers, 2012: 105).

Elbette bu yazarlarin savlarinin aksine
kapsamli bir savas durumundan ziyade Asma'nin
isledigi bireysel bir su¢ burada s6z konusudur. islam
gelenegi, akil sahibi kadinlarla erkeklerin isledigi
ferdi sucglar hususunda herhangi bir ayrim
gozetmemektedir. Nitekim muasir hukukta da ayni
durum gecerliligini korumakta ve adli
yargilamalarda kesinlikle cinsiyet ayrimciligl
yapilmamaktadir. Esasen s6z konusu c¢agdas
arastirmacilarin bu savi ortaya atarken tamamen
samimi duygularla hareket ettigi asikardir. Gayeleri,
art niyetli mabhfillerin, sagduyu sahibi olmayan ve
suistimal edilmeye miisait kimselere, s6z konusu

28



tarihl kayitlar1 carptirarak yanlis fikirler empoze
etmesini engelleme istegidir. Elbette bu amag kulaga
hos gelmektedir. Ne var ki aktiiel sorunlar icin
ortaya atilan bu tarzdaki tembellik trini gegici
cozumler ugruna, yalnmizca gercekleri aktarmasi
gereken bilimin seyrini degistirmeye ¢alismak, hele
hele tarihi gercekleri inkdr ederek bilimin
glivenirligini zedelemek, kabulii asla miimkiin
olamayacak bir yanhshktir.

Asma Suikastinda Siireg

Asma bint Mervan'in suikast neticesinde
hayatin1 kaybettigi malumdur. Ancak bu suikastin
detaylarina inilmesi, olayin daha iyi anlasilmasi
acisindan onem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in
suikastlar  hususunda izledigi politika, bu
operasyonlarin  hi¢cbir  surette etnik ayrim
gozetmedigini ve yalmzca Islam’in miidafaasim
amaclayan dini motivasyonlarla diizenlendigini
herkese ispatlayacak sekilde ince bir zekayla
tasarlanmistir. Ciinkii Hz. Peygamber’in izledigi
politikada cezalandirilan kisilerin infazi, genellikle
kendi kabile tiyeleri tarafindan gerceklestirilmek-
tedir. Bu taktik, kan davalarinin 6niine ge¢meye
yaradigr gibi kayip veren gruplarin mubhalif
diisiincelere sevk olmasini da engellemek-tedir.
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Yahudi sairlere diizenlenen operasyonlarda da
durum tam olarak béyledir. Ornegin Ka’b b. el-
Esref’i 6ldiirmek icin gorevlendirilen Muhammed b.
Mesleme ile ittifak kuran Silkan b. Selame b. Vaks,
Ka’b’in siitkardesidir. Beni ‘Amr b. ‘Avfa mensup
olan Ebl ‘Afek, yine Benl ‘Amr b. ‘Avfa mensup
bulunan Salim b. ‘Umeyr tarafindan infaz edilmistir.
Benl Hatme’den Yezid b. Zeyd adindaki bir adamla
evlenen Asma bint Mervan ise yine Benli Hatme’ye
mensup bulunan ve kabilesinin Islam’1 kabul eden
tek iiyesi olan ‘Umeyr b. ‘Adi el-Hatmi tarafindan
oldirilecektir (Ahmad, 1979: 80-81; el-Makrizi,
1420/1999: 120-121).

Asma'nin infaz kararinin nasil verildiginin ve
suikastin nasil  gergeklestirildiginin  anlatildig1
rivayetler, siyer kaynaklarinda Hassan b. Sabit’in
karsilik kasidesinin hemen ardindan aktarilmak-
tadir. Asma'nin kasidesini haber aldiginda kadini
etkisiz hale getirebilecek birisinin goniillii olmasini
isteyen Hz. Muhammed’in gunlar1 soyledigi
kaydedilmektedir: “0¢)35% 35 (e J 331 Y1 “Benim igin
Mervdn’in kizindan (intikam) alacak kimse yok mu?”
‘Umeyr b. ‘Adi el-Hatmi, Hz. Muhammed’'in bu
soziini isitir isitmez, vazifeyi listlenmek i¢cin goniilli
olmus ve geceleyin kadinin evine girerek infaz
islemini gerceklestirmistir (Ibn Hisam, 1375/1955:
637).
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Esasen bu hadise, 6zellikle modern bir bakis
acisiyla degerlendirildiginde baz1 kaynaklardaki
rivayetlerde pek trajik bir hale bilirinmektedir.
Ciinkii Asma'nin infazinin, bes ¢ocugunun yaninda
uyurken hancerlenmesi suretiyle gerceklestirildigi
kaydedilmektedir. Ote yandan éldiirilen bu bes
cocuk annesi kadin, dort kiz babasi olan Hz.
Muhammed’e diizenlenecek potansiyel bir suikastin
azmettiricisinden baskas1 degildir. Miislimanlarin
daha erken davranmis olmasi, donemin sartlarinda
tamamiyla dogal bir reaksiyon olarak okunmalidir.
Ayrica sbz konusu hadise, Islam’in cinsiyet
ayrimciligin1 biiytik olciide sinirlandirdiginin temel
delillerindendir. Olayin 6nemli diger bir yoniiyse
Miisliimanlarin Medine’'de iyiden iyiye
giiclendiklerinin belirgin bir gostergesi olmasidir.
Keza suikastin sonuclari, artik eski kan davasi
geleneklerinin gecerliligini belirli bir 6l¢liye kadar
yitirdigini yahut en azindan artik Islam giicleri
karsisinda miinferit kabilelerin, muhalif konumuna
dismeyi goze alamadigin1 agikca gostermektedir.
Ciinkii Asma'nin 6ldiirtilmesinin ardindan, kadinin
kabilesi hi¢bir misilleme yapamayacaktir (Koéhler,
1997: 308-309, 348).

Elbette Islam’in bu kazanimi, tesadiifen vuku
bulmus bir basar1 degildir. Clnki rivayetler
incelendiginde Hz. Peygamber’in keskin zekasinin,
hadisenin gidisatin1 ¢cok 6nceden sonuca baglamis
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oldugu gozlemlenmektedir. Olay sonrasinda
yasananlar1 aktaran rivayetlere gore ‘Umeyr b. ‘Adi
sabah oldugunda Hz. Peygamber’in yanina giderek
operasyonun seyri hakkinda bilgi vermistir. Aldig
haberden memnun olan Hz. Muhammed: “ 3 &l & yai
e G 4 sly” “Umeyr! Sen Allah’a ve elgisine yardim
ettin!” diyecektir. Artik sahabinin distinmesi
gereken sey, suikastin muhtemel sonugclarinin nasil
olacagidir. Siirecin nasil ilerleyecegini ve kendisinin
yapmasi gereken bir sey olup olmadigini Hz.
Peygamber’e sordugunda aldig1 yanit, kimsenin
Asma'nin intikami icin ugrasmayacagini
miijdelemektedir: “0) 3% b &35 Y” “O (kadin) igin iki
keci bile toslasmaz (ibn HisAm, 1375/1955: 637).”

el-Vakidi, Asma'nin oldiiriilmesinin tarihini
Hicretin ikinci yilinda ramazan ay1 olarak
gostermistir. Ibn Ishak’ta ise bu konuda herhangi bir
tarih belirtilmemistir (Jones, 1957: 260). Eldeki
verilerden yola cikilirsa o6lim tarihi olarak 624
senesinin verilmesi yanlis olmayacaktir. O giinlerde
Benli Hatme’nin, Asma'nin o6ldiriilmesi dolayisiyla
sarsildigi  gozlemlenmektedir. ‘Umeyr’in, Hz.
Peygamber’le = konusmasindan sonra  kabile
lyelerinin yanina gittigi ve “Ben Mervdn'in kizini
oldiirdiim! Hatme ogullari! (Becerebilirseniz) hepiniz
bana karsi koyun! Beklemeyin!” diyerek onlara acik¢a
meydan okudugu rivayet edilmektedir (Ibn Hisam,
1375/1955: 638).
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ibn Hisdm’a gére bu olay, Islam’in Beni
Hatme'nin arasinda kuvvetlendigi ilk giin olacaktir.
Suikast o6ncesinde Miisliiman olduklarin1 gizleyen
insanlarin, bu ag¢ik meydan okumanin ardindan
kendilerini daha rahat ifade edebilme imkani
buldugu goézlemlenmektedir. Asma'nin dldirialdigi
giiniin ertesinde IslAm’mn kazandig giicii géren Ben(
Hatme tiyelerinin, Miisliiman olmay1 kabul ettikleri
anlatilmaktadir (Ibn Hisdm, 1375/1955: 638).
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SONUC

Sadrii’l-islAm Dénemindeki Arap siirinin
cikarabildigi meshur kadin sairlerden birisi olmasi
ve ilk Mislimanlarin muhalif sairlere yaklasiminin
dogru sekilde degerlendirilebilmesi acisindan 6nem
arz etmesi hasebiyle, Asma bint Mervan'in
dizelerinin edebi agidan incelenmesi, kaginilmasi
miimkiin olmayan bir zarurettir. Bilindigi izere
Asma'nin nesebi ve dini hususunda cesitli goriisler
ileri siirilmektedir. Onun Yahudi oldugunu iddia
edenler kadar, Arap oldugunu savunanlar da
bulunmaktadir. Asma'nin Musevi oldugu asikardir.
Ancak onun Museviligi sonradan benimsemis olma
ihtimali daima s6z konusudur. Hatta bu ihtimalin
kabuli, Yahudilerin stratejik diisiinme
maharetinden ve koklii siyaset geleneklerinden
nasibini alamadigl anlasilan Asma'nin anlamsiz
eylemlerinin mantikli bir zemine oturtulabilmesini
nispeten kolaylastiracaktir.

Ortaya koydugu edebi iiriinlerin neredeyse
tamamen unutulmus olmasi dolayisiyla Asma'nin
sairliginin genel anlamda degerlendirilebilmesi
mimkiin degildir. Ancak Hz. Muhammed’e suikast
diizenlettirmek amaciyla nazmettigi dort beyitten
mitesekkil kisa bir siiri, gilinimize kadar
ulasabilmistir. ilk Miisliiman tarihgiler, bu kasideye
eserlerinde yer vererek kadinin nicin
oldiruldigiiniin gelecek kusaklar tarafindan dogru
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sekilde degerlendirilebilmesini ve insanlarin
akillarinda olusabilecek muhtemel soru isaretlerinin
mimkin oldugunca giderilmesini saglamayi
amaglamaktadir. Gergekten de bu kisa siir parcasi
bile olayin igyiizliniin aydinlatilabilmesi agisindan
onemli bir veri kaynagidir.

Mevcut veriler, edebi acidan tetkik edildiginde
Asma bint Mervan'in dénem edebiyatinin nezaket
sinirlarinin tamamen disina ¢iktig1 ve gercekten de
sasilacak derecede laubali ve hakaretamiz bir tislup
kullanmaya meylettigi gozlemlenmektedir. Hz.
Peygamber’in destekgilerine a¢ik¢a sovmekte, onlari
kendi iclerinden ¢ikmayan bir yabanciya tabi
olduklar1 gerekcesiyle elestirmekte, Ebl ‘Afek
suikastina géz yummalarina ve Hz. Muhammed’den
gelecek menfaatlerin pesine diismelerine sitem
etmektedir. Bunlardan daha kétiisiiyse bu dizeleri
araciliglyla Medine ahalisini Hz. Peygamber’e
suikast diizenlemeleri i¢in kiskirtmaya c¢alismak-
tadir.

Bu donemde hem Miislimanlarin hem de
islam karsii Pagan ve Yahudi topluluklarinin,
birbirlerine karsi suikast diizenleme stratejisini,
etkili bir silah olarak kullanmak mecburiyetinde
kaldig1 herkesin malumudur. Artik aktif siyasetin
icinde yer alan herkes, biiytiik bir suikast tehlikesiyle
karsi  karsiya oldugunun bilincindedir. Hz.
Peygamber, yeni dinini yaymak icin ¢iktig1 yolda

35



diismanlarinin ¢oklugu nedeniyle, suikast tehdidine
en ¢ok maruz kalan liderdir. Dolayisiyla Asma'nin
planlarinin engellenmesi ve suikast ¢igirtkanlig
yapmaya niyet edebilecek yeni kisiler hususunda
caydiriciik  saglanmasi dogrultusunda Asma'nin
etkisiz hale getirilmesi vazifesiyle, kadinla
aralarinda kabilecilik bag1 bulunan birisi gérevlen-
dirilecektir.

Gorevi Ustlenen ‘Umeyr b. ‘Adi el-Hatmi, o
giinlerde kabilesinin Islam’i kabul etmis olan tek
tyesidir. Hz. Peygamber bilhassa s6z konusu
operasyonlarin etnik kaygilarla diizenlenmedigini
ispatlamak gayesiyle hedef alinan insanlarla suikast
icin gorevlendirilen Kkisilerin arasinda kabilecilik
yahut  hisimhik  bagi bulunmasina ozen
gostermektedir. Bu stratejisi sayesinde rakiplerinin
kan davasi giitmesine engel olmay1 gercekten de
basarabilecektir. Asma'nin 6ldiiriilmesinin ardindan
kimse intikam almaya kalkismayacak, hatta Beni
Hatme tyeleri, Miuslimanlarin kazandig1 glcu
gordiigiinden Hz. Muhammed’in otoritesini kabul
ederek Islamiyet'i benimseme karari alacaktir.
Muhtemelen bunda islamiyet’i gizlice benimsemis
olmalarina ragmen toplum baskisi nedeniyle din
degistirdiklerini agiklamaktan endise duyan kabile
uyelerinin, suikastin ardindan kendilerini daha
cesur hissetmis olmalarinin da rolii biytktiir.
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Gelinen noktada verilere dayanan tarihl
kayitlar, olmasi gerektigi gibi butlniiyle kabul
edilmeli ve gecmisten ders ¢ikartilarak daha
mireffeh bir gelecegin insasi icin el birligiyle
calisiilmahdir. Asma bint Mervan hadisesinden
cikartilacak tarihi ders, insanlarin dini degerleriyle
alay edilmemesi ve yeni kurulan dini tesekkiillere de
en az Orglitli dinlere gosterildigi kadar iyi niyetle
yaklasilmasidir. Elbette Asma'ninki gibi suikast
diizenlettirme gayesi giiden tahrid yahut kiskirtma
siirlerinin nazmedilmemesi gerektigi de bu
olaylardan ¢ikartilacak en biiyiik derstir.

Hz. Peygamber'in yasadigi donemde hicbir
sekilde devlet otoritesinin olmadig1 ve insanlarin
tamamiyla kabile toreleriyle yasamini idame
ettirdigi de bu baglamda tekrar hatirlatilmahdir.
Yani Hz. Peygamber, barbarca yasayan ve siirekli
yagmacilik ve talanla bogusmak mecburiyetinde
kalan daginik Arap kabilelerini, kabul edilebilir
medeni seviyeye cikarabilmek adina bizzat inisiyatif
almaktan c¢ekinmemistir. Dolayisiyla kaos ortamini
sonlandiracak devlet otoritesinin tesisi icin Asma
gibi entrikaci diismanlarin etkisiz hale getirilmesi,
donemsel bir gereksinim olarak gortlmelidir.

Asma'nin Hz. Peygamber’e suikast
diizenlemeye azmettirirken kendi kazdigi kuyuya
yine kendisinin diistiigli ve kaginilmaz olarak
suikasta ugradig1 gercegi, konuya deginecek giincel
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yayinlarda daha ¢ok vurgulanmaldir. Yahut daha
acik bir ifadeyle, suikast gerekcesini dogrudan siir
nazmina baglayan geleneksel anlayistan
vazgecilmesi ve bunun Asma'nin suikast tertipleme
hazirliklarina baglanmasi yoniinde gayret sarf
edilmesi, daha isabetli olacaktir.

Asma'nin Islam’a yonelik bu denli miitecaviz
siirler nazmetmesini, onun kokli Yahudilik
geleneklerinden bihaber olusuyla iliskilendirmek de
mumkiindir. Kadinin Musevi oldugu ortadadir.
Ancak koken itibariyle onun Yahudi olmadigini,
Museviligi sonradan sectigini, dolayisiyla siyasi
nezaket geleneklerine asina olan gercek Ibranilerin
aksine, politikanin inceliklerini kavrayamadigini
iddia etmek makuldir. Bu savin kabul edilmesi,
kadinin tedbirsizliginin ve sagduyusuzlugunun,
daha mantikli bir zemine oturtulmasina da katki
saglayacaktir.

Takriben bin dort yiiz yil 6nce yasanan bir
hadiseyi, glinimiiz degerlerinden yola c¢ikarak
yargilamaya calismak kesinlikle dogru olmayacaktir.
Ustelik o giinlerde Islam’in yok olus tehlikesiyle
kars1 karsiya oldugu da unutulmamalidir. Yeni
kurulan dinler, hangi zaman araliginda olursa olsun
biiyiik tehlikelerle karsilagsmis, varolus miicadelesi
vermis ve devamlhliklarini giivence altina alabilmek
adina muazzam cabalar sarf etmistir. Islam da o
glinlerde yeni filizlenen bir din oldugundan dolay:
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donemin Miislimanlarinin fevkalade ugraslar
vermesinden daha anlasilabilir bir sey yoktur.

Tim bu hadiseler, son derece yipratici bir yer
olan Ortacag Arabistan’inin donemsel gergekleri
olarak degerlendirilmelidir. Toplumsal degisimlerin
her zaman sancili gectigi bilinmektedir. Bu
yasananlarin sagduyuyla degerlendirilmesi,
gecmisten ders cikartilabilmesi agisindan énemlidir.
Buradan c¢ikarilmasi gereken ilk sonug, azinhk
durumunda bulunan insanlarin dini goriislerine de
biiyiik bir saygiyla yaklasilmasi gerektigidir. O
giinlerde azinlik statiisiinde olan Islamiyet, bugiin
diinyanin en yaygin dinlerinden birisi haline
gelmistir. En 6nemli sonugsa, sartlar ne olursa olsun,
Asma'ninki gibi halki kin ve nefrete siiriikleyen
soylemlerin  sebebiyet verebilecegi  korkung
sonuglarin tim ¢iplakhigiyla goriilmesi ve bunlarin
hicbir zaman tekrarlanmamasi adina, daima iyi
niyetli ve wuzlasmaci tusluplarin tercih edilmesi
gerektiginin anlasilabilmesidir.
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GIRIS

Arap  edebiyatinin en Onemli edebi
triinlerinden birisi stiphesiz Arap siiridir. O, Arap
dilinin kelime hazinesinin ve gramerinin oldugu
kadar edebi sanatlarinin da gilinlimiize kadar
ulasmis arsivi konumundadir. Bu meyanda tasavvufi
siir, isledigi konular kadar bunlarin, sanath ve liigat
acisindan zengin bir dille nazma aktarilmasi
bakimindan Arap edebiyatinda o6nemli bir yere
sahiptir.

Tasavvufl siir dalinda Arap edebiyatina dil,
isliip, tema ve sanat bakimindan 6nemli katkilarda
bulunmus sairlerin en énemlilerinden biri de ibnii’l-
Farid’dir. O, bu tiirden olan siirlerinde ilahi agki
islemis, bunu yaparken de ¢ogu kez sanath ve
sembolik bir dil kullanmistir. Sair, nazmettigi
siirlerinde basta tesbih, mecaz, istiare, kinaye, cinas,
telmth ve iktibas olmak ilizere genel anlamda beyan
ve bedi’ ilmi ile ilgili sanatlara biiytik oranda yer
vermistir.

[bnii’l-Farid, Arap diline olan ylksek
hakimiyeti ve usta sairligi sebebiyle tasavvufi
yasaminda ulastig1 mertebeleri ve yasadigi manevi
halleri ¢ok zarif bir tarzda nazma aktarmistir.

Bu calismayla Ibnii'l-Farid'in, yasadig
tasavvufi hal ve makamlar dile getirirken siirlerinde
basvurdugu cesitli sanatlar ele alinmaya ¢alisiimis-
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tir. Bu vesileyle de onun, Arap edebiyatina dil ve
beldgat alaninda yaptigi katkilara isaret edilmeye
calisilmistur.

Calismanin bas kisminda Ibnii’l-Farid’in hayati
ve tasavvufl kisiligi hakkinda kisaca bilgi verilmistir.
Takip eden boliimlerde ise sairin, siirlerinde
maharetle bagvurdugu beyan ve bedi’ ilmi ile ilgili
edebi sanatlar, Ornekleriyle ele alinip tahlil
edilmistir. Boylelikle onun tasavvufi Arap siirine
kazandirdig1 essiz guzellikteki sanathh o6rnekler
tizerinden Arap dil ve edebiyatina yaptig1 degerli
katkilara dikkat cekmeye gayret edilmistir.

ibnii’l-Farid’in Hayati ve Tasavvufi Kisiligi

Biyografi yazarlarinin kaydettigine gore Ibnii’l-
Farid’'in ismi, Eb( Hafs Serefuddin Omer b. Ebi’l-
Hasen ‘Al b. Mursid b. ‘Ali es-Sa’di, el-Hamevi, el-
Misri'dir. Hz. Peygamber’in siitannesinin kabilesine
nisbetle Sa’di, aslen Hamali olmasindan dolay1
Hamevi, dogup yerlestigi ve vefat ettigi yer itibariyle
de Misri nisbeleriyle anilir. Ayrica mahkemelerde
kadinlarin eslerinden alacaklar1 miras ve nafakanin
tespitiyle ugrastig1 icin “Farid” diye bilinen babasi
sebebiyle de “Ibnii'l-Farid” lakabiyla tanindig
kaydedilmistir.1

1 Ebii'l-’Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr ibn
Hallikdn, Vefeydtii’l-aydn ve enbd’u ebnd’i’z-zemdn (Misir:
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ibni’'l-Farid, 4 Zilkade 576 / 22 Mart 1180
tarihinde Kahire’de dogmus ve 2 Cemaziyelevvel
632 / 23 Ocak 1234 tarihinde Kahire’de 56 yasinda
vefat etmistir. Vefatindan sonra da Misir'da bulunan
Karafe Kabristanindaki ‘Arid isimli mescidin
yaninda defnedilmistir. 1

ibnii’'l-Farid, dogup biiyiidiigii ve vefat ettigi
yer olan Misir’a ailesinin go¢il sebebiyle gelmis, dini,
tasavvufi ve edebi ac¢idan Kkendisini burada
yetistirmistir. Kaynaklarda gectigi Ulzere sairin
babasi c¢esitli sebeplerle yasadigi Hama’dan o dénem
ilim, irfan ve medeniyet bakimindan daha ileri olan
Misir’a gelerek buraya yerlesmistir.2

ibni’'l-Farid’in  babast  Misirda  kadihik
gorevinde de bulunmus, ancak sonralar1 bu
gorevinden ayrilarak insanlardan uzak kalmayi
tercih etmistir. O, hayatinin ilerleyen donemlerinde
el-Ezher Camii’nin hitabet salonunda kendini

Mektebetii'n-Nahda, 1948), C. 3, s. 472; ibn Mulakkin, Siracuddin Ebi
Hafs Omer b. ‘Ali b. Ahmed el-Misri, Tabakatii’l-evliyd (Beyrit: Darii’l-
ma'rife, 1986), s. 465; Muhammed Ridvan el-Daye, A’ldmii’l-edebii’l-
"Abbdsi (Beyrit: Mii'essesetu’r-risale, 1987), s. 110; Siileyman Uludag,
“Ibniv'l-Farz”, TDVIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), C. 21, s. 40-41.

1 Ebii'l-Felah ‘Abdulhayy ibni'l-'imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb (Beyrit: Daru ibni Kesir, 1988), C. 5, s.149-153;
Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm, 3. Baski, (Beyrit, 1389/1969), C. 5, s.
216; Hilmi, Muhammed Mustafa, [bnii’l-Farid ve’l-hubbii’l-ildhi,
(Kahire: Dart’l-ma’arif, 1971), s. 54; ‘Abduh es-Simali, Dirdsdt fi
tarihi’l-felsefeti’l-’Arabiyyeti’l-Islimiyye, Beyriit, 1979, s. 556.

2 Hilmi, [bnii’l-Farid ve’l-hubbii’l-ilahi, s. 34.
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ibadete vererek dmriiniin sonuna kadar bu sekilde
devam etmistir. ilim ve yasantisiyla saygin bir
kisilie sahip olan sairin babasi, Kahire’de kadilik
yaptif1 siralarda oglunu da siirekli kendisiyle
birlikte ilim meclislerine gotirmustiir. Babasiyla
beraber devam ettigi bu ilim meclisleri ve ondan
aldig1 tasavvufl egitim, sairin dinl ve ilmi
altyapisinin olusmasinda énemli rol oynamistir.

ibnii’'l-Farid, gengliginde ve yetiskinliginin ilk
caglarinda yasadigl donemin yaygin dini ve kiiltiirel
egitiminden miimkiin oldugunca istifade etmeye
gayret etmistir. Bu anlamda Hafiz el-Munziri ve
ibnii'l-‘Asakir'den hadis ilmi tahsil ettigi gibi Safii
fikhi ile de mesgul olmustur.?

Omriiniin ilk yillarinda déneminin yaygin
tasavvufi ve dinl atmosferi ile babasinin dindar ve
sGfi bir kisi olusunun Ibni’l-Farid’in  manevi
egitiminde oOnemli tesirleri olmustur. Bunlarin
etkisiyle erken yaslarda tasavvufl bir yasam tarzina
yonelen ibnii’l-Farid, ilerleyen yaslarinda ziihd ve
uzlet hayatina daha fazla meyletmistir.3

1 {bnir'l-’imad, Sezerdtu’z-zeheb, C. 5, s. 149; ez-Zirikli, el-A’lam, C. 5, s.
216; el-Daye, A'lamii’l-Edebi’l-’Abbdsi, s. 110.

2 Tbnil-'imad, Sezerdtu’z-zeheb, C. 5, s. 149; Omer Rida Kehhale,
Mu’cemii’l-mu’ellifin (Beyrat: Daru ihyai’'t-turasi’l-’Arabiyye, 1957), C.
1,s.301.

3 [bnii’l-'imad, Sezerdtu’z-zeheb, C. 5, s. 149; ez-Zirikli, el-A’ldm, 5, s.
216.
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Ancak yine de istedigi 6l¢iide manevi agilimlar
elde edemedigini dustnen sair, mursidi Seyh
Bakkal'in yonlendirmesiyle Hicaz'a gitmistir. Gittigi
Hicaz’'da fethel mazhar olmus ve buradaki ikameti
suresince kendisini tasavvufi bakimdan
gelistirmistir.2  Hicaz  donemi, Ibnii'l-Farid’in
tasavvufi yasamina sagladigr katki kadar, onun
sairligini  gelistirmesine  miisait bir ortam
hazirlamasi a¢gisindan da oldukg¢a 6nemlidir. 3

Sair, tasavvufi anlamda yasadig1 hal ve ihraz
ettigi makamlar1 dile getirirken ifade Kkifayetsiz-
liginden dolay1 zorunlu olarak siirlerinde vahdet-i
vucld terminolojisine basvurmustur. Ancak ibnii’l-
Farid'in vahdet anlayis1 c¢agdasi olan Ibni'l-
’Arabi’nin vahdet anlayisindan farkhidir.4

ibni’'l-Farid’in anlayisinda vahdet, vecd ile

fenad hallerinde masivanin kaybolmasi ile her yerde
yalnizca Allah’'in tecellilerinin miisahede edilmesi ve

1 Fetih: Sairin, riyazet ve nafile ibadetler yoluyla nefsiyle yaptigi
miicadelesinin neticesinde elde ettii manevi ilhamlar, kalbi
miisahedeler ve ilahi ilimlerdir. Bk. Stleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri SézIiigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymnevi, 2002), s. 135.

2 Bk. Hasan el-Birini - ‘Abdiilgani en-Nablusi, Serhu Divani ibni’l-
Fdrid (Misir: el-Matba’atu’l-Ezheriyye, 1319), C. 1, s. 4-5; es-Simali,
Dirdsat, s. 556; Hilmi, Ibnii’l-Farid ve’l-hubbii’l-ilahi, s. 42-45.

3 Hilmi, [bnii’l-Farid ve’l-hubbii’l-iléhi, s. 48-50.

4Vahdet-i viiclid ve vahdet-i siihid kavramlar1 hakkinda bk. Stileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, [stanbul 2001, s. 364; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (istanbul: Anka
Yayinlari, 2004), s. 682-683.
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gorulmesi seklindedir. O, boyle bir miisahedeyle
vahdete erilebilecegi kanaatindedir. Ancak sair,
kisinin bu vecd halinin ge¢mesinden ve yeniden
kendi benlik bilinciyle bulusmasindan sonra “Halk”
ile “Hakk”in, yeniden ayr1 ayr1 sekilde miisahade
edilebilecegi goriisiindedir.! Tasavvufl literatiirde
bu sekildeki vahdet anlayisina, “vahdet-i siihtid”
denilmektedir.2

Vahdet-i viiclid anlayisinda ise masivanin yok
olusunu idrak etme ile bu idrake sahip olma
durumu, vahdet-i sithid anlayisindan farkli olarak
stureklidir. Dolayisiyla bu anlayistaki birinin
algisinda varlik tektir ve o da sadece Hakk'in
varligidir. Bu anlayisa gore Hak ve O’nun
tecellilerinin disindaki hicbir sey icin hakiki bir
varlik s6z konusu degildir.3

Yukarida zikredilen farkliliga dikkat etmeyen
kimi sarihler, [bnii’'l-Farid’in Divanin1 vahdet-i
viicid anlayisina gore serh etmis ve onun bu
anlayista oldugunu ileri siirmtslerdir.*

[bni’l-Farid, Divdn’inin baslica ana temasini
olusturan ilahi aski, siirlerinde terenniim ederken

1 ‘Abdulhalik Mahmid, Siru Ibni’l-Farid fi dav’i'n-nakdi’l-edebiyyi’l-
hadis (Kahire: Dari’l-ma’arif, 1984), s. 25-31.

2 Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 364; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zItigt, s. 682-683.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 364.

4 Bk. Hilmi, Ibnii’l-Férid ve’l-hubbii’l-ilahi, s. 91.
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zorunlu olarak beseri aska dair terminolojiden de
yararlanmistir. Bu baglamda ask, sevgili, sarap,
kadeh ve bunlarla ilgili kelimeleri birer sembol
olarak kullanmistir. O, bu yolla Td’iyye ve Hamriyye
isimli  kasideleri basta olmak iizere diger
kasidelerinde de lafzi anlamlarin ardinda derin
tasavvufi manalar gizlemeyi basarmistir. 1

Sairin, bizzat kendisinin hayattayken tertib
ettigi Divdn, vefatindan sonra torunu Seyh ‘Alf’
tarafindan derlenmistir. S6z konusu Divdn, her
birinde ilahi askin islendigi basta Td’iyye, Hamriyye,
‘Ayniyye, Mimiyye ve Rdiyye kasideleri olmak lizere
cok sayida dibeyt ve liigaz icermektedir. Ibnii’l-
Farid, tasavvufi bakimdan olduk¢a engin manali
mezkir kasidelerinde yer verdigi edebl sanatlarla
belagat  ilmine  essiz  gilizellikte  Ornekler
kazandirmistir.

Siirlerindeki Edebi Sanatlar

[bnii’l-Farid, biiytik bir stfi olmasinin yani sira,
duygularini ¢esitli sanatlarla siisledigi edebi bir dille
ifade etme kudretinde olan wusta bir sairdir.
Calismamizin bu boliimiinde onun siirlerinde ¢okca

1 Ahmed Emin, Zuhrii’l-Islam, (Kahire: Mektebetii'n-Nahda, 1966), C. 4,
s. 224; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tarihii’l-Edebi’l-’Arabi (Kahire:
Mektebetii'n-Nahda, 1349/1930, s. 354; Omer Ferrih, el-Fikrii’l-’Arabt
(Beyrft: Darii’'l-'ilm, 1966), s. 318.
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basvurdugu beyan ve bedi’ ilmine dair sanatlara,
kendi siirlerinden drneklerle deginmeye calisacagiz.

Beyan ilmiyle ilgili Edebi Sanatlar

Beyan, kelime olarak ac¢iklamak, anlasilir hale
getirmek, ortaya koymak anlamlarina gelmektedir.!
Terim olarak ise tesbih, istidre, mecaz ve kinaye gibi
edebi sanatlardan bahseden, insanin i¢ alemini
etkileyecek ve duygu diinyasini hareketlendirecek
s0z soyleme usillerini 6greten bir ilimdir.2

ibni’'l-Farid, siirlerinde ilahi aski dile
getirirken tesbih, mecaz, istidre ve kinaye gibi
beyani sanatlara ¢okca basvurmustur. O, s6z konusu
sanatlar1 Oyle ince bir ustalikla kullanmistir ki,
siirleri bu sanatlar dikkate alinmaksizin baska bir
dile cevrildiginde kastedilen anlamlarin disina
cikabilme ihtimali vardir.3 $airin, siirlerinde yer
verdigi beyani sanatlardan baslicalar: sunlardir:

1 Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga fi'l-me’dnt ve’l-beydn ve’l-bedt’,
[stanbul, 1984, s. 244; Eb{ Ya’kdb Ydsuf b. Ebi Bekr Muhammed b.
‘All, es-Sekkaki, Miftahii’l-‘ulim, nsr. N&'im Zerzir, 2. Baski, Beyriit,
1407/1987, s. 162.

2 Sa’duddin et-Taftazani, el-Mutavvel’ale’t-Telhis (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1309/1891), s. 300-301; Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘uliimi’l-
beldga (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), s. 215; Fadl Hasan
‘Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efndnuhd (Urdiin: Dari’l-Furkan,
1985),C. 2,s. 12.

3 Reynold A. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism (Cambridge:
University Press, 1921), s. 184.
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Tesbih / 4udal

Kisaca benzetme sanati diye de ifade edilen
tesbih, aralarinda ilgi bulunan seylerden zayif olani
giiclii olana benzetmekle yapilir.! (Kamil):

sl at Lo gl ialiia cltally 35 o tall TS

“(0 sevgilinin) boyu fidan, giizelligi sabah, sirtindan
uzamig saglari ise gece gibidir.”?

Sair sevdigini tasvir ettigi yukaridaki beytinde
onun, boyunu fidana, giizelligini sabaha, sirtina
kadar uzamis siyah sacglarini ise gecenin karanhgina
tesbth etmektedir. (Kamil:

ala Ghda b e LK KU QY PGS - W QW

8l g3l e e PR 26 PUY P - S

1 ‘Alf el-Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatii’l-vadiha (istanbul: Eda
Nesriyat, 1984), s. 20; ‘Abdulkahir el-Curcani, Esrarii’l-belaga fi'ilmi’l-
beydn, nsr. Mahmud Muhammed S$akir, (Kahire: el-Matba’atii’l-
medeni, 1991), s. 90; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve
efndnuhd, C. 2, s. 17-21; Nuseddin Bolelli, Beldgat-Kur’'dn Edebiyati,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), s. 34.

2 [bnir'l-Farid, Divdn (Beyrit: Darii'l-ma’rife, 2003), s. 88; Halil Emin el-
Hard, Cild’i’l-gamid fi serhi Divani [bni’l-Farid (Beyriit: Matbaatu’l-
edebiyye, 1888), s. 31.
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“Onun yanaginda mermerin lizerindeki anber noktasi
gibi bir beni ve aska karsi durana “Allahu Ekber” diye
haykiran kiliglar gibi bakislari vardir.” 1

Yukaridaki iki beyitte sair, sevgilisini
anlatirken onun yanagindaki beni, mermerin
tzerindeki siyah bir noktaya, keskin ve etkileyici
bakislarini ise kiligclara benzetmektedir. (Tavil):

S e e Bl j Atk sl e leldas o4

“Ona kavusunca bir yil, bir an gibidir bana. Ondan
ayri kaldigim bir saat ise bir yil gibi gelir bana.”?

Bu beytinde sair, sevdigiyle birlikte oldugunda
zamanin ¢ok cabuk gectigini, ondan ayr diistiigiinde
ise zamanin ¢ok yavas ilerledigini dile
getirmektedir. Bunu ifade ederken onunla beraber
oldugu y1l gibi uzun bir siireyi bir ana, ondan uzak
kaldigr bir saatlik bir siireyi ise bir yila
benzetmektedir.

Mecaz / jal

Kelimenin, bir aldka sebebiyle climledeki
gercek anlamindan bagka bir anlamda ve asil
anlaminin kastedilmesine mani olacak bir karine ile

1 es-Simali, Dirdsat, s. 560.
2 fbnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 2003, s. 127; el-Hri, Cild’ii’l-gdmid, s.
181.
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birlikte kullanilmasidir.! Mecazda “alaka” ile
kastedilen sey, kelimenin gercek anlamindan mecazi
anlama intikal edilmesine sebep teskil eden, bu iki
anlam arasindaki miinasebettir.2 “Karine” ile
kastedilen ise kelimenin gercek manasinda
kullanilmasini engelleyen ipucudur.? Ciimlede bu
sanata bagvurmakla ifadeye giizellik, carpicilik ve
canlilik katma gayesi guidultr.*

ibni’l-Farid, Allah’in  kainattaki  cemal
tecellilerini miisahedesi esnasinda manevi bir
sarhosluk hali yasamakta ve yasadigi bu halin de
etkisiyle derlni bir seving duymaktadir. O, bu seving
ile kendisinde meydana gelen degisiklikleri mecazi
yolla su sekilde ifade etmektedir. (Tavil):

ik (ies (55 b Gl Lalan 3y o Rl ha Gaal
8 a5 oS () alin ey (8 (el

“Sarapsiz sarhos olusuma sastyorum. Deriinumda
cosuyorum, bu nesemin kaynagi da bendendir.

Ava

1 ‘Abdulkahir el-Curcani, Esrdrii’l-beldgad, s. 352; Abdurrahman Hasan
Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye (Beyrit: Darii'l-kalem:
Daru's-samiyye, 1996), C. 2, s. 217; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga:
Funtinuhd ve efndnuhd, C. 2, s. 128.

2 el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga, s. 291.

3 el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 218; el-Hasimi, Cevdhirii’l-
belaga, s. 291.

4 Hasan Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebf Sanatlar (Istanbul: Séylem
Yayinlari, 2002), s. 37.
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(Bu sarhosluk ve nes’eden dolay1) kalbim rakseder,
eklemlerim alkis tutar, ruhum ise sarki soyler.”1

Sair, yukaridaki beyitte ruhunda yasadigi
manevi hazzin tim benligini kusatan heyecanini
sanath bir sekilde dile getirmektedir. O, bunu
yaparken Kkalbinin ritmindeki artis1 “raksetme”
manasindaki (-8 58 fiiliyle, mafsallarindaki titremeyi
ise “alkis tutma” manasindaki (=i fiiliyle ifade
ederek mecaz sanatina bagvurmaktadir. Kalbin hizl
bir sekilde carpmasiyla raksetme, eklemlerin
titremesiyle de alkislama arasinda “hareket etme”
ve “titreme” bakimindan benzerlik aldkasi
bulunmaktadir. Diger taraftan bu fiillerin, aslen
raksetme ve alkislama o6zelligi olmayan kalp ve
eklemlere isnad edilmesi, onlarin  gercek
manalarinda anlagilmalarini engellemektedir. Diger
bir deyisle beyitteki i ve laliz kelimeleri (= ve
(33! fiillerinin gergcek manalarinda anlasilmalarini
engelleyen karinelerdir.

Burada 6rnek olarak zikredilen beyitler, daha
sonra gelecek olan istidre-i mekniyye konusunda bir
baska agidan yeniden ele alinacaktir.

istiare / 3 aiw)

1 {bnii’l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 40-41.
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IstidAre, bir tiir mecaz olup kelimenin
miisabehet (benzerlik) alakasiyla ve asli anlaminin
kastedilmesine engel bir karinenin varlig1 sebebiyle
hakiki anlaminin disinda kullanilmasidir. Istidre bir
mecaz oldugu gibi ayni zamanda bir benzetme
sanatidir. Yani tesbthin iki tarafi olan miisebbeh
(benzeyen) veya misebbehiin bihten (kendisine
benzetilen) birinin ciimleden atilmasiyla yapilan
tesbihtir.1

Istidre-i Tasrihiyye / 4 alll 5 jlaiay)

Cimlede misebbehiin bihin (kendisine
benzetilen) lafzinin acgik¢a zikredilip miisebbehin
(benzeyen) lafzinin atilmasi suretiyle yapilan
istidredir. Istidrenin bu tiiriine Tiirkcede acik istiare
denilmektedir.? (Tavil):

A B il LSl B S 3 S g e

1 ‘Abdulkahir el-Curcani, Esrdrii'l-beldgd, s. 30; et-Taftazani, el-
Mutavvel, s. 354; el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga, s. 303; el-Meydani, el-
Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 229-230; ‘Alil el-Carim ve Mustafa Emin, el-
Beldgatii’l-vadiha, s. 76.

2 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 381; el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 305;
el-Meydani, el-Beldgatii’'l-’Arabiyye, C. 2, s. 242; Fadl Hasan ‘Abbas, el-
Beldga: Funiinuhd ve efndnuhd, C. 2, s. 171; Bolelli, Beldgat-Kur’dn
Edebiyati, s. 80; Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, s. 24.

57



“O (kapiya) yénelmeyi benim gibi secen kimse, ardim
sira gelerek samimi gayret binegine (sidk-1 azma)
binsin.”1

Sair, Allah’a ulagsmayr ve O’nun kapisina
yonelmeyi ama¢ edinen Kisiye, tecriibesiyle
rehberlik etmekte ve ilahl vuslatin icten bir gayret
ve dogru bir c¢aba ile mumkin olacagini ifade
etmektedir. O, kilavuzluk ettigi kisiden samimi
gayret gostermesini istiare yoluyla, “samimi gayret
binegine (sidk-1 azma) binsin” climlesiyle
istemektedir. Sair, beyitte gayret gostermekle
binege binmeyi, planlanan bir hedefe ulastirici
olmalar1 bakimindan birbirine benzetmektedir. Bu
itibarla o, “gayret gosterme” ifadesi yerine “gayret
(binegin)e binme” ifadesini, istiare yoluyla
kullanmaktadir. Beyitte, “gayret (binegin)e binme”
ifadesi miisebbehiin bih konumunda olup ctimlede
acikca zikredildiginden bu yolla “istiare-i tasrihiyye”
veya “acik istiare” sanat1 yapilmistir.

istidre-i Mekniyye / 4xiSall 5 jlaiuy)

Ciimlede miisebbeh olan lafzin zikredilip
miisebbehiin bih olan lafzin da hazfedilmesi

suretiyle yapilan istiare tirudir. Bu tir istiarelerde
climlede zikredilen bir hususla miisebbehiin bihe

1 {bnit'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 42.
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ayrica isaret edilir. Istidrenin bu tiiriine ise
Tlrkgede kapali istidre denilmektedir.?

ibni’'l-Farid, asagidaki  beytinin  birinci
misrainda goz ve kulak gibi organlarin, sevgilinin
zikriyle duyduklar1 lezzetten dolay1 birbirlerine
gipta ettiklerini ifade etmektedir. O, beytinin diger
misrainda ise bu organlardan saglam olarak geride
kalanlarin, sevgilinin hasretiyle yok olup gidenlerin
yerinde olmayi isteyerek onlara haset ettiklerini dile
getirmektedir.

Sair, s6z konusu beytinde zikri gegen organlari
gipta ve haset hissi olan insana benzetmis ancak
cimlede misebbehiin bih olan insana yer
vermemistir. Beyitte yer verilmeyen miisebbehiin
bihe de onunla alakali hususlardan olan gipta ve
haset vasiflar1 zikredilerek isaret edilmistir.
Boylelikle de beyitte istidare-i mekniyye sanati
yapilmigtir. (Tavil):

S e i L Lo 5 S i il b d

“O (sevgiliyi) zikri esnasinda géziim, kulagima gipta
eder. (Viicudumdan geriye saglam) kalanlar ise
benden o (sevgilinin) yok ettiklerine haset eder.”1

1 es-Sekkaki, Miftahii’l-'ultim, s. 373; et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 381;
el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 305-306; el-Meydani, el-Beldgatii’l-
"Arabiyye, C. 2, s. 243-244; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve
efndnuhd, C. 2, s. 172; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 80; Aktas,
Modern Tiirk Siirinde Edebf Sanatlar, s. 28.
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Sair, gelecek beytinde Allah'in cemalinin
kainattaki tecellilerinin miisahedesiyle yasadigi
manevi sarhosluk halini dile getirmektedir. O,
kendisine bu hali yasatan miisahedenin zevkiyle
ruhunda ve bedeninde ortaya c¢ikan seving ve
nesenin  tezahiirlerini istidre yoluyla ifade
etmektedir.

Sair, s6z konusu beyitlerde kalbini, eklemlerini
ve ruhunu insanla ilgili olan raks etme, alkislama ve
sarki sOyleme o0zellikleriyle birlikte zikretmistir.
Ayrica o, s6z konusu beyitlerde miisebbehiin bih
olan insana yer vermemis, bunun yerine ona bazi
ozelliklerini zikrederek isaret etmek suretiyle
istidre-i mekniyye sanati yapmistir. (Tavil):

ok ey o b Gkl dalan i g Al e Loatls
8 (as LIS By (elalia (a5 (ofh (b

“Sarapsiz sarhos olusuma sastyorum. Deriinumda
cosuyorum, bu nesemin kaynagi da bendendir.

(Bu sarhogsluk ve neseden dolay1) kalbim raks eder,
eklemlerim alkis tutar, ruhum ise sarki séyler.”

ibni’l-Farid, Allah’in celali ile cemali arasinda
dehsete kapildigini ifade ettigi asagidaki beytinde
“lisan-1 hal”i, konusan bir insana benzetmistir.
Ancak o, beyitte miisebbehtin bihi zikretmeyip ona

1 {bnit’l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 26.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 40-41.
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“haber verme” o0zelligiyle isaret ederek istidre-i
mekniyye sanati yapmistir. (Tavil):

mda e Jlall flading g PO EE DU PEQA TR

“Cemali ile celdli arasinda dehsete kapildim. Lisdn-1
halim, durumumdan haber verir oldu.!

Kinaye / <!

Kinaye, anlami kastedilmeyen lafzin
soylenmesi veya istenen anlami tistii kapali olarak
anlatma sanatidir. Bu sanatta benzetme amaci
yoktur. Kullanilan lafiz hem gercek hem de mecazi
anlam tasir. Ancak asil vurgulanmak istenilen
mecazi anlamdir. Anlamin bu sekilde anlasilmasi
gercek anlamin anlasilmasina da engel teskil etmez.2
(Tavil):

Al Al 4k s (e uniiy 4 [OBYEI U PRI

“Gavr (dagi) tarafindan parlayan bir simsek mi cakt1?
Ya da Selmd’nin yiiziinden pegeler mi kalkt1?” 3

1 {bnit’l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 85.

2 es-Sekkaki, Miftahti’l-'uliim, s. 402-412; el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga,
s. 346; ‘Ali el-Carim, el-Beldgati’'l-vadiha, s. 123; el-Meydani, el-
Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 135-151; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga:
Funiinuhd ve efndnuhd, C. 2 s. 243; Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebf
Sanatlar, s. 45.

3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 84; el-Huri, Cild"ii’l-jamid, s. 182.
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Sair, sevgilinin glizelligini dile getirdigi
yukaridaki beytinde <l “Selma” lafziyla gercek
sevgili olan Allah’1 ve &_3l “peceler” lafziyla da fani
olan seyleri kinaye yoluyla anlatmaktadir. (Remel):

I e bl sl e il
“Ey nimetler lutfederek develeri stiren, stiratle ¢olleri
asan! Yontinti Tay kabilesinin kum tepelerine ¢cevir.”1
_ Sairin, yukaridaki beytinde yer verdigi Gl
JlalsYi “develeri siiren” ifadesiyle Allah Teala, kinaye
yoluyla kast edilmektedir. (Hafif):

PEPJCHREYS SRy S B8 ) Jaall Gl

“Ey Hicaz halkt! Sayet felek, ayriligimiz hususunda bir
hiikiim verdiyse bu iradenin kesin bir hiikmlidiir."?

[bnii’l-Farid, Hicaz  halkina  seslendigi
yukaridaki beytinde Jssll Jal L “Ey Hicaz halki!”
lafizlariyla da Allah'in veli olan kullarim1 kinaye
yoluyla kasdetmistir.

Bedi’ ilmiyle ilgili Edebi Sanatlar
Bedi’, kelime olarak “esi ve benzeri
bulunmayan, kendinden 6nce herhangi bir 6rnegi

1 {bnit'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 3; el-H{rd, Cild’ii’l-gamid, s. 8.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 66; el-Huri, Cild"ii’l-§amid, s. 139.
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olmayan” anlamlarina gelmektedir.! Terim olarak
“duruma uygun, diizgliin ve acik sdylenen sdziin,
mana ve lafiz agisindan giizel, kusursuz ve ahenkli
kilinmasi ile ilgili ustl ve kaideleri inceleyen ilim
dali” olarak tarif edilmektedir.2

Cinas / oudiad)

Cinds, kelimelerin anlamini1 dikkate almadan,
yazilislar ve telaffuzlar1 ayni, anlamlar1 ayr1 olacak
sekilde iki farkli kelimeyi bir arada kullanmakla
yapilan sanattir.3

Cinds-1 Tam / o) (uliad)

Lafizlar arasinda “viicih-1 erba’a” (dort
benzerlik) diye tabir edilen; harfler, harflerin
saylilari, siralar1 ve harekelerinde tam bir ittifak

1 Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihadh,
Beyriit, 1996, s. 38; M. Mehmet Dogan, Biiytik Tiirkce Sézliik (Ankara:
MEB Yayinlari, 1990), s. 100.

2 el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 360-361; el-Meydani, el-Beldgatii’l-
“Arabiyye, C. 2, s. 369; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve
efndnuhad, C. 2, s. 271-272; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 293;
Hatib el-Kazvini, Telhisii’l-Miftdh, (nsr. ve trc. Nevzat H. Yanik
vd.), (Istanbul: Huzur Yayin Dagitim, 2001), s. 212.

3 ‘Abdulkahir el-Curcani, Esrdrii'l-beldgd, s. 7; Ahmed Mustafa el-
Meragi, Uliimii’l-beldga (Beyrit: Dart’l-kalem, 1984), s. 330; Fadl
Hasan ‘Abbas, el-Beldga: Funiinuhd ve efndnuhd, C. 2, s. 297; Aktas,
Modern Tiirk Siirinde Edebf Sanatlar, s. 163.
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bulunacak sekilde yapilan cinédsa, “cinas-1 tam”
denilir.! Cinas-1 tdm, kelimelerin anlam yoniinden
ayni kelime tiirtinden olup olmamalarina gore cinas-
1 miimasil ve cinas-1 miistevfa diye ikiye ayrilir.

Cinas-1 Miimasil / Jilaall (ulial)

Isim, fiil veya harf olma bakimindan ayni tiir
kelimelerle olusturulan cinadsa, cinas-1 miimasil
denir.2 (Tavil):

“O agsk, sayet oOlmezsen (ugruna), onun amacini
gerceklestirememissindir. Dolayisiyla ya bu (6liimii)
tercih et, ya da dostlugumu terk et!”3 (Kamil):

o a olia g ol 4 ] AT M & ) b Ga pall

“Askinin  hakkint  vermis olamam, liziintiiden
o0lmezsem ugruna. Hakkini verir bunun, her kim
yerimde olsa.”! (Kamil):

1 es-Sekkaki, Miftahii’l-'uliim, s. 429; et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 445;
el-Hasimi, Cevdhiri’l-beldga, s. 396; Bolelli, Beldgat-Kur'dn Edebiyati,
s. 294; Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi (izmir: Nil
Yayinlari, 1999), s. 23.

2 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 445; el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 397;
el-Meragi, Uliimii’l-beldga, s. 331; el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye,
C. 2, s. 488; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, s. 23.

3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 24; el-Hri, Cild"i’l-jamid, s. 61.
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LIRS PN W D PN O dalia plually 138 o alis

“(0 sevgilinin) boyu fidan, giizelligi sabah, sirtindan
uzamis saglari ise gece gibidir.”?

Yukaridaki birinci beyitte fiil olan (=& & lafz,
ilkinde “6lmek”, ikincisinde ise “gerceklestirmek”
anlaminda olmak tizere iki kez kullanilmistir. {kinci
beyitte de fiil olan o=8 A lafzi, ilkinde “yerine
getirmek”, ikincisinde ise “6lmek” anlaminda yine iki
defa kullanilmistir. Ugiincii beyitte ise isim olan zlia
lafzi, birincisi “guzellik”, ikincisi ise “sabah”
manasinda olmak tizere iki defa kullanilmistir. Bu
yolla beyitlerin her {liciinde de cinds-1 tam ve
miimasil sanati meydana gelmistir.

1 ibnii'l-Farid, Divdn, Beyrit, 2003, s. 103; el-Hard, Cildi’l-gdmid, s.
162.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 2003, s. 88; el-Hiri, Cild"ii’l-jamid, s. 31.
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Cinas-1 Miistevfa / .8 siwall (ulial)

Cinas-1 mistevfa, cinasi olusturan kelimelerin
isim, fiil ya da edat olma bakimindan farkl tiirlerden
olmasiyla yapilan cinas tiridur.! (Kamil):

N P W ) P e faliia plifally 138 oralils

“(0 sevgilinin) boyu fidan, giizelligi sabah, sirtindan
uzamis saglari ise gece gibidir.”? (Tavil):

e e QA G dal L3S b i b B L
“Irddem, bir diigiimii bile ¢6zemezken basima gelen
(bu) beld (bana) édiildiir.” 3 (Remel):

‘#fé‘gf{ - Cnl ‘5‘ ‘:.n 7 *:“1‘ 23 i; }f,ﬁ\

“Viicudumdaki organlari, yiiregimi yakip kavuran
(bu) seyi, hangi sey sogutabilir ki?"*

Birinci  beyitte 13s  kelimesi iki kez
kullanilmistir. Bunlardan ilki “uzanmak” anlaminda
fiil, ikincisi ise “sirt” manasinda isimdir. ikinci
beyitte ise Ja kelimesi iki kez kullanilmigtir.
Bunlarin da birincisi “basa gelmek” anlaminda fiil,
ikincisi “c6zme” manasinda masdar olan isimdir.

1 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 446; el-Meragi, ‘Ulimii’l-beldga, s. 331;
el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 489; Bolelli, Beldgat-Kur’dn
Edebiyati, s. 296.

2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 2003, s. 88; el-Hiri, Cild"ii’l-gamid, s. 31.

3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 21; el-Huri, Cild"i’l-jamid, s. 56.

4 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 4; el-Hari, Cildii’l-gamid, s. 11.
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Son beyitte ise &4 kelimesi iki kez kullanilmig
olup bunlarin da ilki “yakip kavurmak” anlaminda
fiil iken digeri ise “viicudun organlar1’” manasinda
isimdir. Boylelikle beyitlerin tli¢ciinde de cinas-1 tam
ve miistevfa sanati meydana gelmistir.

Cinas-1 NaKis / o<8ll) (ulial)

Cinas-1 nakis, cinash lafizlar arasinda tam
cinas1 olusturan “viicth-1 erba’a” (dort benzerlik)
denilen; harfler, harflerin sayilari, siralar1 ve
harekelerinden birinin eksik olmasiyla meydana
gelen cinas tlridiir.! Cinas-1 nakis, bu eksikligin
tiriine gore farkl sekillerde tasnif edilir.

Harflerin Cinsindeki Farklihiga Gore
Cinds-1 Lahik / G guliad)

Cinas-1 1ahik, aralarinda farkhilik bulunan
harflerin, mahreglerinin birbirinden uzak olmasi
durumunda meydana gelen cinastir.2 (Tavil):

il (ks 5 (o ol i (At 8 85t Ll (siie

1 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 447; el-Meragi, ‘Uliimii’l-beldga, s. 331-
332; el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 492; Akdemir, Beldgat
Terimleri Ansiklopedisi, s. 30.

2 es-Sekkaki, Miftdhii’l-'uliim, s. 429; el-Hasimi, Cevadhirii’l-beldga, s.
400; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 301.
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“Bende o sarabin negesi daha dogmadan once vardi;
kemiklerim ciirtise de o nese ebediyen benimle
kalacaktir.”1

B o, o
PR

Beyitte 23w ve Gdhm kelimelerinin bir arada
zikredilmesiyle cinas-11ahik meydana gelmistir.

Harflerin Sayisindaki Farkliliga Gore
Cinés-1 Merdif / gyl (ulial)

Cinas-1 merdif, aralarinda cinas bulunan
kelimelerden birinin basinda fazladan bir harf
bulunmasiyla yapilan cinastir.2 (Tavil):

PR | S SRR (LS pam g Lo 2l 8 L

“Sarapla tasa, hichir zaman bir arada olmadigi gibi
keder de miisik{ ile beraber olmaz.”3

Beyitte, aralarinda cinas bulunan kelimeler ea-d\
ve é—d\ kelimeleridir. Bunlardan “musiki”
manasindaki (u-\—“ kelimesinin basinda “hiizlin”
manasina gelen 4l kelimesinin basinda bulunmayan

o .n

fazla bir “0” (nGin) harfi vardir. Dolayisiyla beyitte bu

1 {bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 72; el-Huri, Cildii'l-gdmid, s. 152.
2 es-Sekkaki, Miftahii’l-'uliim, s. 429; et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 448;
el-Hasimi, Cevdhiri’l-beldga, s. 400; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati,
s. 302.

3 [bnii’l-Farid, Divan, Beyrfit, 1879, s. 72; el-Hard, Cild’i’l-gamid, s. 152.
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kelimelerin bir arada kullanilmasiyla cinas-1 merdaf
meydana gelmistir. (Tavil):

e e 08 b L 1 Ak A e B s

“Irddem, bir diigiimii bile ¢czemezken basima gelen
(bu) beld (bana) odiildiir.” 1

Beyitte 3 ve & kelimelerinin bir arada
zikredilmesiyle cinas-1 merdif meydana gelmistir.

Harflerin Heyetindeki Farkliliga Gére
CinAs-1 Muharref / < sall (ulial)

Cinas-1 muharref, aralarinda cinias bulunan
kelimelerin tiir, harf sayis1 ve siras1 bakimindan ayni
olup yalnizca hareke ve siikin acisindan farkhlik
gostermeleri durumunda meydana gelen cinastir.?
(Tavil):

Al 5h oyl BB e i Lea 3o it 3 lm Loy Sl

“Onu katiksiz i¢! Eder karistirmayi dilersen (ona)
sevgilinin agiz suyunu katmamak agik¢a zuliim
sayilir.”3

1 ibnii’l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 21; el-Hard, Cild’i’l-jamid, s. 56.

2 el-Hasimi, Cevahirii'l-beldga, s. 401; el-Meragi, ‘Uliimii’l-beldga, s.
332; el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 491; Akdemir, Beldgat
Terimleri Ansiklopedisi, s. 35.

3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 72; el-Hiri, Cild"ii’l-§amid, s. 152.
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Beyitte, harfleri ve harflerinin siralar1 ayni
olan, fakat harekeleri farkli olan eﬂa ve eﬂal\
kelimelerinin bir arada zikredilmesiyle cinasin,
cinds-1 muharref tiirii meydana gelmistir. (Hafif):

Lal ea oo iy 3 sl \_A,J&I_A_&;_.c 7

“0, dyle bir kéledir ki, efendisinin azdt etmesini bir
gun bile ummadiy, onu biraksan da o seni asla
birakmaz.”!

Beyitte, farkli harekelere sahip &, ve &5
kelimeleri arasinda da cinds-1 muharref meydana
gelmistir. (Tavil):

RO A s FALE Gl G . Gole ol 2 i o 0 G154

“O ask, sayet oOlmezsen (ugruna), onun amacini
gerceklestirememissindir. Dolayisiyla ya bu (6liimii)
tercih et ya da dostlugumu terk et!”?

Yukaridaki beyitte gegcen ve harekeleri
birbirinden farkli olan &A1) ve Al Kkelimeleri
arasinda da cinas-1 muharref meydana gelmistir.

1 ibnit'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 79; el-Hiri, Cild’ii’l-gamid, s. 169.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 24; el-Hri, Cild"i’l-jamid, s. 61.
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CinAs-1 Musahhaf / cisaall (ulial)

Arapca kelimelerdeki harflerin, noktali ve
noktasiz benzerleriyle olusturulan cinasa cinas-1
musahhaf denilmektedir.! (Tavil):

“(Zat perdemin) gaynindaki nokta, sahvimin?
kemadlinden étiirii silindi. (O, ‘ayni gayn yapan
beserilik noktast kaybolunca gayn ‘ayna doniistii ve
gayriyyet ortadan kalkti.) Zat goziimiin uyanikligi da
mahvimi giderdi.”3

Sair, beytinde bazi1 tasavvufi kavramlari da
kullanmak suretiyle mealen soyle demektedir:
“Varligimi Hakk’in varliginda fant kildim. Yakinim de
zannimi mahv etti. Artik béylelikle de fend iginde fend
meydana geldi.”*

Beyitteki 4hil ve ik Kkelimelerinin birlikte
zikredilmesiyle cinds-1 musahhaf meydana gelmistir.
Diger taraftan ¢a2l) (e ile ¢sal) e lafizlarinin beraber

1 el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 401; el-Meragi, ‘Ulimii’l-beldga, s.
401; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 304-305.

2 Sahv: Kalbe gelen ilahi feyz ve varidatla kendini kaybeden salikin,
kendine gelmesi ve bu manevi sarhosluk (sekr) halinin kalkmasi
halidir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 301.

3 [bnit'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 44.

4 {smail Rustihi Ankaravi, Makdsid-1 ‘Aliyye fi Serhi’t-Td’iyye, Osmanl
Tasavvuf Diistincesi, (Haz. Mehmet Demirci), (Istanbul: Vefa Yayinlari,
2007), s. 334.
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kullanilmasiyla da cinas-1 miileffak! ve musahhaf;
ayrica (ss>= ile (s> Kkelimelerinin bir arada
kullanilmasiyla da cinas-11ahik olusmustur.

Harflerin Sirasindaki Farkliliga Gore
Cinés-1Kalb /g slal) il

Aralarinda cinas bulunan kelimelerde harflerin
sirasinin farkli olmasiyla meydana gelen cinas
tiridir. Cinash kelimelerden birinin harfleri, tam
ters olarak dizildiginde diger kelime olusuyorsa bu
durumda kalb-i kill (tam kalb) meydana gelir.2
Farklilik, biitiin harflerde degil de bir kisminin
dizilisinde ise bu durumda da kalb-i ba’z (nakis
kalb) meydana gelmis olur.3

Gelecek beyitlerdeki cinas ornekleri, cinasin
kalb-i ba’z tiiriindendir. (Tavil):

PSR- B ICSEALE {1 Aale 538 A b o O3 L

“Iradem, bir diigiimii bile ¢6zemezken basima gelen
(bu) beld (bana) édiildiir.” * (Tavil):

1 Cinas-1 miileffak konusu asagida gelecektir.

2 et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 448; el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 402;
el-Meydani, el-Beldgatii’l-’Arabiyye, C. 2, s. 496; Akdemir, Beldgat
Terimleri Ansiklopedisi, s. 36.

3 el-Meragi, ‘Ulimii'l-beldga, s. 333; el-Meydani, el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye, C. 2, s. 496; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 305.

4 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 21; el-Hri, Cild"i’l-jamid, s. 56.
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ot glada (5 glas s 255 850 s gl Jlda 3554

“Senden ayr1 kalistm ¢ok uzadi Gayri, cemdlini
gormektir muradim. Bu amacim ugruna da nice
kanlar dokiildii.” (Tavil):

Al lg o Vasi Oldaiy sl S al&ihg

“Meyhdnede ara onu ve nagmelerle stisle. Dogrusu
musikiyle beraber icilen sarap zenginlik sayilir.”?

Yukaridaki beyitlerden ilkinde yer alan 43s ve
il kelimeleri, ikincisinde yer alan <3l ve e\-ed
kelimeleri ve sonuncusunda yer alan ax ve A%
kelimeleri arasinda cinis-1 kalbin, kalb-i ba’z turi

olusmustur.

Cinas-1 istikak /@iy (ulial)

Aralarinda istikak, yani ayni kokten tiireme
bakimindan bir bag olan iki kelimenin meydana
getirdigi cinas tiiriine cinas-1 istikak denir.3 (Tavil):

Oy YIS, | G WY | W Gl (LA ol R s

1el-Hri, Cila"i’'l-gamid, s. 43.

2ibniv’l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 72; el-Hiri, Cild"ii’l-jamid, s. 56.

3 es-Sekkaki, Miftahii’l-'uliim, s. 430; et-Taftazani, el-Mutavvel, s. 449;
el-Meydani, el-Beldgatii’l-'Arabiyye, C. 2, s. 498; Akdemir, Beldgat
Terimleri Ansiklopedisi, s. 39.
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“Beni, sikdyet etmekten giizel sabrim alikoydu. Sayet,
(derdimi) diismanlarima sikdyette bulunsaydim,
onlar (bile) bu sikdyetlerimi giderirlerdi .”1

Beyitte gecen ve aralarinda cinas bulunan
ol &, dsl ve «&:Y kelimelerin tamami ayni kék olan
iks - & K kokinden tiretilmistir. Bu sayede
beyitte cinas-1 istikdk sanati meydana gelmistir.
(Tavil):

o 04 5 i A Al e Lole on af ol o ¢y 2401 53

“Askin sayet (ugruna) olmezsen onun amacini
gerceklestirememissindir. Dolayisiyla ya bu (6liimti)
tercih et ya da dostlugumu terk et!”?

Beyitte gecen JA ve @Sa kelimeleri arasinda da
cinds-1 istikak bulunmaktadir. Ciinkii kelimelerin
her ikisi de ayni kokten tiiretilmistir.

Cinas-1 Miileffak / G@ilall Guliad)

Aralarinda cinas bulunan kelimelerden her
ikisi de iki kelimeden olusuyorsa bunlarin meydana
getirdigi cinds tiirine cinas-1 miileffak denir.3
(Tavil):

1 ibniV'l-Farid, Divdn, Beyrtit, 1879, s. 21; el-H{ri, Cila"i’l-gamid, s. 56.

2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 24; el-Hri, Cild"i’l-jamid, s. 61.

3 el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s. 402; Akdemir, Beldgat Terimleri
Ansiklopedisi, s. 40.
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PG -G e KR UE RN Uole s o (i 3 4 Ca) 5

“Askin sayet (ugruna) 6élmezsen onun amacini
gergeklestirememissindir. Dolayisiyla ya bu (6liimii)
tercih et ya da dostlugumu terk et!”1

Beyitte gegen ve her biri, iki kelimeden olusan
uat dve yaf sl kelimeleri arasinda cinds-1 miileffak
meydana gelmistir.

iktibas / gala@y)

[ktibas, lafzi siislemek ve anlami glclendirmek
maksadiyla hadis ve ayetlerden bir kisminin siire
alinmasidir. Siirdeki bu kisimlarin hadis ya da ayet
olduguna sair tarafindan isaret edilmedigi gibi vezin
ve Kkafiye zaruretinden dolay1 iktibas edilen
metinlerde bazi kiciik  degisiklikler de
yapilabilmektedir.? (Hafif):

[ FAUN d WPEY | . | ol el La bl %aY all

“Emir senindir, artik verecegin hiikmii ver. Giizellik,
seni bana efendi yapmigtir.”3

1 {bnii’'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 24; el-Hari, Cild"i’'l-gamid, s. 61.

2 el-Hasimi, Cevdhiri’l-beldga, s. 414; el-Meydani, el-Beldgatii’l-
"Arabiyye, C. 2, s. 536; Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, s.
119.

3 [bnit'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 79; el-Huri, Cild"ii’'l-§amid, s. 169.
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Sair, beyitteki =l &l Le (=dld ifadesini Taha
sresi 72. ayetinden iktibas etmistir. Ayetm ilgili
bolimiintiin metni ve meali séyledir: e «-bny oSl
m‘,.amu\ oald e L bl Lol sl il G Uels
Lu.ﬂ\ o\_x;\\

“Onlar (sihirbazlar) soyle dediler: “Seni, bizlere gelen
agtk delillere ve bizleri yoktan var edene asla tercih
etmeyecegiz. Sen artik hiikmiinii ver. Sen ancak bu
diinyada hiikmedersin.”! (Kamil):

505 O il ps (835 Y5 malle RN T [ e B

“Gercek  anlamda cemalini goérmeyi  senden
istedigimde hos gér beni ve “Beni asla

goremeyeceksin!” cevabini verme bana.”?

Yukaridaki beyitte sair, Allah't gérmeye dair
istegini dile getirirken beytin son kisminda yer
verdigi ¢S (- ciimlesini A'raf slresi 143. ayetten
iktibas etmistir. Ayetln 1lg111 bollimiiniin metni ve
meali soyledir.. @J\ Gy OB &5 Ay lial s ol g

(I o 0 ) ski“Masd, belirledigimiz vakitte (Tdr
dagina) gelip de Rabb’i onunla konustugunda soyle
dedi: “Rabbim! Bana gértin de (ben) sana bakayim!”
Allah (c.c) “Beni asla goremeyeceksin.” buyurdu...”3

1Tah4, 20/72.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 85; el-Huri, Cild"ii’l-jamid, s. 185.
3 el-A'raf, 7/143.
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Ayrica sair, ayetteki 125 ¢ ifadesini, vezin ve
kafiye zaruretinden dolay1r &= ¢H seklinde iktibas
etmistir.  Onun bu sekildeki tasarrufu anlam
tzerinde 6nemli bir farklilhik da olusturmamistir.
(Tavil):

s—elall Kl md J& K el s sl syl e f s

“Onemle iizerine dikkat cekilen yer, 6glen aydinhgi
kadar agsikdr (bir sekilde) ortadadir. (O da Hakk’'in su
beyanidir:) “Ben onun isiten kulagi olurum.”1

Sair, yukaridaki beytinde yer verdigi txas 4 &K
ifadesini  kudsi bir hadisten kiigiik  bazi
degisikliklerle iktibas etmistir. Hadisin ilgili
kisminin metni ve meali su sekildedir:

chmlct_\m‘).ﬁ\\.n;b\w‘;\u;\ ;w&mé\uﬁb‘\}

Lgﬂ\ daw &K A_u.x;\ \J\A M_'A\ L;t; dﬁ\j.ﬂ\_\ L.;‘ Qe grer g:u: d‘).—.’
o i ) 6 ang 4y Aala

“Kulum kendisine farz kildigim ibadetlerden daha
sevimli bir seyle bana yaklasamaz. O, ndfilelerle de
stirekli bana yaklasmaya devam eder. Ta ki sonunda
onu severim. Onu sevince de isiten kulagi ve géren
gozii olurum.”?

1 ibnit'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 57; el-Hiri, Cild"i’l-jamid, s. 115.
2 Buhari, Sahih, “Rikak”, 38.
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Telmih / gadill

Telmih, s6z esnasinda temsil yoluyla
insanlarin bildigi tarihi bir olaya, Unlii bir sahsa,
duruma uygun bir atasoziine ya da ilmi bir konuya
isaret etme yoluyla yapilan sanattir.! Daha ziyade
hatirlatma maksadina yonelik olan telmih, bir tir
cagrisim sanati olup isaret edilen seye so0zl
uzatmadan kisaca deginilerek gecilir. (Kamil):

[ZR N gy Yy SN R PSS T NE S

“Aylar, ayikken O’nu gorseydi isteyerek ve severek
secdeye kapanirdl. Uyurken (gortilen) riiyadaki gibi
degil.”

Sair, sevdiginin glzelliginden bahsettigi
yukaridaki beyitte “G3)% ¥” ifadesiyle Hz. Ydsufun
(a.s) riuyada yildizlari, ay1 ve giinesi kendine secde
ederken gordigu olaya telmih yapmaktadir. Siirde
telmth yapilan olay, Kur’an’da soyle ge¢gmektedir:
Sall g Gealill 3 TR e a0 &aly )l G 4 Calegd JE
Ol 38815
“Hz. Yisuf bir giin, babasina séyle demisti: "Ey

babacigim! Riiyamda on bir yildizla giinesi ve ayi
bana secde ederlerken gordiim.”! (Hafif):

1 M. Orhan Soysal, Edebf Sanatlar ve Taninmasi, (istanbul: MEB
Yayinlari, 2005), s. 93.
2 el-Huri, Cila’i’l-gamid, s. 15.

78



LT S | [P N S JAR U v ) L

“Benden énce Halil (Hz. Ibrahim) de yildizlar
gozetlediginde goziinii sana ¢cevirmisti.”?

Sair, yukaridaki beytinde Hz. ibrahim’in (a.s)
Kur'an-1 Kerim’de gecen Rabbini aramasi olayina
telmih yapmaktadir. “Jaal) i 3 ifadesiyle asagidaki
dyete isaret etmektedir:

Sl Sl Y 08 8 G ¢ )mdt_a.us}sbdmugu;m
"js‘y@J@%guﬂduda\uh S35 1% QB Te 3 Hadll 1 10
Sl L sal

“Gecenin karanlzg“z onu biirtiyiince bir yildiz gérdii.
“Iste Rabbim budur.” dedi. Yildiz batinca da “Ben
batanlar1 sevmem.” dedi. Ay1 dogarken gériince “Iste
Rabbim budur.” dedi. O da batinca “Rabbim dogru
yolu  gostermezse  siiphesiz ~ yolunu  sasirmis
kimselerden olurum.” dedi.”3 (Tavil):

B tn he JE 3 A, Sl s e daalag

“Naklinde rivayeti kanaatimce saglam olup zayif
olmayan bir hadis geldi.”* (Tavil):

F S T Y S A | [ QRS SN PR .

1Yisuf, 12 /4.

2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 81; el-Huri, Cild"ii’l-jamid, s. 174.
3el-En’am, 6/76-77.

4 [bniv'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 57; el-Hrf, Cild"ii’l-gamid, s. 115.
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“Nafileler ve farzlarin edastyla O’na yaklastiktan
sonra Hakk’in sevgisini isaret ediyor.”1 (Tavil):

3ol )y Klaaudd &, Sl iyl e g asas

“Onemle iizerine dikkat cekilen yer, 6glen aydinhgi
kadar asikar ortadadir. (O da Hakk’in su beyanidir:)
“Ben onun isiten kulagi olurum.”?

Sair, beytinde Allah’in hosnutluguna ermenin
ve O’na yakinlasmanin, farzlarin edasindan sonra
nafilelere siirekli devam etmekle miimkiin olacagini
ifade etmektedir.

0, gegen ii¢ beytinde yer verdigi cuss , 4] 5%
Jaiy, Alay b ¢lal | il 4 &K afiz ve terkipleriyle daha
once “iktibas” bashg altinda verdigimiz kudsi
hadise? telmth yapmaktadir.

[bnii’l-Farid, ozellikle “Ta’'iyye” isimli
kasidesinde pek c¢ok ayet ve hadise telmihte
bulunmak suretiyle dini kiiltiiriiniin ne denli zengin
oldugunu ortaya koymaktadir.*

1 {bnit'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 57; el-Hiri, Cild’ti’l-gamid, s. 115.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 57; el-Huri, Cild"ii’'l-gamid, s. 115.
3 Bk. Buhari, Sahih, “Rikak”, 38.

4 Bk,, ‘Abdulhalik Mahmd, Si’ru Ibni’l-Férid, s. 139.
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Tibak / Gkl

Tibak, birbirine zit olan iki duygu, diisiince ya
da kavramin birlikte kullanilmasiyla yapilan
sanattir.! (Tavil):

LA <3y s e 155 g5 Sl 3 A L

“Ona olan sevgimden dolay! kurallara uyarak zdhid
ve abid olduktan sonra giinahlarla istigalim ve ciirtim
irtikdbim hosuma gider oldu.” 2

Beyitte zikredilen ve “kurallara uyma”
manasindaki & lafzi ile “kurallara  uymama”
anlamindaki éie-' lafz1 arasinda manaca zithk
bulundugundan tibak sanati meydana gelmistir.
Ayrica “gliinaha girme” manasinda kullanilmis olan
=8l L3 terkibiyle S lafz1 arasinda da anlamca
zithk bulunmasi sebebiyle tibak sanati meydana
gelmistir. (Kamil):

o e Leisih s i &8 552 ¥

“Sayet goziim, kapaklarini yumarak uyumakta cimri,
gozyaslarint  dokmekte ise cémert davraniyorsa
bunda sasilacak bir sey yoktur.”3

1 es-Sekkaki, Miftahii’l-‘'ulim, s. 423; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga:
Funtinuhd ve efndnuhd, C. 2, s. 275; el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s.
366; Bolelli, Beldgat-Kur’dn Edebiyati, s. 332.

2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 82; el-Huri, Cild"ii’l-§amid, s. 177.

3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 76; el-Huri, Cild"ii’'l-jamid, s. 163.
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Yukaridaki beyitte “cimri olma” anlamindaki
<Al kelimesi ile buna zit anlamli olan “comert olma”
anlamindaki <AL kelimesi arasinda tibdk sanati
meydana gelmistir. (Hafif):

I TIPS A P BN By i Bas Sy

“0, celalinle orttiigiin cemdline asik oldu ve oradaki
azabindan hoslandi.”1

Beyitte gecen ve tasavvufi anlamda birbirine
zit olan Jla “cemadl” ve My “celdl” kelimeleri
arasinda da tibak sanati olusmustur.

Ayrica gelecek beyitteki “sogutucu”
anlamindaki 3,% kelimesiyle, “yakic1” anlamindaki
15 kelimelerinin bir arada kullanilmasiyla da tibak
sanat1 yapilmistir. (Remel):

SR P P PP 535 1 h Gyt o5 ]

“Viicudumdaki organlari, icimi kavurup yakan seyi ne
sogutabilir ki?"?

Mukabele / 4\aall

Mukabele, ciimlede ilk 6nce iki veya daha ¢cok
anlami1 bir araya getirip daha sonra sirasiyla

1 ibnii'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 79; el-Hiri, Cild"i’l-jamid, s. 170.
2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 4; el-H{ri, Cild’ti’l-gamid, s. 11.
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bunlarin karsiliklarini zikretmek suretiyle yapilan
sanattir.! (Hafif):

Wl sl iy i4 W a Ui At Lol bl La iy

“Umidinden dogan giiven, her ne kadar seni ona
yaklastirsa da aklin fdirettigi korku seni ondan
uzaklastirir.”?

Beytin birinci misrainda 6nce “gliven”
anlamindaki &%), “iimit” anlamindaki LAl ve
“yaklastirma” anlamindaki 3l kelimeleri
zikredilmistir. Daha sonra ikinci misrada ise
bunlarin mukabili olan “korkq" anlamindaki <e33,
“Umitsizlik” anlamindaki >l ve “uzaklastima”
anlamindaki L<fl kelimelerine yer verilerek
aralarinda mukabele sanati  olusturulmustur.
(Kamil):

“Ask beni yendi ve bu ylizden kinayicilarin
yasaklarina isyan edip askimin emrine boyun
egdim.”3

Yukaridaki beytin ilk misrainda once “itaat”
anlamina gelen &3kl ve “emretme” anlamina gelen

1 es-Sekkaki, Miftahi’l-'uliim, s. 424; el-Hasimi, Cevdhirii’l-beldga, s.
367; el-Meragi, Ulimii'l-beldga, s. 299; Bolelli Beldgat-Kur’dn
Edebiyati, s. 340.

2 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyriit, 1879, s. 79; el-Huri, Cild"ii’l-§amid, s. 170.
3 [bnir'l-Farid, Divdn, Beyrit, 1879, s. 78; el-Huri, Cild"ii’l-jamid, s. 166.
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54 kelimeleri zikredilmistir. Beytin ikinci misrainda
ise bunlarin zit anlamlilar1 olan “isyan etmek”
anlamindaki &iiac  kelimesi  ile  “menetmek”
anlamindaki & kelimesine yer verilmistir. Bu
sayede beyitte mukabele sanati meydana gelmistir.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Hicrl dordiincii asirdan yedinci asrin sonuna
kadar olan dénem, tasavvufl siir agisindan Arap
edebiyatinda en giizel 6rneklerin verildigi altin ¢ag
niteligindedir. Edebi bakimdan bu alana dair en
glizel katkiy1 sunan sairlerden birisi de hi¢ kuskusuz
ibnii’l-Farid’dir.

ibnii’'l-Farid, H. 576-632 / M. 1180-1234 yillar1
arasinda Misir'da yasamis, sGfi bir gsairdir. O,
yasadigl cagin ve cografyanin, ilmi ve kiiltiirel
yapisindan payina diiseni almis, bu anlamda
kendisini dini ve edebi bakimdan c¢ok iyi diizeyde
yetistirmistir.

Sair, her yoniyle egitimini Onemseyen
babasinin ¢abalari neticesinde Kur’an, hadis, fikih ve
tasavvuf gibi alanlarda hatir1 sayilir bir donanima
sahip olmustur. Siirlerinde yer verdigi telmih ve
iktibas gibi sanatlarda onun ayet ve hadislerle
tasavvuf literatiirine olan derin vukifiyetinin
izlerini gormek mimkiindiir.

[bni’l-Farid, Allah’a ulasma adina hayati
boyunca yaptig manevi yolculugundaki
tecriibelerini ve bu siirecte yasadig1 tasavvufi hal ve
ulastig1 makamlari siirlerinde dile getirmistir.

Sair, tasavvufi acidan olduk¢a zengin anlaml
siirlerini nazma doékerken biiyiik bir maharetle
uyguladig1 beyani ve bedi’l sanatlarla hem Arap
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edebiyatina hem de belagat ilmine giizel 6érnekler
kazandirmistir. O, bu ciimleden olmak {izere
siirlerinde tesbih, mecaz, istidre, kinaye, cinas,
iktibas ve telmth gibi sanatlara bolca yer vermistir.

ibni’'l-Farid siirlerinde ilahi ask temasi dile
getirirken ifade kifayetsizligi nedeniyle zorunlu
olarak beseri aska dair unsurlar1 birer sembol
olarak  kullanmistir. Kullandigt sembolik dil
nedeniyle de kacinilmaz olarak mecaz, istiare ve
kindye tiirlinden sanatlara fazlaca basvurmustur.
Onun siirlerinde bu tiirden sanatlara ¢okg¢a yer
vermesinde engin hayal giiciiniin ve dikkatli gézlem
kabiliyetinin de etkili oldugunu soylemek
mimkiindiir.

Sair, dikkat cekici bir sekilde cinasin hemen
hemen biitiin tiirlerine siirlerinde yer vermistir.
Cinasin farkh tirlerini ustalikla kullanmasini, sairin
Arap dilinin kelime ve climle bilgisine olan istiin
hakimiyetinin birer yansimasl olarak
degerlendirmek miumkiindiir. Stiphesiz sairin sahip
oldugu dil kabiliyeti kadar keskin zekasinin ve
ayrica zevk-i seliminin de bagvurdugu cinaslarin
glizelliginde etkisi olmustur.

Gegmiste pek c¢ok kisinin, anlamlarini tam
olarak kavrayamasalar bile Ibnii’l-Farid’in siirlerini
ezberleyip okumalarini, siirlerindeki sanatlar
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sebebiyle olusan insicam ve melodiye baglamak
mumkiindur.

Kiitiiphanelerimizde Ibni’l-Farid’'in  Divdn’
lizerine ge¢miste yapilmis ¢ok sayida g¢alismanin
bulunmasi, onun toplumumuzda bilinen, sevilen ve
siirleri okunan gbézde Dbir sair oldugunu
gostermektedir.

ibnii’'l-Farid, aruz vezninin cesitli bahirleriyle
nazmettigi ve bu c¢alismada da Orneklerini
sundugumuz essiz glizellikteki sanath siirleriyle
Arap edebiyatinda eser veren 6nemli sifl sairlerden
biri olarak dikkat cekmektedir.
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BOLUM 3

TOPLUMSAL CINSIYET ACISINDAN DEDE
KORKUT HiKAYELERIi105

Faruk GUN106

105 Bu ¢alisma, 08.05.2020 tarihinde “Taras Sevgenko 5. Uluslararasi
Sosyal Bilimler” baslikli kongrede sundugumuz tebligin yeniden
gozden gegirilerek genisletilmis halidir.

106 Okutman, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Yabanci Diller
Yiiksekokulu, Biskek, Kirgizistan. faruk.gun@manas.edu.kg.

93



94



GIRIS

Oguz Tirklerinin IX. ve XI. yuizylllarina ait
yasamini anlatan Dede Korkut Hikayelerinin yaziya
gecirilis tarihleri, arastirmacilara gore farkhiliklar
arz eder. XIV. ve XVI. yiizyillar1 arasinda yaziya
gecirildigi dusiiniilen (Tural 1998; Ekici 2000; Ergin
2004) hikayelerin, yakin zamanlara degin Dresden
ve Vatikan olmak iizere bilinen iki niishasi
bulunmaktaydi. On iki hikdyeden olusan Dresden
niishasi 1815 yilinda H. F. Von Diez, alt1 hikayeden
meydana gelen Vatikan niishasi ise 1950 yilinda
Ettore Rossi tarafindan bilim dlemine tanitilmistu.

2019 yilinda Dede Korkut Kitabr'nin yeni
niishas1 ortaya ¢ikmistir. iran’in Tiirkmen Sahra
Bolgesinde yasayan Veli Muhammet Hoca’'nin, Dede
Korkut'un yeni niishasinin elektronik versiyonlarini
cesitli bilim insanlarina goéndermesiyle baslayan
sirecte Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabi
Tiirkistan/Tirkmen Sahra Niishasi Soylamalar ve
13. Boy-Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhayi
Oldiirmesi” (2019) ve Yusuf Azmun ise “Dede
Korkut'un Ugiincii Elyazmas:1 Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi Metin-Ceviri-Sozliik-
Tipkibasim” (2019) isimli kitab1 yayimlarlar.
Bunlarin yaninda yine Veli Muhammet Hoca’dan
alinan versiyonla Nasser Khaze Shahgoli, Valiollah
Yaghoobi, Shahrouz Aghatabai ve Sara Behzad adh
arastirmacilar Modern Tirklik Arastirmalari
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Dergisinde “Dede Korkut Kitabi'nin Giinbet
Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim”
(2019) bashgiyla genis hacimli bir makale kaleme
alirlar.

Bu baglamda hem Dresden hem de
Tiirkistan/Tirkmen Sahra Niishalar1 gz oniinde
bulundurularak Dede Korkut Hikayelerindeki sosyo-
kiltirel hayatin kadin ve erkeklere yiikledigi
toplumsal cinsiyet unsurlar1 ele alinmaya
calisilacaktir.

Toplumsal Cinsiyet

Calismamizda Dede Korkut Hikayelerinde
toplumsal cinsiyete gecmeden evvel, ele alacagimiz
konunun kavramlarina dikkat cekmenin faydal
olacagr kanaatindeyiz. 1950’lerdeki feminizm
hareketinde kadinin aile igindeki annelik roli
lizerine tartismalar baslamis, 1980’lere gelindiginde
feminist kuramin kendi icinde meydana gelen
gelismeler neticesinde cinsiyet (sex) ve toplumsal
cinsiyet (gender) kavramlarn ortaya cikmistir. Bu
kavramlar birbirinden farkli anlamlariyla karsimiza
cikmaktadir. Cinsiyet kavrami, kadin veya erkegin
biyolojik yapisindan kaynaklanan durumu olup
kadinlik ile erkeklik cinsiyet organina gore degisen
ayrimdir. Toplumsal cinsiyet ise toplum tarafindan
kadin ve erkeklere atfedilen roller olarak
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tanimlanabilir. Bu roller geleneksel, yazili olmayan
kurallar c¢ercevesinde olusmustur ve kadin ile
erkege gore degisen gorevleri, sorumluluklar1 ve
beklentileri icermektedir.

Toplumsal hayatta kadin ve erkekten, biiyiik
olciide kiiltiirden kaynakli veya toplumun bizatihi
yarattigl normlara dayali farkli davranis bicimleri
sergilemeleri beklenmektedir. Gerg¢ek farkhliklar
dogustan getirilen ve Ogrenilmemis cinsiyet
farklhiliklar1 iken digerleri yani toplumun yarattigi
farkliliklar ise 06grenilen, sosyallesme siirecinde
kazanilan (D6kmen, 2016: 23-25) toplumsal cinsiyet
farklaridir. Bu durum kultiirel olarak dogumdan
hemen sonra bir dnceki nesil tarafindan yenilere
ogretilerek aktarilir, zaman icinde giinlik hayatta
diistiniilmeden uygulanir hale gelir. Boylece kiiltiirel
Ogeler Ogrenilerek aktarildigl icin 6grenme fiili
sosyal etkilesme ortami icinde gerceklesir (Nirun ve
Ozonder, 1990: 251).

Dede Korkut’'ta Toplumsal Cinsiyet

Toplumsal cinsiyet baglaminda kadin ve
erkeklerden beklenen sorumluklarda tarihi siireg
icerisinde degisiklikler meydana gelmistir. Annenin
soyuna dayanan anaerkil toplum yapisindan ataerkil
toplum yapisina geciste erkeklerin giiciine ihtiyag
duyulmustur. Hayat ve doga sartlarindan dolay1
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kadin ve erkegin sorumluluk anlayislarinda
gozlenen degisimler bugline dek devam etmistir.

Avci-toplayict donemde kadin, magara ve
cevresinde bulunup evi korumaktayken erkek de en
fazla bir veya iki giin uzakliktaki boélgelerde
avlanarak topladigi av malzemeleriyle evine
donmekteydi. Bu dénemden itibaren kadinin ev
etrafinda bulunmasi onun evin diregi olmasi
anlayisini  dogurmustur. Boylece is boliimiiniin
artarak devam etmesi ve her donemde kadina ve
erkege yiiklenen rollerde farkliliklarin arz etmesi
olagan bir siire¢ haline gelmistir. Dolayisiyla kadinin
toplum tarafindan anne ve evinin asil sahibi olarak
gorilmesi, erkegin ise aileyi giiciinden dolay:
korumasi, gecimini saglamasi ilk donemden itibaren
olusmus bir anlayistir.

Tarihsel  siirecte kadin ve  erkekten
beklenenlerin gocebe ve yerlesik diizene gore
farklilasmasi da goz onlinde bulundurulmalidir. Zira
gliinimiiz yerlesik diizenine gore kiyaslandiginda
gocebe yasam tarzinin bir triinii olan Dede Korkut
Hikayelerinde kadin ve erkegin toplumsal cinsiyete
bagh rollerinde belli farkhliklarin mevcut oldugu
gorillecektir.  Bu  baglamda Dede  Korkut
Hikayelerinden hareketle toplumsal cinsiyet
hususiyetleri kadin ve erkek bashklar1 altinda
incelenebilir.
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Kadin

Dede Korkut Hikayelerinde toplumsal cinsiyet
baglaminda kadin ve erkekten beklenen cesitli
ozellikler  bulunmaktadir. Bu  hikayelerdeki
kadinlardal®? “haz ve ask mevzu”’unun bulunmayip
erkege karst bir asik tavri takinmadigl gorulir.
Kadinlar daha ¢ok kahramanlik vasiflariyla 6n plana
cikmaktadir. Bu 06zelliginin yaninda evine ve
cocuguna bakmasi da kadindan beklenen toplumsal
cinsiyet ozellikleridir. Ayrica cinsiyet 0zelliginden
dolay1 ¢ocuk dogurma kabiliyeti ve annenin ogula
sevgi ve baghlik duymasi kadinhik o6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Ote yandan toplumda dikkate
davet ve uyarmak (Kaplan, 2012: 41-50) hem
erkegin hem de kadinin cinsiyet veya toplumsal
cinsiyetine bakilmaksizin beklenen vasiflardir.

Dede Korkut Hikayelerinde kadinin cinsiyet
ozelligine bagh olarak cocuk dogurmasi, toplumsal
cinsiyetin onemli ozelliklerinden olan
savasciligindan onde gelir. Dirse Han Oglu Bugac
Han ve Usun Koca Oglu Segrek hikayelerinde ¢ocuk,
neslin devamini ailenin kurulus amacit sayan ve
yticelten anlayisinin (Tural, 1998: 10) semboliidiir.

107 Sadece Dede Korkut Hikayelerinde degil genel olarak Tiirk
toplumunda kadin; bazen aile reisi ama her zaman evinin diregi,
erkegin vefali arkadasi, en 6nemlisi de ¢ocuklarinin annesidir. Bu
gorev, kadina biiyiik deger saglarken destanlarda ilahi bir varlik, disi
bir Tanr1 (Sen, 2003: 123) gibi diisiiniilmesini bile saglamistir.
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Dolayisiyla kadinin hikayelerdeki en 6nemli vasfi
onun dogurganlik 6zelligidir.

Dis diinyaya karsi fiziki olarak glglii olan
insanlarin, i¢ diinyalarinin da o denli saglam olmasi
gerekir (Gunay, 1998: 5). Dede Korkut
Hikayelerinde boylardaki insanlar arasindaki siki
miinasebet, onlarin i¢ diinyalarinda sevgi, saygi ve
gliven tesis etmistir. Dis diinyada ise kadinlarin agir
tabiat ve gec¢cim sartlarina dayanmasi icin giic,
cesaret gibi yeteneklere sahip olmas1 gerekir.
Cografi sartlar geregi olusan konargodcer yasam
tarzina sahip Tirk toplumundaki kadinlarin
erkekler gibi hareket halinde olmasi1 mecburiyetini
dogurmustur. Neticede bu sartlar av avlayan, ata
binip ok atan, erkeklerle rekabete giren, diismanla
savasan kimi zaman kendisini ve ailesini savunan
kimi zaman da sefere ¢ikip bas kesen kadin tipinin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Torun, 1999:
147-152). Bu sebeple hikayelerde alp tipleri ile
karsimiza c¢ikan erkek kahramanlar, evlenecekleri
kadinlarin da alp kadin tipleri olmasini beklemek-
tedir.

Toplumsal cinsiyet baglaminda kadindan
beklenen kahramanlik 6zelliklerine Boyu Uzun
Burla Hatun, Sar1 Donlu Selcen Hatun ve Bani
Cicek’in tam olarak uydugu goriiliir. Kam Piirentin
Ogli Bamsi Beyrek hikayesinde Bamsi Beyrek,
istedigi kizin 6zelliklerini su sekilde siralar: “Baba
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mana bir kiz alivir kim men yirtimden turmadin ol
turmah gerek, men kara ko¢ atuma binmedin ol
binmeh gerek, men karimuma varmadin ol mana bas
getiirmek gerek, bunun gibi bir kiz alwir.” (Ergin,
2004: 124).

Kanli Koca Ogh Kan Turali hikayesinde ise Kan
Turali babasindan soyle bir kiz istemektedir: “Baba
men yirtimden turmadin ol turmis ola, men kara kog
atuma binmedin ol binmis ola, men kanlu kafir iline
varmadin ol varmis, mana bas getiirmis ola (Ergin,
2004: 185). Gerek Bams1 Beyrek’in gerekse de Kan
Tural'nin  tariflerinin  benzer oldugu goze
carpmaktadir. Bu 6rneklerden ath gocebe kiiltiirtin
kahramanlarinin ideal es tipinin 06zelliklerinin
yukarida belirtilen 6zellikler oldugu gortilmektedir.
iki kahramanin da babalarindan bahadir tipli esler
istemeleri, kadin cinsiyet 6zelliklerinin disinda hem
ath gécebe hayat tarzinin hem de erkek alp tiplerine
denk diisen kadin alp tiplerinin 6nemini
gostermektedir.

Hikayelerin ilerleyen béliimlerinde alplerin bu
beklentileri dogrultusunda eslerinin niteliklerinin
siralanarak verildigi gorulir. Sar1 Tonlu Selcen
Hatun’un vasiflar1 anlatilirken “Sagina solina iki kosa
yay ceker-idi. Atdugi oh yire diismez-idi. Ol kizun li¢
canavar kalinligt kaftanligt var-idi” ifadesi (Ergin,
2004: 185) yine Sar1 Tonlu Selcen Hatun'un Kan
Tural ile konusurken “Big yigit bas esen olsa bork
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bulinmaz-mi1 olur, bu gelen kdfir c¢cok kdfirdiir,
savasalum, ddgiseliim, oleniimiiz  élstin,  diri
kalanumuz odaya gelstin.” sozleri (Ergin, 2004: 194)
ve “Bir boliik kaza sahin girmis kibi kdfire at saldi, bir
ucindan kirup kdfiri ol bir ugina.” (Ergin, 2004: 195)
ciktigin1 belirten ifadeler, Selcen Hatun'un Kan
Turali'nin babasi Kanli Koca’nin ifadesiyle bir
bahadir 6zelligi tasidigini gosterir.

Beyrek ile Bami Cicek arasinda gegen
konusmada Bani Cicek’in “.. gel imdi sentin-ile ava
ctkalum, eger seniin atun mentim atumi kiger-ise
onun atini dahi kigersin, hem seniin ile oh atalum
meni kigcer-isen ani dahi kigersin ve hem seniinle
gtireseliim, meni basar-isen oni dahi basarsin.”
(Ergin, 2004: 123) sozleri ve Beyrekin tim

......

kendine uygun bir es buldugunun isaretidir.

Dede Korkut'ta kahramanlik yoénleriyle on
plana c¢ikan baska bir kadin da Boyu Uzun Burla
Hatun’dur. Salur Kazan’in esi olarak karsimiza ¢ikan
Burla Hatun;
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“Yohsa a Kazan ayagumdan sermiize atayin-mi
Kara tirnak ag ytiziime ¢alayin-mi

Gliz almast kibi al yanaklarum yirtayin-mi
Cenbertime alga kanum dékeyin-mi

Agir siven sentin orduna koyayin-mi

Ogul ogul diytibeni buzlayayin-m” (Ergin, 2004:
165-166) sozleriyle bu tiir bir davranisi kendine
yakistiramadigini ifade eder ve kirk ince belli kizi
yanina alarak “kara aygirin tartdurdi, butun bindi,
kara kilicin” kusanir. “Basum tact Kazan gelmedi
(Ergin, 2004: 173).” diyerek yola koyulur. Kazan'in
yardimina gelen diger beylerle birlikte savasir ve
“Kara tugin kdfiriin kiligladi, yire (Ergin, 2004: 176)”
salar. Alp tipli bu kadinlarda savascilik ve
saldirganlik vasiflarinin bu kadar giicli olmasinda
kadinin 6zellikle ilk karsilastigi Kkisilerin, aile
icindeki baba ve agabey tiplerini (Onciil, 2008: 576)
bir nevi rol model olarak bilingaltina islemeleri
yatmaktadir. Ataerkil toplum yapisinda karsimiza
cikan savascilik 6zellikleri ok atma, ata binme ve
kilic kusanma her ne kadar erkeklerden beklenen
ozelliklerse de Oguz toplumunun yasadig1 giivenlik
probleminden dolayr toplumun kadindan da
bekledigi vasiflar haline gelir.
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Cinsiyet  ozelliklerinin disinda ustin
yetenekleriyle sanki erkekmisgesine savastiklari
goriulen bu kadin tiplerinin disinda sosyal statii
bakimindan kendilerinden daha asagida olan
Bogazca Fatma, Kisirca Yenge ve kafir kizlar gibi
tipler de karsimiza ¢ikar. Burada tipki erkeklerde
goruldugi gibi kadinlar arasinda da soylu ve daha
asagr olan tipler, toplum tarafindan sosyal
tabakalarina gore siniflandirilmaktadir.

Dede Korkut'ta goruldigi gibi toplumsal
cinsiyet ozellikleri kadinin toplumdaki yerine gore
soylu ve daha asag kadinlar olarak degismektedir.
Dolayisiyla savascilik 06zelliklerinin disinda ozan
karsisinda oynamamalari, istemedikleri isleri hafif
kadinlara yaptirmalari, yanlarina izinsiz girilme-
mesi, herkese goriinmemeleri, miisabakalarda
oncelik verilmesi, sir saklayabilmeleri, vefali, sabirly,
akilli, tedbirli olmalari, erkeginin karsisina kapanip
cikmalari, erkeginden baskasina ilgi duymamalarsi,
yanlarinda arkadaslar1 olmadan dolagsmamalari,
toplumda yerini bilmeleri ve Ovinmemeleri
(Pehlivan, 2015: 393-395) soylu kadinlardan
beklenen toplumsal cinsiyet rolleridirl®. Soylu
kadinlar, kafir kizlarin kendi esleriyle diisiip
kalkmasina ve onlarin kendi eslerine saki olmasina

108 Toplumsal cinsiyet rolii; toplumun tanimladigi ve bireylerin yerine
getirmelerini bekledigi cinsiyetle iligkili bir grup beklentisidir (D6kmen,
2016: 29).
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karismamis ve bu tir durumlar karsisinda
kiskancliklar gostermemislerdir. Buradan soylu
kadinlarin hem hemcinslerinin statiilerini hem de
oteki topluluklar1 kendilerinden daha asag1 bir
seviyede gordiikleri ¢cikarilabilir.

Sosyo-kiiltiirel hayatta kadin ve erkegin
duygularini ifade edis sekilleri arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Dede Korkut Hikayelerinde “Ag
plir¢eklii anast buldur buldur agladi, goziniin yasin
dokdi, act tirnak ag yiizine aldi ¢aldi, al yanagin
tartdi, kargu gibi kara sag¢ini yoldi (Ergin, 2004:
130)” seklinde gorilen yas ifade edis sekli,
Cetinkaya’ya gore kadinin daha ¢ok bedeni lizerinde
olup bedene zarar verme sgseklinde ortaya
cikmaktadir (2019: 151).

Ekici, Dede Korkut Hikayelerindeki kadinlar,
a) Ideal es ve anne tipi, b) Ideal sevgili tipi ve c)
Yardima tipi olarak li¢ grupta toplamistir (2000:
123-138). Ele alinan kadin tiplerinden ilk ikisinin
hem cinsiyet hem de toplumsal cinsiyet rolleriyle 6n
planda yer aldiklar1 goriiliir. Bu kadinlarin toplum
icinde yeri geldiginde ¢ocuk doguran, evine bakan
esi kizgin oldugunda ters cevap vermeyen, bir
problem Kkarsisinda kocasina akil veren bilge,
namuslu ve erdem sahibi olmasi yoniiyle, yeri
geldiginde ise fiziki gli¢ ve kabiliyeti yoniiyle bazen
kocasi1 ve cocugu icin kili¢c kusanan, fedakarhgiyla 6n
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planda yer alarak toplumun beklentilerini
tamamiyla yerine getiren tipler oldugu goruliir.

Erkek

Athh gocebe hayatin hakim oldugu Oguz
toplumunda kadinlara bigilen 6zelliklerin yaninda
erkekler icin de toplumun belirledigi roller
bulunmaktadir. Ataerkil aile yapisinin gorildigi
Oguzlarda erkegin kadinlara oranla daha fazla 6n
planda oldugu, dolayisiyla erkek kahramanlarin
nicelik olarak kadinlardan daha {stliin oldugu
gorilmektedir.

Erkek kahramanlarin toplumsal cinsiyete
uygun olarak ailesini ve boyunu korumasi, ailesini
gecindirmesi rolleri hikayelerdeki kahramanlarin
onde gelen vasiflaridir. Kam Piire’'ntin Oghi Bamsi
Beyrek hikdyesinde gecen “Ol zamanda bir oglan bas
kesmese kan dokmese ad komazlar-idi (Ergin, 2004:
118)” ifadesi Oguz toplumunda bir erkegin ad
almasi ve hatta evlenmesinin bile toplumda riistiinii
ispat ettikten sonra gergeklestigini gostermektedir.

Kam Piire’niin Oglu Bamsi Beyrek hikayesinde
Bams1 Beyrek’in bezirganlar1 ve mallarini kafirden
kurtarmasindan; Dirse Han Ogh Buga¢ Han
hikdyesinde Boga¢ Han'in bogayr Oldiirmesinden
sonra ad almislardir. Bu durum toplumun kendi
icinde degismez kurallar bitiinliigiiniin neticesi
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olarak karsimiza ¢ikar. Yazili olmayan bu kurallar
bitiini erkek c¢ocuk dogduktan hemen sonra
yurirlige girmektedir. Sadece erkek c¢ocugun
yapmasl elzem olan davranislar degil, babanin bile
toplumda saygi gormesinin sebebi olarak erkek
cocugunun olmasi ve bu erkek cocugun kan dékiip
bas kesmesi gibi bahadirhk 06zelligi gosteren
davranigslar, geleneksel yapinin onayladig1 toplumsal
cinsiyet 6zelliklerinden birini olusturur. Dirse Han
0gli Buga¢ Han hikayesinde Dirse Han’in, ¢ocugu
bilhassa da erkek cocugu olmamasi hasebiyle basta
Bayindir Han olmak tizere toplumun 6nde gelenleri
tarafindan dislanmasi, babaya baglanmis toplumsal
cinsiyet roliiniin bagka bir 6zelligini géstermektedir.
Dolayisiyla Oguz toplumunda kisinin ¢ocuk sahibi
olmas1 beklentisi 6n plana g¢ikmaktadir. Lakin
Oguzlarda gilice dayali bir yasam siiriilmesinden
dolay1 kiz ¢ocuklarindan ¢ok fazla bahsedilmezken
toplumun bu yasam tarzina bagh olarak erkek
cocuk, “Yurdun gelecegi, géz aydini, bel kuvveti, ytirek
yagr (Azmun, 2019: 28)” olarak gorilmekte, bir
varis sifatiyla 6n plana ¢ikmaktadir.

Oguz toplumunda erkeklerin yigit olmalari, at1
ve oku iyi kullanmalari, dayanikl, giiglii olmalari,
bagimsiz yasama diisiincesine sahip olmalar1 ve
rekabete 6nem vermeleri toplumun bekledigi erkek
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kimligine'®® uygun rollerdir. Toplumun bu
beklentisi sebebiyle Kam Piire'niin Ogh Bamsi
Beyrek hikayesinde Kam Piire'nin oglu Bamsi
Beyrek icin aldirdig1 “bir deniz kuluni boz aygir, bir
ag tozlu kati yay, bir alt1 perlii gtirz” (Ergin, 2004:
117) Karabas'in ifadesiyle (1999: 231) bir erkek i¢in
gerekli olan savas aletleridir. Gerek Dede Korkut'un
Dresden niishasinda gerekse de Tiirkistan/Tiirkmen
Sahra Niishasinda rastlanan “tolgall0, demir zirh,
yay, ok, kilic ve mizrak” gibi savas aletleri yine bu
islevle kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu 6zelligin
cinsiyet kimligilll gibi degismez degil, sonradan
toplumun yapisindan kaynaklanan sebeplerle erkek
kimligine ytiklendigi diisiintilebilir.

Toplumsal yapinin erkekten bir baba olarak
bekledigi 6nemli hususiyetlerden bir digeri babanin
torenin ve diizenin devamliligini saglayacak olan
avlanma ve akina cikarak solen diizenleme gibi
geleneksel bilgileri ogula aktarip ona toplumsal
davranis ve kurallari, kahramanlik igin gereken
hiinerleri 6gretmesidir. Bu yoniiyle baba, toplum

109 Kimlik, insanin kendini tamimlama ve konumlamasinin bir
ifadesidir. Daha agik bir deyisle kimlik, insanin kendisini sosyal
diinyasindan nasil tanimladigini  ve nasil konumlandirdigini
yansitarak onun kim oldugu ve nerede durduguna iligskin bir cevaptir
(Bilgin, 2003: 199).

110 Savasta askerlerin basini korumak i¢in giydikleri demir baslik.

111 Cinsiyet kimligi, kisinin kendini kadin veya erkek olarak
tanimlamasi, seklinde tanimlanabilir (D6kmen, 2016: 26).
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icinde gelenegin, torenin ve dilizenin bir nevi
temsilcisi olma rolliyle karsimiza c¢ikar. Baba,
toplum icindeki bu rollerinden o6tirii hata
yapmaktan ve bagkalarindan elestiri almaktan
cekinen biri olarak hikayelerde ge¢mektedir
(Akbalik, 2014: 113; Cetinkaya, 2019: 144-146).
Dirse Han Ogli Buga¢ Han hikayesinde Dirse Han,
sosyo-kiiltiirel hayattaki bu 0Ozellikten dolay1
yanindaki yigitlerin ¢cocugunun ahlaki ve toplumsal
normlara uymadigin1 dile getirmeleri sonucu av
sirasinda ¢gocugunu vurmasi da buna isarettir.

Ataerkil bir anlayisla yetisen Oguzlara
toplumsal cinsiyet yoniinden bakildiginda “aglama”
davranisinin daha ¢ok kadindan beklenen bir
hareket oldugu soylenebilir. Ancak Kazan Big Ogh
Uruz Biglin Tutsak Oldugu hikayede Salur Kazan’in,
“Ulas Ogh Salur Kazan i¢migs-idi. Cirgap ¢irgap ¢adir
otak bagislar-idi, katar katar develer bagislar-idi.
Ogh Uruz karsusunda yay séykeniip tutur-idi. Sag
yaninda kardagst Kara Géne oturmis-idi. Sol yaninda
tayist Aruz oturmis-idi. Kazan sagina bakdi, kas kas
gtildi; solina bakdi, ¢ok sevindi; karsusina bakdi
oglancugint Uruz’t gérdi, elin eline ¢aldi agladi
(Ergin, 2004: 154)” oglunun herhangi bir
kahramanlik gostermemesi sebebiyle agladig
gorulir.

Dede Korkut'taki bazi hikdyelerde karsimiza
cikan erkeklerin aglama hadisesi, toplumun
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erkekten beklemedigi bir davranis olmasina ragmen
bahsi gecen hikdyede gerceklesmistir. Dolayisiyla
bazen toplumun hafizasinda ¢izilen erkek profilinde
tasavvur edilmeyen hadiseler de yasandigin
gostermektedir.

Dede Korkut Hikayelerinde erkegin “kaba
saruk gotiirtip yire ¢aldi, tartdi yakasin yirtdi, ogul
ogul diyiiben béglirdi (Ergin, 2004: 130)” seklindeki
yas ifade edis bicimi Cetinkaya'ya gore daha ¢ok
gorintii ve goruntiisel unsurlarla 6n plana c¢ikip
kadinlarin yas sekillerinden farklilik arz etmektedir
(2019: 151).

Dede Korkut'un Tirkistan/Tirkmen Sahra
Niishasindaki Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay:
Oldiirdiigii hikayesinde Kazan, ejderhanin iizerine
varir. Lakin ejderha ile savasip savasmama
konusunda yasadig tereddiit sonrasi Lala Kirbas’in
“Kazan dedikleri er yigittir, mert yigittir (Ekici, 2019:
202)” sozleri, toplumun Kazan’dan kahramanlik,
yigitlik beklentisini ortaya koyar. Bu sozler iizerine
Kazan hem ejderha lizerine varip onunla savasmak
icin gereken cesareti kazanir hem de toplumun

VR LA

Dede Korkut Kitabr'nda oldukg¢a 6nemli rollerle
karsimiza ¢ikan Dede Korkut'un hikayelerde giicii
yetmesine ragmen kahramanlik vasiflarindan kendi
istegiyle uzak durdugu goriliir. Ciinki toplumsal
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cinsiyet baglaminda degerlendirildiginde ondan
beklenen, toplumun bilge kisisi olma, toplumun
icindeki karisikliklar1 giderip uzlasmayr saglama
roliidiir. Dolayisiyla onun cinsiyet yapisindan ziyade
bu vasfinin 6n plana ¢ikmasi, toplumun erkek olsa
bile kisilere yiikledigi beklentilerin farkliligin
gostermektedir. Toplumda Dede Korkut, “Resiil
aleyhi’s-seldm zamanina yakin Bayat boyindan
Korkut Ata dirler bir er kopdi. Oguz’un ol kisi tamam
biligisi-y-idi. Ne dir-se olur-idi. Gayibdan diirlii haber
soyler-idi. Hakk Te’dla anun kénline ilham ider-di. ...
Korkut Ata Oguz kavminun miigkilini hall ider-idi. Her
ne ki buyursa kabul iderler-idi. Sézin tutup tamam
iderler-idi (Ergin, 2004: 73)” gibi bilge112 vasiflariyla
mukaddime béliimiinde tanitilmistir.

Son olarak toplumsal cinsiyet baglaminda
Dede Korkut Hikayelerinde renklere dikkat cekmek
yerinde olacaktir. Tirk toplumunda dogum
gelenekleri arasinda yerini almis olan renk kiiltiird,
cocugun cinsiyetine gore toplum tarafindan
toplumsal cinsiyet unsuruna baglanarak erkek icin

112 Bilge veya aksakal tipleri Tiirk epik destanlarinin bir¢ok érneginde
karsimiza ¢ikar. Oguz Kagan destaninda Ulug Tiirk, Manas’ta Bakay,
diger anlatilarda Irkil Ata, Yusi Hoca, Tonyukuk, Nizamilmiik,
Aksemseddin ve inceledigimiz Dede Korkut Kitabi'nda da Dede
Korkut’'un bu tiplerin vasiflarina haiz olduklar1 goériliir. Bu tipler,
zeka, tutarh fikir, gorgi, tecriibe, uzmanlik (Cobanoglu, 2011: 106-
107), birlestirici roller, danismanhk o6zellikleri gibi sayisiz
ehemmiyetli unsuru kendilerinde barindirirlar.
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mavi, kiz i¢in pembe ile sembollesmistir. Bu durum,
Dirse Han Ogh Buga¢ Han Hikayesinde ak, kara ve
kizil renkleriyle ifade edilmistir. Hikayede Bayindir
Han “yilda bir kerre toy idiip Oguz biglerin konuklar-
idi. Gine toy Iidiip atdan aygir deveden bugra
koyundan ko¢ kirdurmig-idi. Bir yire ag otag bir yire
kizil otag bir yire kara otag kurdurmis-idi. Kimtin ki
ogl kizi1 yok kara otaga kondurun, kara kice altina
dosen, kara koyun yahnisindan 6nine getliriin, yirse
yistin yimez-ise tursun gitstin dimis-idi. Ogl olani ag
otaga kizi olani kizil otaga kondurun, ogh kizi
olmayani Allah Te’dla kargayupdur, biz dahi
kargaruz (Ergin, 2004: 77-78) seklinde hitap
etmistir. Bunun ardindan s6lene katilan Dirse Han,
oglu ya da kiz1 olmadig1 icin kara otaga
oturtulmustur. Burada toplumsal cinsiyete bagh
olarak renksel ifadelerde farklhiliklar bulunmaktadir.
Ak, Tirk toplumunda “Tiirk inanglarinda ézellikle
Samanizm’de biiylikliigt, adaleti ve giicliiliigti anlatir.
Ak, renklerin basidir. Ak, temizlik, ariligi (Rayman,
2003: 11)” ifade eder. Dolayisiyla buradan bu rengin
bir¢ok 6zelliginin yaninda giice ve biiytikliige vurgu
yapmasl yoniiyle 6nem kazandigin1 belirtebiliriz.
Clinkl erkek egemenliginin hakim oldugu toplumsal
yapida erkek ¢ocuk olmasinin ayricaligi birgok Dede
Korkut hikayesinde karsimiza ¢ikar. Kara renk ise
bahtsizlar1 sembolize etmesinin (inan, 1987: 173)
yaninda kétii haber, koétiiliik ya da yikim (Karabas,
1996: 28) gibi olumsuz ifadeleri dile getirmesi
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yontiyle hikdyedeki yapiya uygun dismektedir. Kizil
renk de Dede Korkut’ta kadinlar icin olumlu ve toyu
cagristirmasi yonuyle karsimiza ¢ikmaktadir. Dede
Korkut'taki renk sembolleri olan ak, kizil ve kara
cadirlarin varligt ¢ocuk sahibi olma acisindan
beylerin  toplumsal olarak siiflandirildigina
(Karabas, 1996: 45) isaret etmektedir.
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SONUC

insanligin baslangicindan giiniimiize kadar
kadin ve erkek arasinda giicten kaynaklanan bir is
bolimii olmustur. Bu is bolimi toplumsal siire¢
icerisinde toplumun sosyo-kiiltiirel yapisindan
dolay1 toplumdan topluma degiserek bu iki cinsin
yapabileceklerine gore ayrilmistir. Dolayisiyla
cinsiyete gore Kkiiltiirel degerler, sosyal kabuller ve
beklentiler sekillenmistir.

Erkegin giliciinden dolay1r evin disinda
bulunmasi, kadinin bir nevi yuvanin iginde
kalmasina sebep olmustur. Bu baglamda Dede
Korkut'ta da kadinin cinsiyet o6zeliklerinden
kaynaklanan yapabilirlik unsurlarinin karsilandigi
ve c¢ocuk dogurma kabiliyetinin diger tim
ozelliklerinden one c¢iktign gorilir. Ciinkii Oguz
toplumunda kalabalik gortiinmek, karsiya korku
salmak olarak anlasilmistir. O halde toplumun
kadindan bekledigi biitiin 6zellikler, beklentiler
dogrultusunda sekillenmistir ve bu eserde tiimiiniin
yerine getirildigi karsimiza ¢ikmaktadir.

Ath gocebe kiiltlire uygun toplumsal cinsiyet
rollerinin gerek erkekte gerekse kadinda -ki bunlar
tamamiyla sonradan kisiye kazandirilmis olarak
goriilse de- toplumun kurallar biitiintine dahil
oldugu ve her iki cinsin de sorgulama ihtiyaci
duymadan bu beklentileri karsiladig1 gorilmiistiir.
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Dede Korkut Kitabr'nda rastladigimiz bir baska
unsur, toplumsal rollerin sadece anne ve baba
olmaktan ibaret olmadigi, bunun yaninda c¢ocuga
sahip olma roliniin de 6nemli oldugudur. Ayrica
tam bu noktada c¢ocugun cinsiyetinin de o6nemli
oldugu gorilmektedir. Eger ¢ocuk erkek ise toplum,
cocuktan cinsiyetini bir nevi kanitlamasi i¢in kan
dokiip bas keserek riistiinii ispat etmesini
beklemektedir. Dolayisiyla toplumun bu beklentisi
karsilandiktan sonra erkege o6dil olarak ad ve es
verilmektedir. Bu da ¢ocugun toplumsal yapida bir
statli kazandigina isaret etmektedir.
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Trajik bir suikaste kurban giden bir kadin saire ait
birka¢ siir parcasinin etki giiciinii, kadinin biraz da
erillesmis disil yoniinde aramak gerekir. S6z, en agir
fiziksel siddetin 6tesinde yiizyillarca devam edebilecek
kalic1 bir etki birakir... Siiphesiz sanat, bu etkinin
siiresini onemli dl¢iide uzatmaktadir. Edebi sanatlarin
siir icinde yogunluklu olarak Kkullanilmasi hem
sanat¢cinin hem de icra edilen sanatin degerini tayin
etmektedir. Bircok edebi eserin iizerinde sanat ve
sanat¢cinin adeta bir arka fona doniismiis olan ara
yuiziinii gormek miimkiindiir.

Dede Korkut Hikayelerindeki erkek karakterin yaninda
disil yonii de o6ne c¢ikan kadin, toplumsal cinsiyet
o0zelinde diisiiniildigiinde kiiltiirel gelenegin eril bir
savunucusu olarak bu kitapta karsimiza ¢ikmaktadir.
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