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Editoriin Notu

Bu kitapta yer alan boliimlerde kullanilan kaynaklarin,
goriislerin, bulgularin, sonuglarin, tablo, sekil, resim ve her
tirlii icerigin sorumlulugu yazar veya yazarlarina ait olup
ulusal ve uluslararasi telif haklarina konu olabilecek mali ve
hukuki sorumlulugu yazarlara aittir.
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Bu eseri, Merhum hocam Doc¢. Dr. Miiriivvet Kurhan’in Aziz
hatirasina ithaf ediyorum...
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TAKDIiM

Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyiiddin Ibn Haldun, 1332 yilinda
Tunus’ta dogmustur. Orta Cag Islam diinyas! tarihinin miistesna
sahsiyetlerinden birisidir. Koklii bir aileden gelmis ve ¢ok iyi bir
egitim alma imkanina sahip olmustur. Babasi kendini Islami ilimlere
adamig, ilim irfan sahibi birisidir. Babasindan ve baska alimlerden
Arapga, edebiyat, hadis, fikih gibi alanlarda egitim gdrmiistiir. Islam
aleminde, sosyal bilimlerin kurucusu olarak bilinen ibn Haldun
modern tarih yaziciliginin, iktisat biliminin, sosyolojinin dnciilerinden
kabul edilmektedir. Islam cografyasinda ¢ok degisik siyasi yapilar
icerisinde devlet adami ve alim olarak yasamistir.

Hayat1 hakkinda en 6nemli kaynak “Et Tarif’ bashikli otobiyogra-
fisidir. Bu eserinden anlasildigina gére Ibn Haldun’un mensup oldugu
kabilenin reisi Vail b. Hucr, Hz Muhammed’i Medine’de ziyaret
etmis, bu ziyaret sirasinda Hz Muhammed’in; “Allahim, Vail ve
soyunu miibarek kil” diye duasimi almistir. Vail’in torunlar
Endiiliis’iin fethi sirasinda buraya gelip, Karmiine sehrine yerlesmistir.
Ibn Haldun olarak anilmasiin nedeni atalarindan Endiiliis’e ilk gelen
Halid bin Osman’in, Endiiliis’te saygi ifadesi olarak kullanilan
“Haldun” diye adlandirilmasidir. Onun soyundan gelenler de Beni
Haldun/Haldunogullar1 olarak anilmaistir.

13. yy ortalarinda Endiiliis’tin Kastilya kral1 III. Ferdinand, Miisliiman
sehirlerini ele gegirmis, bunun iizerine Ibn Haldun’un ailesi o
donemde daha giivenli bir yer olarak Hafsilerin merkezi olan Tunus’a
yerlesmis, burada Hafsi hanedanina resmi hizmetlerde bulunmuslardir.
Ibn Haldun’un dedesi Bicaye’de vezirlik gorevine kadar yiikselmis,
ilerleyen zamanla siyasi hayattan ¢ekilmis, uhrevi hayatla
ilgilenmistir.

Hayati ilim ve siyasetle gecen Ibn Haldun, Kuzey Afrika’daki gorev-
leri sirasinda kabileler ve yasantilar1 hakkinda yakindan gozlemlerde
bulunmustur. Hizmetinde bulundugu hiikiimdarlar ve devletlerin
yapilarini incelemistir. Kabileler arasi ¢atismalar1 yatistirmakla
gorevlendirilmesi tizerine Beni Arif kabilesinin yanma gitmis, kabile
ileri gelenlerinin de ricasiyla Sultan’dan orada kalmak {izere izin
almis, Beni Tucin bolgesindeki /bn-i Selame kalesine yerlesmistir.
Burada kaldig1 dért yilda “el-Iber” adli tarihini yazmaya baglamistir.
Eserin birinci cildi Mukaddime’nin ilk misveddeleri 1377°de




hazirlamigtir. Kaynak eserlere ulasmak i¢cin Sultan Ebu’l-Abbas’dan
izin alarak Tunus’a gitmis ve burada el-/ber’in Mukaddime, Kuzey
Afrika Arap ve Berber hanedanlari, Islam oncesi ve sonrasi Arap
tarihini konu alan kismini ihtiva eden Tunus niishasini hazirlamistir.

1382°de hacca gitmek i¢in Tunus’tan ayrilan Ibn Haldun yolda hacdan
vazgecip Kahire’ye, heniiz tahta gecen Memluk sultam1 Melikii’z-
Zahir Berkuk’un yanina gitmis. Burada dersler vermis ve hitabeti ve
derin bilgisiyle takdir toplamistir. Maliki kadilkudatligina ve bilahare
Zahiriye-Berkukiye miiderrisligine tayin edilmistir. Daha sonra da
miiderrislikler, Baybars Hankah1 Bagskanligi, Maliki bagkadilig1 gibi
gorevlerde bulunmustur. 1401 yilinda Sam surlar1 disinda karargah
kurmus olan Tirk hiikiimdar1 Timur’la tanismis, onunla bir miilakat
yapip, uygarliklarin ortaya c¢ikist gelisimi ve yikilist konusunda
konferans vermistir. 1401-1406 arasinda dort kez daha kadilik
makamina getirilen ibn Haldun 17 Mart 1406’da dlmiistiir.

fbn Haldun’un esas sohreti bir biitiin olarak el- [ber’den degil
Mukaddime’den, Mukaddime’de ortaya koydugu flm-i Umran’dan
gelir. Mukaddime tarih, tarih felsefesi, hukuk, sosyoloji agirlikli bir
eser olup, evrensel insani degerleri 6n plana almaktadir. Bu diinyada
kalic1 ve gegici olani tespit ederek kainatta olup bitenlerin esaslarini
ortaya ¢ikarmak; boylece hem gegmisin hem de gelecegin
anlasilmasini saglamak igin bir ilim arayis1 icine giren Ibn Haldun, bu
ilme ilm-i Umran adin1 vermistir.

Mukaddime, tarih¢ilik meslegine giris olarak tasarlanmistir.
Tarih¢ginin gergekten bilimsel bir eser iiretebilmesini saglayacak
metodolojik ve Kkiiltiirel bilginin, ansiklopedik bir sentezi olarak
sunulmustur. Ibn Haldun’un asil basarisi, tarih metodolojisinde sebep-
sonu¢ iligkilerine yaptigi vurgu degil, o giine kadar pek fark
edilmeyen tarihi-toplumsal varlik alanmini kesfetmesidir. Tbn Haldun
yeni bir bilim kesif ettiginin bilincindedir. Bu yeni ilmin siyaset-i
medeniye ile ayni sey olmadigina isaret ederken soyle der: “Umran
veni ¢ikarilmis ve kurulmus bir ilim gibidir. Yemin ederim ki,
insanlardan herhangi birinin bu sahada soz soyledigine vakif olmusg
degilim” (Mukaddime I: 260).

Ibn Haldun, 16. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti tarihgilerinin,
tarih anlayisini derinden etkilemistir. Mukkaddime kitab1 18. Yiizyilda
Tirkce’ye c¢evrilmis, Ahmed Cevdet Pasa, Naima Efendi, Katip

vi | iIBN HALDUN ANISINA TURKIYE VE TURK DUNYASI ARASTIRMALARI-VI




Celebi gibi tarihgiler Ibn Haldun’un eserlerini inceleyerek Tiirk
diistince tarihine katkida bulunmuglardir. Eserleri 19 yiizyildan
itibaren bat1 dillerine cevrilmistir. Ibn Haldun, Avrupali tarihgiler
iizerinde hayranlik uyandirnus biiyiik ilgi gormiistiir. Ingiliz tarihgisi
Arnold Toynbee, Mukaddime kitabini; "insanoglunun tiim ¢ag ve
yerlerde yaratmis oldugu en biiyiik yapit" olarak nitelendirmis ve ibn
Haldun’a olan hayranlhigini su sozlerle ifade etmistir; "herhangi bir
zamanda, herhangi bir iilkede, herhangi bir zihin tarafindan
yaratilmig en biiyiik tarih felsefesinin sahibi".

Ibn Haldun ¢agini asan bir dehadir. Onun diisiincesi, klasik Islam
diistince gelenegine ayrica hayat tecriibesinin sagladigi zengin
gozlemlere ve sahsi zekdsina dayanmaktadir. Ibn Haldun esasen
“yalmz bir deha” idi. Arap-islam diisiincesinin herhangi bir akimima
dahil degildi. Merhum Cemil Meri¢’in ifadesiyle “Kendi Semasinda
Tek Yildiz” dir.

Ibn Haldun, 15131 giiniimiize kadar tasiyan ve sonsuza kadar
ulastiracak olan biiyiik bir sahsiyettir. Giiniimiiz diinya ve Islam alemi
i¢in Ibn Haldun’un epeyce sdyleyecegi soziiniin oldugu bir gergektir.
Ulkemizde ve diinyada bilim insanlar1 onun fikirlerini yeniden ele alip
degerlendirmeye calismaktadir. Bu tiir yaymlarin ibn Haldun’a olan
ilgiyi tazeleyerek artiracagini iimit etmekteyiz. Akademik alanda
hazirlamis oldugumuz “/bn Haldun Amisina Tiirkiyve ve Tiirk Diinyast
Arastirmalari-VI” baslikli bu kitapta, emek katki ve desteklerini
esirgemeyen saygideger akademisyenlerimizi, degerli 6grencilerimizi,
bu c¢alismanin editorliiglinii iistlenen sayin Dog¢. Dr. Yunus Emre
Tansti’yl tebrik ederim.

Prof. Dr. Mehmet OZ




Barbarlar savagsla yenip fetheder, medeniyetse sulhla fethedeni
fetheder.

ibn Haldun
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EDITORDEN

Medeniyet kiiltiirlerden dogar ve diinyada bulunan biitiin kiiltiirlerin
ortak hazinesidir. Her toplum, medeniyetin geldigi son noktaya
mutlaka bir katki saglamistir. Her medeniyetin bir temsilcisi vardir.
Islam medeniyetinin kurucusu ve ilk temsilcisi Araplardir. Islam
medeniyetinin temsilciligini 11. ylizyildan itibaren Tiirkler almistir.

Islam dini, ilime ¢ok ©nem vermistir. Kurin-1 Kerim’in ilk ayeti
“ emri olmustur. Yine ‘‘Alak’’ sliresinin, ilk satirlarinda “Seni
yaratan Rabbinin adiyla oku’’geger. Kur'an-1 Kerim’de cehaleti
karalayan, akli kullanmaya yonelik, pozitif ilimlere isaret eden,
insanin kendisini tanimasin1 emreden, yerylizii ilminin incelemesine
cagri yapan ayetler mevcuttur. Tiirk-Islam diinyas1 Hz.
Muhammed’in; “ilim Cin’de dahi olsa gidip aliniz” hadisi ile hareket
etmistir.

29

oku

Tiirk-islam alimleri, ilimin evrensel oldugu bilinci ile Bat1’da Roma,
Dogu’da Cin ilim ve teknolojisini rehber almis, pek ¢cok dnemli eseri
ozellikle Antik Yunan klasik metinleri Arapgaya cevirmistir.
Islamiyet, deneye ve gozleme dayali bilimin gelismesinde &nemli bir
rol oynamustir. Avrupa’da degisimin baslangici ise Arapga’ya
cevrilmis Antik Yunan klasik metinlerinin, Yeni Cag’da tekrar ilim
diinyasia kazandirilmasi ile olmustur. Bu agidan medeniyet tarihine
doniim noktas: yasatan Tiirk-Islam diisiiniirlerinin rolii inkar
edilemiyecek kadar biiytiktiir.

Tiirk-Islam alimleri, islam ogretileri ile Islam felsefesini bilim ve
zihincilikle sekillendirmistir. Akla ve bilgiye dayanan bu uygarlik,
bugiinkii diinya medeniyetinin sahip oldugu pek c¢ok degere de
kaynaklik etmistir. Islam diinyas1 bilim ve kiiltiir alaninda kendisini
tim diinyaya kanitlamistir. Bu konuda E.F.Gautier; “ Yalniz Cebir
degil, diger matematik ilimlerini de, Avrupa kiiltiir dairesi,
Miisliimanlardan almis oldugu gibi, bugiinkii Bati matematigi
gercekten Islam matematiginden baska bir sey degildir” demistir.
Prof. J. Risler; “Miisliiman astronomistler, matematik alimleri
derecesinde Ronesans imiza tesir ettiler” demistir. Bu durumu Islam
tarihi, bilim ve teknoloji tarihi alaninda ¢alismalari ile bilinen merhum




tarihgimiz Fuat Sezgin; “Bati Medeniyeti, Islam Medeniyetinin
¢ocugudur” diyerek, 6z bir sekilde ifade etmistir.

Ibn Haldun, medeniyetin ilerlemesine degerli katkilar saglayan Islam
alimlerinden biridir. Tiirk-Islam tarihi ve Diinya tarihi acisindan
onemli bir degerdir. Tarihgi, tarih filozofu, devlet adami, sosyolog ve
filozoftur. Tarih ve sosyal alanda yaptig1 ¢aligmalar ile Sosyoloji’nin
kurucusu olmustur. Modern Sosyoloji’nin kurucusu olan Auguste
Comte’a onciilliik etmistir.

Ibn Haldun, “Mukaddime” baslkli eserinde Aristo’dan baslay1p,
ilimler hakkinda bilgi vererek ilimleri tasnif etmis ve degerini
anlatmistir. Ilimleri agiklarken Farabi ve ibn Sina gibi diisiiniirlerin
gorislerini  de irdeleyerek, kendi sentezinde harmanlamistir.
Mukaddime; tarih, devlet, ilim, kiiltlir, medeniyet, iktisat ve sehir gibi
alanlarda orijinal fikirler sunan, gilinlimiiz i¢in ve gelecek icin
arastirmacilara 151k tutacak kiymetli bir eserdir.

Ibn Haldun,” Mukaddime” adli eserinde orijinal bir “medeniyet”
tasarimi sunmustur. Bu agidan “Medeniyet” kavramimin kuramcisi
olarak kabul edilmektedir. Ibn Haldun, medeniyetin kurulmasini
saglayan en belirleyici unsurun “Insan” oldugunu ifade eder. Ona gére
“Insamn olmadig1 bir diinya da medeniyetten soz edilemez. Insan
gelistikce medeniyet, medeniyet gelistikce insan gelisecektir”.
Insanlarin ahlaki degerlerinin artmasi ve ahlaka olan bagliliklar1 dnce
devletin sonra medeniyetin gelismesini saglar.

Ibn Haldun kendi caginda yeterince anlasilmanus olsada eserleri ile
giinimiize ve gelecege seslenen bir ilim adamidir. Prof. Dr. Barbara
Stowasser’in dedigi gibi; Ibn-Haldun, icinde yasadigi ve calistigi,
fikren ¢ok durgun sayilan toplum icin fazla ger¢ekg¢i ve devrimciydi”.
Ibn Haldun’un Tiirk ve Diinya tarihindeki ilim adamlar1 arasinda hak
ettigi yeri alip, daha iyi anlagilmasi dilegi ile akademik alanda
hazirlamis oldugumuz; “Ibn Haldun Amsina Tiirkiye ve Tiirk Diinyast
Arastirmalari-VI” bashikli bu kitapta, emek katki ve desteklerini
esirgemeyen saym Prof. Dr. Mehmet Oz’e, saygideger
akademisyenlerimize, degerli Ogrencilerimize, doktora Ogrencim
Semra Cerkezoglu’na tesekkiirlerimi sunarim.
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Kitabimizin yayimnlanma asamasinda, bizden emek ve desteklerini
esirgemeyen lktisadi Kalkinma ve Sosyal Arastirmalar Enstitiisii
Bagkan1 Saym Mustafa Latif Emek’e, Iktisadi Kalkinma ve Sosyal
Arastirmalar Enstitiisii Bagdanisman1 Sayin Sefa Salih Bildirici ve
Sayin Ibrahim Kaya’ya tesekkiirlerimi sunarim.

Doc¢. Dr. Yunus Emre TANSU
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BOLUM 1

MEDENIYET KURAMCISI iBN HALDUN’UN MEDENIYET
ve ILIM TASARIMI*

Dog¢. Dr. Yunus Emre TANSU**

*QGaziantep Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii,
ytansu @ gmail.com, Gaziantep/Tiirkiye, Orcid No: 0000-0002-6183-5302
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GIRIS
1. ibn Haldun’un Hayati

Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyiiddin Ibn Haldun, Ispanya’nin Araplar
tarafindan fethinden sonra Sevilliya’ya yerlesen bir aileye mensuptur.
Kuzey Ispanya’nin giineye dogru yayilmasiyla ailesi Tunus’a
tasinmistir’.  Ibn Haldun, 27 Mayis 1332 (Ramazan 732) Tunus’un

Hadramut ilgesinde dogmustur?.

“Mukaddime” eserinin basinda kendisini su sozlerle tanitir: “ Yiice
Allah’a muhtag ve onun liitfuyla zengin Abdurrahman b. Muhammed
b. Haldun 3. ibn Haldun olarak bilinmesinin sebebi atalarindan Halid
Bin Osman’in, Endilis’e geldigi zamanda “Haldun” olarak
adlandirilmasidir. Burada “Haldun” kelimesi saygi ifadesi olarak
kullanilmistir. Bundan sonra Halid Bin Osman’in, soyundan gelenlere

Beni Haldun ya da Haldunogullar1 denilmistir .

Ibn Haldun’un dedesi Muhammed, Bicdye’de Habiblik mevkiine
kadar yiikselerek siyasi hayatla ugrasmis, ilerleyen zamanlarda siyasi
hayattan uzaklagmis ve dine yonelmistir. Babast Muhammed siyasi
hayatla ugrasmamis, daha ¢ok ilim, egitim ve Ogretim ile mesgul

olmustur. ibn Haldun’un ilk hocasinin babas1 oldugu bilinmektedir.

' Safiye Erdogan, “Ibn Haldun’un Egitim Anlayis1”, Ankara Universitesi

Yayimlanms Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s.5.

2 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, DI4, C.19, TDV yay., istanbul 1999, 5.538.

3 Erdogan, a.g.t., s.4.

4 Mehmet Oz, “Mukaddime-i Ibn-i Haldun Terciimesi”, Vakiflar Dergisi, S.46,
Vakiflar Genel Mudiirliigii yay., Ankara 2016, s.197.




Ibn Haldun’un diisiincelerinin sekillenmesinde yasadigi cografyanin
siyasi yapisi etkili olmustur. Yasadigt donemde Tunus’ta Hamsiler,
Fas’ta Meriniler, Endiiliis’te Beni Ahmer, Misir’da Memlikler hiikiim
stirmekteydi. Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki devletler kendi i¢lerinde
karigiklik yasamakla birlikte birbirleriyle de miicadele halindeydiler.
[bn Haldun on alt1 yaslarindayken Meriniler Tunus’u isgal etti.
Endiiliis’ten Fas’a go¢ etmek zorunda olan alimlerin bir kismini1 da bu

vesileyle Tunus’a getirdiler.

Tunus’a getirilen bu alimlerden hadis, siyer, kiraat, fikih, kelam,
mantik, felsefe ve matematik gibi ilimler hakkinda dersler aldi.
1348’de anne ve babasiyla hocalarmin bir kismimi veba salgim
nedeniyle kaybetti. Bu zamanlarda Tunus isgal altindaydi veba
salgininin etkisiyle Meriniler Tunus’u terk etmek zorunda kaldilar ve
Fas’a déndiiler. Tunus’ta iktidar1 Hafsiler ele gecirdi. Ibn Haldun igin
yeni bir donemin kapisi agildi ve sultanin “Alamet katipligi” goérevine
getirildi. Yasanan savaslar ve i¢ karisikliktan etkilenen Ibn Haldun,

1354’de Meriniler’in bas sehri Fas’a gecti.

Ibn Haldun’un calismalarindan etkilenen Fas sultani, ilim meclisini
olusturan Alimler arasina Ibn Haldun’un da katilmasini sagladi.
1355’te katiplik ve miihiirdarlik yapmaya basladi. Bu gorevlerinin
yaninda kendisini siirekli gelistirmek icin ¢alismalarimi da
yiritiiyordu. Endiilis’ten go¢ eden alimlerden faydalanarak ilim
diinyasin1 genisletti ve Fas’taki kiitliphaneler de ¢aligmalar yapmaya
bagladi. 1359°da Sir Katipligine getirildi ve sultan adina resmi

yazismalar yapti.
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1365°de Bicaye emirliginden haciblik teklifi alarak Bicaye’ ye giden
Ibn Haldun giizel bir térenle karsilandi. Bicdye’ de en yetkili kisi
olarak devleti yonetmeye basladi. Siyasi hayatta siirekli daha iist
mevkiiye ulasmaya calisan Ibn Haldun bu konuda oldukga hirsliyd: ve
kendisine verilen gérevin hakkini vermekle birlikte hep daha {ist bir
mevkii i¢in ¢aligirdi. Diplomatik hayatta yasanan beklenmedik inigler
cikislar Ibn Haldun’u da etkiledi ve Bicaye’ de en yetkili kisiyken
buradan kagmak zorunda kaldi. Bir slire Arap kabileleri icinde

yasadiktan sonra Biskre’ ye yerlesti®.

Arap kabileleri arasinda yasadigi donemde kabilelerin siyasi
hayatlarmi1 degistirecek bilgi ve donanimma sahip olan Ibn Haldun
kabilelerin ve hanedanliklarin yasadigi sikintilart kendi aleyhine
cevirebilecek giicteydi. Kuzey Afrika’daki hanedanliklarla arasinda
miitekabiliyet esas1 vardi, bu sebeptendir ki birbirlerinin ¢ikarlarini 6n

planda tutarlardi.

On dérdiincii yiizyil da siyasi gii¢ siirekli degisiyordu. Ibn Haldun bir
stire sonra bu durumdan kendisini korumak icin siyasi hayattan
vazgecmeye karar verdi®. 1375°de Tilimsan’a gecti. Tilimsan’da ilim
ve dgretim iizerine yogunlasmaya karar veren ibn Haldun, Beni Tlicin
bolgesindeki Ibn Selame kalesine yerlesip dort yil burada kalarak “El-

Iber” tarihini yazmaya basladi’. Cemil Merig, Ibn Selame kalesinde

3 Uludag, a.g.m., 5.538-5309.

¢ Ferhat Ates- Tuncer Utkan, “ibn Haldun’a Gére Sehir ve Toplum”, Uluslar Arast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.10, S.53, 2017, s.219.

7 Uludag, a.g.m., 5.540.




yasadig1 sikintili giinlerden dolay1 Ibn Haldun’a “Yorgun savasci”
demistir®.

1378’de El-iber’i yazmak icin kaynak kitaplara ihtiyag duymus sultan
Ebu’l —Abbas’dan izin alarak Tunus’a gitmistir. El -iber’ i
tamamlayarak sultana ithaf etmistir. 1382’de Kahire’ye gecti burada
olduk¢a iyi karsilanan Ibn Haldun’un ¢evresinde Ogrenciler
toplanmaya bagladi bu 6grencilere Ezher Camii’nde dersler verdi.
1384°de ailesinin i¢inde bulundugu Iskenderiye gemisi batt1 esini ve
cocuklarini da bu felakette kaybetti. Bu siralarda kadilik gorevinde
bulunan Ibn Haldun gérevinden alinarak Zahiriyye- Berkukiyye

Medresesi Miiderrisligine tayin edildi.

1401-1406 yillar1 arasinda dort kez kadilik gorevine getirildi bu gorevi
yurlitirken 1406 yilinda vefat etti. Babiinnasr karsisindaki Stfiye
Kabristani’na defnedildi. Defnedildigi yer tam olarak bilinmemek-
tedir. Yetmis dort yillik hayatina muazzam isler sigdiran Ibn Haldun,
yasadigi donemin sartlarindan etkilenmistir. Belirli bir diizeni
olmamig bazen siirgiinde bazen cezaevinde bazen de kacarak yasamak

zorunda kalmustir.

Hayatinin ilk yirmili yillarin1 Tunus’ta, yirmi alt1 yilim1 Cezayir, Fas
ve Endiiliis’te son yirmi dort yilin1 da Kahire’de yasayan ibn Haldun
burada vefat etmistir. Iyi bir egitim gdrmiis, farkli Alimlerden dersler
alarak ilim diinyasini genisletmistir. ibnii’ 1 Hatlb, Ibnii’l Ahmer,

Ibnii’l Kadl gibi Endiiliislii ve Kuzey Afrikali miiellifler Ibn Haldun’u

8 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Iletisim Yaymlari, Istanbul 2013, s.60.
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Oovmiis; el Besbisi, el Askalani, el Heysemi, el Ayni gibi Misirh ve

dogulu alimler de takdir etmistir’.

Ibn Haldun’un Liibabii’l-muhassal fi usuli’d-Din, Sifaii’s-sail, Li
tehzibi’l mesail, Kitabu’l —Iber gibi Tiirk ve Diinya Tarihi acisindan
onemli eserleri vardir'®. Islam diinyasimin en seckin isimlerinden
birisi olan Ibn Haldun’a “Sosyal Bilimlerin Babasi” ve “Sosyal

Bilimlerin Kurumcusu” sifatlar1 da verilmistir''.

Cemil Merig; “Orta ¢agin karanlk gecesinde muhtesem ve miinzevi

bir yildiz; ne onciisii var ne devamcisi. O kendi semasinda tek yildiz.’

diyerek ibn Haldun’u en iyi sekilde anlatmistir'2.
1.1. ibn Haldun’un En Biiyiik Eseri: Mukaddime

Mukaddime; sozliikkte, one gegmek anlamina gelen “kudiim”
masdarini“tef'il” kalibindan ism-i failinden olusmustur.  lmi
eserlerin basinda yer alan On sz, giris ve sunus manasinda
kullanilmaktadir'®. Ibn Haldun’un en biiyiik eseri olan Mukaddime
Tirk diinyas1 diisliniirleri ve diinya diisiiniirleri i¢in ayr1 bir deger

tasir.

Mukaddime sadece Ibn Haldun’un yasadigi doénemin sorunlarini

géormek ve anlamak degil, giinlimiiz hatta gelecek i¢in de

° Uludag, a.g.m., 5.540-541.

100z, a.g.m., s.198.

"' Barbara Stowasser, “ Ibn Khaldun’un Tarih Felsefesi : Devletlerin ve
Uygarliklarin Yiikselis ve Cokiisii”, ¢ev. Nermin Abadan Unat, Siyasal Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, C.39, S.1, Ankara 1984, s.174.

12 Merig, a.g.e., 5.60.

13 {smail Durmus, “Mukaddime”, DIA, C.31, TDV yay., Istanbul 2006, s.115.



arastirmacilara yol gosterecek bir eserdir'*. Mukaddime’yi Ingiliz
tarihcisi Toynbee; “Insanoglunun tiim ¢ag ve yerlerde yaratmis
oldugu en biiyiik yapit” olarak degerlendirmistir'>. Mukaddime; tarih,
devlet, ilim, kiiltiir, medeniyet, iktisat ve sehir gibi alanlarda orijinal
fikirler sunarak ana kaynak degeri tasiyan hatta bazi kesimler

tarafindan ansiklopedi kabul edilen sahsina miinhasir bir eserdir.

Mukaddime, canli bir organizmaya benzetilebilir. Canli bir
organizmada birbirinden farkli organlar olup, bu organlarin hepsi
birbirine baglidir. Organlar bir biitiin olarak organizmay1 tamamlar.
Birinin degeri anlasilmaz ve iyi gézetilmezse digeri de degerini yitirir.
Mukaddime de boyle bir eser, birbirinden farkli konulara farkli bakis
acilari ile yaklasir ama bir konuyu tam olarak anlamak i¢in biitlintiniin

degerini anlamak gerekir.

Mukaddime, Kitabii’l iber’in giris boliimii ve birinci cildini
kapsamaktadir. Mukaddimenin giris boliimiinde Ibn Haldun’un tarih
ilmi ile ilgili goriisleri yer almaktadir. Birinci cildinde umran anlayisi,
bedevilik, hadarilik hakkinda bilgiler yer alir. Genel ¢ergeveyi ¢izmis
oldugu eserinde alt1 6zel baslik yer alir. ilk bdliimiinde medeniyetin
tanim1 ve smiflarina; ikinci boliimde kirsal ve kentsel yasamin
gerektirdigi sorumluluklar, aksakliklar ve gecim kaynaklari olan tarim
hayvancilikla ilgili konulari; tgiincii boliimde devlet, devletin

kurulmasi, yikilmasi, sorumluluklar1 ve hanedanliklarin yonetim

4 Hiiseyin Rifat Senol, “Ibn Haldun’da Tarih ve Umran Sorunu ”, Istanbul
Universitesi Yayimlanmig Doktora Tezi, Istanbul 2009, s.45-50.
15 Stowasser, a.g.m., s.174.
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anlayiglarima; dordiincii  boliimde sehir, sehircilik, sehirlerin
olusmasinin nedenleri; besinci boliimde ilim, fikir, sanat alanindaki
gelismelerin ne gibi sebeplere bagli olacagini; altinc1 boliimde
ilimlerin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve degerlendirilmesi hakkinda bilgi
vermistir. Mukaddimenin igerisindeki konularin bir sirada ilerleyip

anlatilmasi esere nesnellik katmigtir!®.

Mukaddimenin orijinal dili Arapgadir. Ingilizce, Fransizca,
Ispanyolca, Portekizce, Hintge, Japonca, Rusca ve Farsca gibi dillere

cevrilmistir!”,

Ibn Haldun’un goriisleri Osmanli Devleti'nde fark edilerek ilgi
gormeye baglamistir. Seyhiilislam Pirizdde Mehmed Sahib Efendi
tarafindan ilk cevirileri yapilarak 1730-1731°de 1. Mahmut’a
sunulmustur'®. Mukaddimenin ilk bes béliimiinii ve altinct bdliimiin
ilk kisimlarini Pirizdde cevirmistir'®. Pirizdde’nin cevirisinde
bulunmayan altinci béliimii Ismail Ferruh Efendi g¢evirerek 1857-
58’de basilmasint saglamistir. Ahmet Cevdet Pasa altinci boliimii
1860-1861 yilinda tekrar gevirerek eseri tamamlamistir®. Cumhuriyet

Doénemi’nde Zakir Kadiri Ugan ¢evirileri devam ettirmistir.

16 Senol, a.g.t., 5.45-50.

17 Ates, a.g.m., s.217.

180z, a.g.m., s.197.

19 Yavuz Yildirim, “Tiirkcede Ibn Haldun Uzerine Yapilan Calismalar”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.4, Istanbul 2001, s.142-143.

200z, a.g.m., 5.197.




Mukaddime’nin  ¢evirisinin  yapilmas1 Tiirk Tarihi, felsefesi,

sosyolojisi hatta ekonomisi gibi genis bir alan1 ilgilendirmektedir?!.
2. ibn Haldun’un Medeniyet Anlayis

Medeniyet, giiniimiizde birbirinden farkli disiplin alanlarinin ilgisini
ceker. Tarih, sosyoloji, felsefe, siyaset bilimi gibi sosyal bilimlerin
arastirma konusu olmaktadir. Farkli disiplinlerde arastirma konusu
olmasi medeniyetin yelpazesinin ne kadar genis oldugunu
gostermektedir’®.  “Medeniyet”  Arapcada  “sehir”,  Osmanlh
Tiirk¢esi’nde “yonetmek™ manasinda kullanilir. Medeni kelimesi ise
“sehre mensup olan, sehirli” anlamlarina tekabiil eder. Bat1 dillerinde
“medeniyet” kelimesinin karsiligi olarak “Civilisation” kullanilir.
Latince de bu kelimenin karsiligi “sehirli” anlamindadir. Bati
dillerinde “Civilisation” kelimesinin kullanilmasindan sonra Osmanli
Tiirk¢esi’nde bu kelimeye karsilayacak yeni bir kelimeyi kullanmaya
baglar. Bu kelime ise “Medeniyyet ” kelimesidir. “Medeniyet”
kavrami farkli anlamlarda kullanilsa da var olmasinin sebepleri
ortaktir. Bu sebepler sehir hayatinin ortaya ¢ikardig sosyal, siyasal,

ekonomik, sanatsal ve tekniksel gelismelerdir?’.

Giliniimiizde “medeniyet” kavramimin anlamlarn degisime ugramustir.
Bunlardan ilki “medeni insan”dir. Medeni insan, karsilikli diyalog da

oldugumuz kisilerle gorgii kurallarin1 kullanarak ve saygili olarak

2l Yildirim, a.g.t., s.143.

22 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir
Diinya Diizeni I¢in Yeniden Ibn Haldun?”, Islam Arastirmalar: Dergisi,
Istanbul 2006, s.89.

23 [lhan Kutluer, “Medeniyet”, D4, C.28, TDV yay., Ankara 2003, s.296.
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konusmay1, ikincisi gelisen toplumlar1 gelismekte olan veya
gelismemis toplumlardan ayirabilmeyi saglamayi, T{glinciisii bir
toplumun gecirdigi asamalarin ne oldugunu ifade eder bu ifade aslinda
medeniyetin yapisini da aciklar. Ciinkii her medeniyetin kendisinden

bir dnceki medeniyetin etkisinde kaldig1 goriiliir.

Bu durum aslinda insanin kendi i¢inde yasadigi hayat1 bize anlatir.
Insan nasil iginde yasadigi aileden, ¢evreden ya da arkadastan
etkileniyorsa; medeniyette kendisinden 6nce yasayan toplumun bilgi
birikiminden, yasayis sekillerinden, gelenek ve goreneklerinden
etkilenerek sekil degistirebilir’*. Medeniyetin izleri her toplumda
farklidir, insanligin var olmasiyla medeniyet var olur. Medeniyet kisi,
yer ve zaman etkisiyle silirekli olarak degisim halindedir. Her
medeniyetin bir dmrii olmustur bazis1 uzun 6miirlii bazis1 kisa dmiirlii

olarak varligini siirdiirerek insanlara kars1 gérevini tamamlamistir®.

Ibn Haldun, orijinal bir fikirle “medeniyet” kavramim agiklamistir.
“Mukaddime” adli eserinde “medeniyet” kavramini dogrudan
kullanmamig ancak “medeniyeti” aciklamak i¢in  “umran”,
“bedevilik”, “hadarilik”, “millet” ve “igtima” gibi kavramlar
kullanmistir®®.  ibn Haldun, medeniyetin gelismesini insanlarin ahlak
seviyesiyle paralel oldugunu sdyler. insanlarin manevi yasantis1 maddi

hayattaki yasam standartlarin1 da etkilemektedir. Insanlarm ahlaki

24 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DiA, C.28, TDV yay., Ankara 2003, 5.298.

25 Tugba Biisra Rashidi, “Medeniyetler Sosyolojisinde Ibn Haldun’un Yeri ve
Onemi”, Necmettin Erbakan Universitesi Yayimlanmus Yiiksek Lisans Tezi, Konya
2019, s.1.

26 Recep Can Sen, “Ibn Haldun’da Sehir ve Medeniyet”, Hacettepe Universitesi
Yayimlanms Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010, s.34.



degerlerinin artmasi ve ahlaka olan bagliliklar1 6nce devletin sonra

medeniyetin gelismesini saglar®’.

Ibn Haldun, medeniyetin gelismesi icin ii¢ temel ihtiyagtan bahseder:
gida, giivenlik ve dostluk ihtiyaci. Medeniyetin aslinda bir
zorunluluktan dogdugunu insanoglunun yaratilis1 geregi bu ihtiyaclar
karsilamak zorunda oldugunu ve bu ihtiyaglarin karsilanmasi ig¢in

belirli gruplarin bir arada yasamasi gerektigini belirtir?®.
2.1. Medeniyetin Kurulmasini Saglayan Unsurlar

Birinci unsur: “Insan” insanlar, medeniyetin dogup, gelismesi ve
yikilmasindaki en 6nemli unsurdur. Insanlarin diisiinceleri, inanglari,
insanin insana verdigi deger, sanata olan bakis ac¢ilari, mimariye olan
ilgileri, idealleri, egitime verdikleri destek medeniyetin olugsmasi igin
insana olan ihtiyac1 bize gosterir. Giicli bir medeniyet kurmak
isteniyorsa o medeniyetin i¢indeki insanlarin da gii¢lii olmas1 gerekir.
Insan ne kadar giiclii olursa i¢inde bulundugu hayata o kadar sahip
¢ikar”. Ibn Haldun’a gore, medeniyetin besigi insandir. Yeryiiziinii
“imar etmek iizere” insanin emrine verilmesi de bunun gostergesidir’.
Insanlar yasadiklar1 diinya iizerinde medeniyet sayesinde kendisini

anlar ve gelistirir yani “medeniyetin” olusmasi i¢in insana ne kadar

27 Aytekin Demircioglu, “Ibn Haldun’un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algis1”
Gazi Universitesi Yayimlanmis Doktora Tezi, Ankara 2013, s.51.

28 Rashidi, a.g.t., 5.27.

2 Ahmet Albayrak, “Ibn Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve Insan”, Karadeniz
Teknik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Arastirmalar Dergisi, C.21, S.10,
Trabzon 2010, s.8-9.

30 Sen, a.g.t., 5.47-49.
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ihtiyag varsa insanin da kendisini anlamasi ve gelistirmesi icin

“medeniyete” ihtiyaci vardir®’.

Ikinci unsur: “bedevilik” ve “hadarilik” dir. Bedevilik; ¢6lde, dagda,
kirda yasayan insanlar1 ifade etmek i¢in kullanilmakla birlikte genis
bir c¢ergeveyle bakildiginda gogebe yasayan insana “bedevi”
denilmektedir. Bedevi yasayan insan, kas giiciine ihtiya¢c duyar,
kendisini korumak i¢in daha cesur olmak zorundadir bununla birlikte
ilkel becerilerini de kullanma konusunda yetenekli olmasi1 gerekir.
Bedevi insan, medeniyetin olusmasi i¢in mihenk tasidir. Sehirlerin
olusmasi bedevi yasayan insana baghdir. Bedevi insanlarin yerlesik
hayata ge¢cmesi ise “Hadariligi” ortaya cikarir. Sehirlerin iginde

denilir’?. Sehirler

bh

yerlesik olarak yasayan insanlara ‘“hadari
olusturulurken belirli normlara goére olusturulur: Sehrin i¢ ve dis
tehditlere karst savunulacak bir konumda olmasi, yiiksek koprii ya da
gecitlerle saglanabilecek deniz ve nehirlerin arkasinda konaklama
saglayacak yerlerden olusmasi, bunlarin disinda en 6nemli olan
kistasta insanlarin hastaliklara kars1 kendilerini koruyabilecek alanlar
da yasayabilmesi ve tarim faaliyetlerini gerceklestirebilmek i¢in suyun
olmasi gerekmektedir®®. Hadarilesen toplumda otorite kurulur kurulan
bu otorite zamanla merkezilesir. Merkezilesen bu yapida bozulmalar

baslar; ahlaki c¢okiintiiler, zevke diiskiinliikk, insanlar arasinda

31 Albayrak, a.g.m., s.8

32 Giinay Unver, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldun”,
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.6, Erzurum 1986, s.78.

3 Bayram Ali Cetinkaya , Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni Endiiliis ve
Felsefenin Israkili, Insan yay., Istanbul 2015, s.887.




coziilmeler yasanir. Bu durum karmasaya sebep olur ve yeni bir
bedevi unsur dogana kadar devam eder. Yiizyillardir devam eden
durum boyledir hadari unsur da ¢oziilmeler basladiginda yerine tekrar

bedevi unsurlar dogar>*.

Uciincii unsur: “Asabiyet” Asabiyet, baba tarafindan ailenin kan bag
yoluyla kurdugu akrabalik iliskisidir. Aile demek baglilik demektir
birbirini korumak kollamak yardima ihtiya¢ duydugun zamanda
yaninda olmaktir. Asabiyette tam olarak bunu anlatmak ister. Yasanan
kotii olaylar da bir olarak yasabilmek ve gii¢ olusturabilmek i¢in bir

arada yasamaya asabiyet denilir®.

Dordiincii unsur: “Devlet” Devletin olusmasi li¢ asamadan meydana
gelir birinci asamasinda gog¢ebe yasamin getirdigi atilganlik,
saldirganlik, savurganlik ve cesaret gibi diirtiileri vardir. Insanlar bu
diirtiiliir sayesinde hayatta kalir ve kendisini korur. Ikinci asamasinda
gogebeligi terk ederek sehir hayatina alismak ve sehrin getirdigi
refaha uygun yasam standartlarin1 degistirmek ve buna uygun
yasamaktir. Uglinciisii ise bu durumlarin kontroliinii saglamak ve
bilin¢ olusturmak icin bir denetime ihtiya¢ duyulmasi ve bu ihtiyacin
saglanmasi i¢inde devletin olusturmasi saglamr®®. Devlet, 6ncelikle
insanin giivenlik ihtiyacini karsilar giivenliginden endise duymayan

toplumlar da sanat, edebiyat ve ilim gelisir. Devlet ve medeniyet

3 Seyh Samil Yilmaz, “ibn Haldun’da Tarihsel Varlik Alanmimn Nedenselligi”,
Uludag Universitesi Yayimlanmus Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2009, s.16.

3 Rashudy, a.g.t., 5.52.

36 Mehmet Nadir Ozdemir, “Medeniyetlerin Dogusu Uzerine Karsilastirmali Bir
Degerlendirme: Ibn Haldun ve Toynbee Ornegi”, Edit: Mesut Okumus - Omer
Ding, Corum Belediyesi Kiiltiir yay., Corum 2013, 5.506.
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arasinda goriinmez ve kopmayacak bir bag daima vardir’’. Ibn
Haldun, devlet ve medeniyetin bagim1 su sekilde ifade etmistir:
“Sehirlerdeki uygarlik ve medeni hayat devletler sayesinde olur,
koklesip saglamlasmast da ancak devletin devam edip giiclenmesiyle
miimkiin ~ olur. 8, Devlet ordu ve biirokrasinin destegini
sirdiirebilmek icin farkli ekonomik faaliyetler uygular bunlarin
basinda da vergi yer alir. Devletin gelirleri azaldikc¢a vergi oranlar1 da
buna paralel olarak artar. Rahat yasam, liikks, eglence ve zaaflar kotii
huylar1 da beraberinde getirir. Bedevi hayattaki cesaret, mertlik ve
giiclii kalma davraniglari unutmaya baglayan halk rahat bir yasam
hayatina alistikga devlete duyulan ihtiya¢ da bu dogrultu da artmaya
baslar. Bu dénemde devletin i¢cinde de bozulmalar baslar®. Devlet ve
medeniyetin zirveye ulagtigi nokta ayn1 zamanda ¢okiisiin de bagladigi
noktadir. Bunun en iyi 6rnegi Osmanli Devleti’dir. Devletin yasam
sartlarinin en iyi oldugu donemden sonra ¢oOkiisiin bagladigi da
goriiliir. Bu durum sadece devletler i¢in bdyle degildir insanlarda da
bu dongii s6z konusudur. insan da dogar, biiyiir kendini gelistirir ve

oliir. Devletler de bdyledir dogar, bilyiir, ilerler ve yikilir®,

Besinci unsur: “Iklim” Insanlarm yasadigi bolgeler insan iizerinde
bliyiik bir 6neme sahiptir. Aslinda “Cografya kaderdir.” sozii bu
durumu en 1yi sekilde bize agiklar. Bireyler iklimin etkisiyle yasam

sartlarint  belirlerler. Yeme-igme, kiyafet, ekonomik durumlar

37 Rashud, a.g.t., 5.61.

3 Sen, a.g.t., 5.90.

¥ Stowasser, a.g.m., s.178.
40 Sen, a.g.t., 5.90.




iklimden etkilenerek degisiklik gosterir*'. Sicak bolgelerde yasayan
insanlarin aligkanliklart ve yasama olan bakis agilariyla soguk
bolgelerde yasayan insanlarin aligkanliklari bambaska oldugu

gozlenmektedir.

Altincr unsur: “Ilim ve sanat” ilim ve sanat, medeniyeti siislemek igin
vardir. Bir medeniyetin gelismisliginin en biiylik gdstergesi ilme ve
sanata verdigi degerle de belli olur. ilim ve sanat gelistikce
medeniyette gelisecek ve zirveye ulasacaktir. Ilimlerin gelisebilmesi
icin insanlarin yerlesik hayata ge¢cmis olmast gerekir ¢iinkii gdgebe
toplumlar da insanlar ilimle ilgilenemezler. Gogebe insanlarin,
ilimden once ilgilenmesi gereken sorumluluklar1 vardir.  Giig
gerektiren marangozluk, tasimacilik, ¢iftcilik dokuma gibi meslek
gruplarin da gocebeler; hat, zanaat, hitabet, mimarlik ve musiki gibi

meslek gruplarinin ugrastig1 alanlarla sehirlilerin ¢alistig1 goriiliir*.

Yedinci unsur: “Din” Din, insani ve devleti korur ve giicline gli¢ katar.
Dine inanan insanlar iyilik yapmak i¢in ugrasirlar; korurlar, korkarlar,
savunurlar. Dinin var olmasi insanlar1 bir c¢ati etrafinda toplar ve
kotilik yapmalarint engeller. Dine inanmayan insan savasmaktan
saldirmaktan ¢ekinmez. Bu yiizden dinin varlig1 insanlar i¢in yapici ve

koruyucudur®,

# Aytekin Demircioglu, “Dogal Kosullarin insan Yasamina Etkileri Bakimindan Ibn
Haldun’un ve Montesquieu’nun Diigiincelerinin Karsilagtirilmasi”, Edit: Mesut
Okumus-Omer Ding, Corum Belediyesi Kiiltiir yay., Corum 2013, s.156.

42 Rashidy, a.g.t., 5.71-72.

4 Ozdemir, a.g.t., s.511.
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Ozetleyecek olursak medeniyetin kurulmasmi saglayan belli basl
unsurlar; insan, devlet, din, ilim, sanat, asabiyet, bedevi ve hadari
toplum, iklim, ekonomi gibi. Insanin yasamasini kolaylastiran her sey
medeniyetin kurulmasini saglar. Ibn Haldun’a gére Medeniyet zirveye
ulastiginda ilerlemesi duracak ve yikilmaya baslayacaklar. Bu dongii
hep bu sekilde devam edecektir. Medeniyetler de tipki bir canli gibi

dogar, biiyiir, gelisir ve oliir.
2.2. ibn Haldun’un ilim Anlayis:

[lim, zaman ve mekan smir1 olmaksizin kiigiik biiyiik, gizli acik her
seyi hakkiyla bilmek manasina gelir*. ibn Haldun, “Mukaddime”
eserinde Aristo’dan baglayip, ilimler hakkinda bilgi vererek ilimleri
tasnif etmis ve degerini anlatmistir. Ilimleri aciklarken Farabi ve Ibn
Sina gibi diisliniirlerin goriislerini de irdeleyerek kendi sentezinde

harmanlamistir™®.

Ibn Haldun, ilim anlayisim agiklarken insanin aklindan yola ¢ikmustir.
Insan1 diger canlhlardan ayiran ozelligi siiphesiz aklhidir. Akl
olmasayd1 insanlarda diger canlilar gibi sadece hareket, beslenme,
barinma ihtiyaglari karsilayabilirdi bunun disinda bir fonksiyonu
olmazdi. Ancak insan akli sayesinde diisiinme yetisine sahiptir ve bu
diisinme yetisi insanin varhgmin sebebidir*®. ibn Haldun, insanin
diisiinebilir bir varlik olmasindan yola ¢ikarak su sozleri sOylemistir:

“Bilmek gerekir ki sanmi ulu ve yiice olan Allah, insam diger

# Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, DIA, C.22, TDV yay., istanbul 2000, s.108.
4 Erdogan, a.g.t., 5.29.
46 Cetinkaya, a.g.e., 5.820.




hayvanlardan ve canlilardan fikir ile ayirt etmis ve bunu, onun

47 Insanin

kemalinin baslangi¢c noktasi ve son swri kilmistir.’
diistinen bir varlik olmasi toplumun gelismislik diizeyiyle dogrudan
ilgilidir. ilim yapabilmenin en biiyiikk sart:i insanlarin zaruri
ihtiyaglarmi temin etmesidir. Insan; giivenlik, yeme-igme, barmnma
ihtiyaclarimi  karsilamadan ilim faaliyetlerini  gerceklestiremez.

Toplumlarin yasayis sekli de ilim faaliyetleri iizerinde etkilidir.

“Bedevi” yasayan toplumlar ilim faaliyetlerini gerceklestirmeden
evvel zaruri ihtiyaglarimt karsilamak zorunda oldugundan ilim

299

faaliyetlerine yonelmezler. Ancak “Hadari” yasayan toplumlar, zaruri
ihtiyaclar karsilandigindan ilim faaliyetlerine yonelebilirler*s. “Ilim
bir kuyu, tartismalar ise onun kovasi gibidir.” Bedevilerin, hadarileri
kendilerinden daha akilli ve yetenekli gormesi onlar1 ilimden
uzaklastirir. Halbuki durum boyle degildir; hadari yasayan insanlarin

sartlar1 farklidir ve Onlerine ¢ikan firsatlar1 degerlendirirler bu yiizden

de kendilerini gelistirip ilme yonelirler®.

[Imin gelismesini medeni bir yasama baglayan Ibn Haldun ilimleri
siniflandirirken  de Islam  kiiltiiriiniin  etkisinden uzaklasmadan
siniflandirmistir. “Kesbi” kazanilmis ilim; “Vehbi” ise Ilhami ilimler
anlamma gelmektedir. Kesbi ilim, dis diinyada yasanan olaylarin
duyular ile elde edilip akil siizgecinden gecirilmesidir. Bu sebepten

otiirii akli ilimler bu kategorinin igerisinde yer alir. Vehbi ilim, emir

47 Demircioglu, a.g.t., 5.129

4 Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”,
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10, S.20, Corum 2011, s.32-33.

¥ Yilmaz, a.g.t., s.4.
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aleminden bilgi elde edilmesidir. Insanin nefsinin kétiiliiklerden

arinmast iyilige yonelmesidir™.

Vehbi ilimler(Nakli) ve Kesbi Ilimlerin(Akli) tasnif edilis sekli
sOyledir:

Nakli Ilimler; Kuran IImi (Kiraat, hat ve tefsir), Hadis Ilmi, Fikih Ilmi
(Feraiz), Fikih usulii, Kelam ilmi, Tasavvuf ilmi (Tafsil ve Tahkik,

Zeyl) ve Riiya tabirleri olarak alt1 baslik altinda incelenmektedir.

AKli Ilimler; Mantik ilmi, Fizik ve Doga ilmi( Tip ve ziraat), {lahiyat
ilmi, Matematik ilmi (Geometri, aritmetik musiki) olarak dort baslik
altinda incelenmektedir®'. Akli limler, insanmn algilama yetenegine
baghdir, 6grenim ve Ogretim yontemini kavradiktan sonra ilmi
ogrenir'>.

Ibn Haldun’a goére bir ilmi ezberlemek o ilmi &grenmek demek
degildir. Ilmin &grenilmesi Ogretilmesi igin usta-cirak iliskisi
gozetilmesi gerekir. Bir ayakkabi ustasi nasil ki ¢iragima ayakkabi
yapimim dgretip meslegini ona birakiyorsa ilimde bdyledir. ilimlerin
de zanaat ve sanat gibi dgretilmesi gerektigini savunan Ibn Haldun
ilmin bir “meleke” oldugunu sdyler. Kullanilan her kelime “meleke”
icin anlagmay1 saglayan vasitalardir’®. Melekeler gerek akil giiciiyle
gerek beden giicliyle 6grenilir. Farkli ilim ve sanat dalina ilgi duymak

insan zekasm gelistirir. Insanlar arasinda ilim ve sanat anlayisinin

0 Cetinkaya, a.g.e., 5.820-821.
3! Demircioglu, a.g.t., s.131-132.
2 BErdogan, a.g.t., s.30.

3 Yilmaz, a.g.t., s.3.




gelismesi dogustan gelmez. Yani insanin biyolojik durumu buna engel
degildir ancak ailesinin bilgisi olanaklari, aldig1 egitim, i¢inde
bulundugu sosyolojik yap1 ne kadar gelismis olursa insanlar da ilmi ve

sanata o kadar ¢ok yonelir™*,

Ibn Haldun’un orijinal fikirleriyle olusturdugu “Umran {lmi”: Umran,
mamurluk, imar, niifus, medeniyet, bir yerde oturmak anlamlarinda
sik sik kullanilan bir kavramdir®. “Umran” kavramini {bn Haldun su
sekilde ifade eder: “Umran, miisterek hayattan faydalanmak, ge¢im
vasitalarina sahip olmak maksadiyla, bir sehirde veya konak yerinde,

»36  Umran ilminin

birlikte ikamet etmek veya birlikte konaklamaktir.
asill amaci, insanlarin ge¢miste yasadiklar1 olaylart gozlemleyip
gelecekte taklitten uzaklagmaktir. Umran ilmi, toplumun metafizigini
olusturur. Metafizikgilerin inceleme alanini almadigi ya da fark
etmedigi toplumsal varlik alanini incelemis ve yeni bir ilim ortaya

cikarmustir’.

Toplumsal varlik alanimi kuran “umran” korunma, saldirma gibi
eylemlere dayanmaktadir. Konusu toplum olan umran, toplumun
kurulmasi, ilerlemesi sorunlari ile ilgilenmistir. Ibn Haldun bu
sebeptendir ki “Umran ilmini”,“Akli ilimlere”(cografya, psikoloji,

siyaset, mantik) dayandirmaktadir>®. Umran IIminin problem alanlari;

> Erdogan, a.g.t., s.44-46.

3 Sen, a.g.t., s.20.

% El — Husri Sati, “Ibn Haldun Sosyolojisi”, ¢ev: Mehmet Bayyigit, Selcuk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.4, Konya 1991, 5.224.

37 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun”, DIA, C.19, TDV yay., istanbul 1999, s.544.

8 Omer Tiirker, “Mukaddime’de Akli limler Algisi: ibn Haldun’un “Bireysel
Yetenekler” Teorisi, Islam Arastirmalar Dergisi, S.15, Istanbul 2006, s.37-38.
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Insanlarin birbiriyle iliskiler kurarak koy ya da sehirde yasamalarimin
nedenlerini, devletin kurulus nedenleri, toplumun gecim tarzlar1 ve
insan1 diger varliklardan ayiran ozellikler inceleme alanmna girer™.
Umran, tarihi ve insanmi biitiin olarak kabul eder. Avrupa tarihinde
umran kelimesini karsilayacak bir kelime bulunmamakla birlikte bu

anlami karsilayacak sosyal bir diizeni da yoktur®.
SONUC

Ibn Haldun Tiirk tarihi ve Diinya tarihi agisindan énemli bir degerdir.
Devletten siyasete, insandan tarihe, egitimden ilme bir¢ok alanda
medeniyete katki saglamis bir Islam alimidir. ibn Haldun’u diger
disiintirlerden ayiran bir 6zelligi de vardir ki diisiiniirtin fikirlerinin
anlasilmasi agisindan bize kolaylik saglayan ve bugiin ismi ile eslesen
eseri “Mukaddime”. Ibn Haldun “Mukaddime” ile yasadigi dénemi,
hayatini, ilim faaliyetlerini anlatarak aslinda insanli§a biyografik bir

analiz yapilmasini saglayacak eser birakmistir.

Ibn Haldun Akdeniz havzasi ve Kuzey Afrika kiyilarinda yasadig
donemin etkilerinden dolay1r degeri tam olarak anlagilmasa da 16.
ylizyilldan itibaren Osmanli Devleti zamaninda taninmaya ve
arastirilmaya baslanmistir. Eserleri 19 ylizyildan itibaren bati dillerine
cevrilmigtir. Ibn Haldun, Avrupali tarihgiler {izerinde hayranlhk
uyandirmis biiytik ilgi gérmiistiir. Bu durum bilgi birikiminin gelecek

nesillere aktarilmasi konusunda 6nemlidir.

% Keziban Serin, “Ibn Haldun’un Mukaddime’sinde Sehir Sosyolojisi”, Kafkas
Universitesi Yayumlanmugs Yiiksek Lisans Tezi, Kars 2019, s.27.
0 Meric, a.g.e., 5.36.




Medeniyetin kuramcist olan Ibn Haldun, medeniyetin kurulmasimni
saglayan en belirleyici unsurun “Insan” oldugunu ifade eder. Insamn
olmadig: bir diinya da medeniyetten sdz edilemez. Insan gelistikce
medeniyet, medeniyet gelistikce insan gelisecektir. Medeniyet
“Bedevi” yasayan toplumlarda gelismez. Bunun temel sebebi
insanlarin zaruri ihtiyaglarini karsilayamamis olmasidir. Ne zaman ki
insanlar go¢ edip yerlesik bir hayata yani “Hadari” hayata gecerler o
zaman medeniyet var olur. “Hadari” hayatta birlikte yasama, isler
yapma, ekonomik ihtiyaglarini karsilama hatta yeme-igme seklini de
degistiren insanlar bir arada yasamanin gerektirdigi sorumluluklari
yerine getirmek ve glivenlik ihtiyaglarii karsilamak ic¢in “Devletin”
kurulmasina ihtiya¢ duyar. Giivenlik ihtiyaci karsilanan toplumlar da
ilim ve sanata yonelirler. ilim, zaruri ihtiyaclarin1 karsilayan insanlar
arasinda yayilip gelisebilir. Farkli ilimleri 6grenen toplumlar
kendilerini gelistirirler. Tek bir medeniyet diinyaya sonsuza kadar
hakim olamaz ve medeniyetler de diger canlilar gibi dogar, biiyiir,

ilerler ve yikilir. Yikilan medeniyetin ardindan bu dongiide yeni bir

medeniyet kurulur.

Ibn Haldun’un “Medeniyet” anlayisinda oldugu gibi “Ilim”
anlayisinin temelinde de “Insan” faktoriinii ilk sirada yer alir. Insani
diger canlilardan aywran en biiylik o6zelligi aklmi kullanip
diisiinebilmesidir. Insan diisiindiikge {iretir, iirettikge gelistirir. Ilim
faaliyetlerinin gerceklesmesini saglayan unsurlar arasinda “Bedevilik”
ve “Hadarilik” de “Insan” faktorii kadar etkilidir. IImin gelismesinde
en biyilk etken “Medeni” yasamdir. Ibn Haldun ilimleri

siniflandirirken Farabi ve Ibn Sina’min siniflandirmasi ile benzer
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siiflandirma yapmustir. Ilimleri akli ve nakli ilimler olarak iki
kategoride inceleyen Ibn Haldun, insanlarin ilimleri ezberleyerek
ogrenmesinin pek de miimkiin olmayacagini, ilim 6gretiminin “usta-

cirak” perspektifinde gergeklesirse daha faydali olacagini savunur.

Ibn Haldun ¢ok boyutlu diisiinen bir diisiiniirdiir. incelemis oldugu
alanlarda orijinal fikirler ortaya koymustur. ibn Haldun’un medeniyet,
ilim, sanat tarih tasarimlar1 tek tek incelenebilir ama yaptigimiz
arastirmay1 anlamak icin biitine bakmak gerekir. Ciinkii Ibn
Haldun’un fikirleri tek boyutlu degildir ve bir fikrinin altinda yatan
sebep baska bir konunun da sebebi ya da sonucudur. Arastirmacilar
tarafindan ibn Haldun’un diisiince ve fikir alt yapis1 anlasildiginda
Tirk ve Diinya tarihindeki digiiniirler arasinda hak ettigi yeri

alacaktir.
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Aquinas veya 13. Yiizyildaki diger diisiiniirlerin 6gretilerine
0zel bir 6nem atfederek, Latin Bati’da Ortagag felsefesi iizerinde
calisanlar i¢in, Farabi’nin (950-951) felsefi diisiincesinin 6nemi
cogunlukla goz ard edilir. Aquinas’da ibn Sina ve Ibn Riisd ile
birlikte Arap filozoflarindan birisi olarak bahsedilirken Farabi
ismi birka¢ kez zikredilir ve Farabi’nin eserlerine nadiren atif
yapilir. Buna ragmen Farabi’nin soyutlamanin dogasiyla ilgili
goriisiiniin Ibn Riisd’iin De Anima Uzerine Biiyiik Serh’deki
fikirleriyle birlikte, Latin Bati’da 6nemli bir etkisi olmustur.>
Dahasi, Arapga felsefe geleneginde bu iki filozofun zihinde
makullerin olusumuyla ilgili epistemolojik goriislerinin -her ne
kadar Aquinas bu fikirleri elestirse de- Aquinas’in epistemolojik

Ogretilerinin ~ gelisiminin ~ zati  Ozelliklerinden  oldugu

2 Aquinas De unitate intellectus contra averroistas adli eserinde bu
distinlirlere ‘arabes (araplar)’ olarak atifta bulunur. Bkz: De unitate
intellectus, Sancti Themae de Aquino, Opera omnia, v.43 (Rome 1976) 4a-b.
Etienne Gilson Farabi’nin énemini fark etmis ve Farabi’nin Aki! Uzerine adli
eserinin Latince bir cevirisini yaymnlamigtir. Alain de Libera “Les sources
greco- arabes de 1’augustinisme avicennisant” Archieve d’histoire doctrinale
et littéraire du moyen dge 4 (1929) 5-149. Farabi’nin etkisini Alain de Libera
da La querelle des universaux, De Platon a la fin du Moyen Age (Paris:
Editions du Seuil, 1996) 110-124 adli eserinde tartisir. H. Davidson’un
Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect. Their cosmologies, Theories of the
Active Intellect and Theories of Human Intellect ¢aligmasindaki “Sudur, faal
akil ve insan akli” baslikli kisim Farabi’de akil konusunun en kapsamli
incelenmesi olma o6zelligini korumaktadir. Son doénemde yazilan eserler
arasinda Philippe Vallat’in Farabi et I’Ecole Alexandrie. Des prémisses de la
connaisance a la philisophie politique (Librairie Philosophique J. Vrin: Paris,
2004). Vallat’in Paris’te yiiriitiilen “Noétique et theorie de la connaissance
dans la philosophie arabe des [Xe-XVIle siecles” Meryem Sebti ve Dainel de
Smet’in yonettigi CNRS projesine yapacagi katki, projenin bu cildi
yaymlandiginda bu konuyla ilgili muhtemelen en kapsamli kaynak olacaktir.



soylenebilir.’> Fakat, Carlos Bazan’m isaret ettigi gibi bu
fikirlerin Augustinci, Aristoteles¢i ve Yeni Platoncu diisiincenin
Thomas¢t (Thomistic) birlesiminin 13.yy Latin diisiiniirleri
tarafindan meydana getirilen 0zgiin senteze etki ettigi
soylenebilir.* Aquinas ele alindifinda, onun Aristotelesci
hylomorfizm (madde-stret) fikri ve insan ruhunun “mukavvim
zati shret (subsistent- substantial- form)” olmasmin yaninda
biitiiniiyle bedenin formu oldugu fikri ibn Riisd ve Farabi’nin

felsefi ilkelerinin etkisine irca edilebilir.’

3 Aquinas Farabi’nin akil anlayisini Tanr’nm ote diinyada yiiz yiize
goriilmesi meselesini tartistigt Commentary on the Sentences of Peter
Lombard adli eserinde elestirir. Ayni sekilde Aquinas, De unitate intellectus
adl1 eserinde de Ibn Riisd’ii elestirir

4 Carlos Bazan, “The Human Soul: Form and Substance? Thomas Aquinas’s
Critique of Eclectic Aristotelianism,” Archieves d’historie doctrinale et
litteraire du moyen age 64 (1997) 95-126; “Was there ever a ‘First
Averroism'? Geistesleben im 13. Jahrhundert ig¢inde, ed: Jan A.Aertsen ve
Andreas Speer (Miscellanea Mediaevalia 27) (Berlin: W.de Gruyter, 2000)
31-53, ; “13th Century Commentaries on De Anima: From Peter of Spain to
Thomas Aquinas,” In Commento Filosofico nell’Occidente Latino (secoli
XIII-XV) iginde, ed. Gianfranco Fioravanti, Claudio Leonardi and Stephano
Perfetti (Turnhout: Brepols, 202) 119- 184; ve “Radical Aristotelianism in
the Faculties of Arts. The case of Siger of Brabant,” Albertus Magnus and the
beginnings of the medieval reception of Aristotle in the Latin West: from
Richardus Rufus to Franciscus de Mayronis i¢inde, ed. Ludger Honnefelder,
Rega Wood, Mechtild Dreyer ve Marc- Acilko Aris (Miinster: Aschendorff
Verlag, 2005) 585-629.

> Bazan Aquinas’in Aristoteles’in De Anima Serhinin Yorumu (Commentary
on the De Anima of Aristotle) adli eserinde Aquinas’in Ogretisini “Onceki
metotlarin bir sentezi ve hylomorfizm ve Latin diinya ve evren goriisiinii
dikkate alarak Aristoteles’i anlamaya yonelik en kapsamli tesebbiis” olarak
tasvir eder. Asagida isaret edecegimiz iizere, Aquinas’in dogal insani bilginin
igeriginin, dis diinyadan elde edilen duyu idrakinden meydana gelen
stiretlerden yapilan soyutlama yoluyla miimkiin olduguna dair teorisi
Farabi’ye kadar geri gotiiriilebilir. Fakat Aquinas’in bu fikirleri, dogrudan
Aristoteles okumasi neticesinde elde ettigi diisiincesi, 13.yy’da Aristoteles’in
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Farabi’nin akil hakkindaki diisiinceleri Latin batida onun Akil
Risdle (veya Latince kullannmiyla De Intellectu)® ve Ibn
Riisd’tin De Anima iizerine biiylik serhi aracilifiyla tanindi.
Miiteakip sayfalarda benim odak noktam, biiylik O0lgiide,
Farabi’nin bu eserindeki insanin makulleri hangi yolla elde ettigi
ve insanin nasil tam anlamiyla ‘bilen’ vasfin1 kazandigiyla ilgili
fikirleri lizerinedir. Farabi’nin Akil Risalesi’nde diisiincelerini ve
onun fikirlerinin Ibn Riisd tarafindan  alimlanmasini
gbsterecegim ve Farabi ve Ibn Riisd’e geri gétiiriilebilecek
Aquinas’in li¢ temel anahtar kavrami iizerinde duracagim. Son

olarak da Farabi’nin yonelimsel gecislilik (intentional

De Anima adl eserinin incelenisinin tarihsel baglamini dikkate almama gibi
bir affedilemez hata ile maluldiir. Ibn Riisd’iin eserlerinin ¢evrilmesinden
once, insan ruhunun diisiinen bir cevher olduguna dair Agustinci, Ibn Sinaci
ve Yeni Platoncu (Liber de Causis, Hayr el Mahz), Boethius ve diger
kaynaklar araciligiyla) fikirler ruhun bedenin formu (forma corporis)
olduguna dair fikirden daha baskin bir durumdaydi. 1225°de ¢evirisi yapilan
Ibn Riisd’iin Aristotles’in De Animas: iizerine biiyiik serhi — bu serhde
Arapga De Anima c¢evirisinin biitlin bir metni ve ikincil literatiire atiflar,
Iskender Afrodisias’tan yapilan alintilar ve De Anima’nin elestirel bir
analiziyle birlikte Theophrastus’un, Iskender’in ve Farabi’nin ve Ibn
Bacce’nin goriiglerinin - miidellel bir sekilde detayli bir tartismasi
yapilmaktadir- Aristoteles’in zor metnini anlamaya calisan Latinler igin
vazgecilmez bir ara¢ ve rehberdi. Bu eserin Arapgasi’nin giiniimiize yalnizca
bazi fragmanlar1 ulasmistir. Eserin Latincesi ise Averrois Cordubensis
Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima Libros, ed. F.Stuart
Crawford (Cambridge: Medieval Academy of America, 1953) icerisinde
bulunmaktadir.

% Bu eserin baginda Farabi “akil kelimesinin bir¢ok anlamda kullanildigini”
aciklar. Risdle akil kavrammin genel kullanimda ve kelamcilarin
kullaniminda ve Aristoteles’in farkli eserlerinde hangi anlama geldiginin
aciklanmasiyla baslar. Eserin biiyiikk kismi Aristoteles’in De Anima adli
eserindeki kullaniminin anlasilmasina tahsis edilmistir. Akil risdlesine tahsis
edilen en kiymetli caligmalardan birisi, Francesca Lucchetta’nin Farabi.
Epistola sull’ intellecto. Traduzione, introduzione e note (Padova: Editrice
Antenore, 1974) adl1 ¢aligmasidir.



transference) ve soyutlama teorilerinin 6nemi iizerinde

duracagim.

I

Ervdemli Sehir Hakkinda Farabi’'nin Goriisleri adli ¢alismada
Richard Walzer tarafindan ingilizceye c¢evrilen Medinetu’l
Fazila ve Siydsetu’l Medeniyye adl1 eserlerde, Farabi sudurcu bir
alem anlayis1 One siirer. Bu hiyerarsinin en tepesinde “biitiin
diger varliklarin ilk nedeni ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh
olan Ik Varlik bulunur”. Sudur etmis akillar serisinin altinda
goksel kozmolojiye gore ruh- beden karigimi bulunur. Sudur
eden akillar ay kiiresi ile i¢ i¢ce ge¢mis olan faal akilla son bulur.
Bu eserde Farabi “faal akla degil, fakat goksel cisimlere, ay alt1
alemin degisen ve degismeyen Ozelliklerini meydana getirme
rolii yiikler”.” 4kil Risdlesi’nde ise tabii diinyanin siretlerinin
faal akildan sudur ettigini 6ne siirer. Dahasi, her iki eserde de
sudur eden akillarin bu sonuncusu (faal akil) insanin akli

idrakine dogrudan baglidir.

Aristoteles’in  De Anima’sinda bulunan yapiy1r takip etme

iddiasinda olan Farabi®, Aristoteles’in akli dort farkli anlamda

7 Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averroes on Intellect, s. 47.

8 Marc Geoffroy Farabi’nin De Anima metnini okumamis olabilecegini fakat
Aristoteles yorumunda Iskender Afrodisias ve sahte Aristotelesci Aristoteles
Teolojisi metnine dayanmis olabilecegini ikna edici bir sekilde savunur. Marc
Geoffroy, “La tradition arabe du Peri nou d’Alexandre d’Aphrodise et les
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kullandigin1 6ne siirer: bilkuvve akil (bilkuvve), bilfiil akil,
miistefad (kazanilmig) akil ve faal akil. Bilkuvve akil, belli bir
sekilde nefste bulunmaktadir ve mahiyeti itibariyle biitiin var
olanlarin 6zleri ve slretlerini bunlarin hepsini kendisi i¢in bir
siiret veya slretler olarak maddelerinden soyutlamaya hazir ve
yonelmistir. Soyutlandiklarinda stretler bilkuvve halde bulunan
akla gelirler, bunun sonucunda bilkuvve akil, bu siretler haline
gelir. Aristoteles’in mum ve yiizik damgasi fikri dahi (De
Anima 2.12) Farabi’nin {lizerinde durdugu bu birlesimi anlamak
i¢in yeterli degildir. Cilinkii alic1 akil ile aldigi stiret arasinda bir
ayrim yoktur: Bu 0ziin kendisi bu saretler haline gelir.
Farabi’nin isaret ettigi bu alinan slretler uygun bir sekilde
makuller olarak secilir, Farabi makul isminin soyutlayan
yapidan (akil) tiiretildigini sdyler, diger bir deyisle bu, bilkuvve
akil ve soyutlamadan sonra meydana gelen bilfiil akildir.
Soyutlama Oncesinde, bilkuvve makul kavrami, uygun bir
sekilde nefsin disinda maddede bulunan siretler i¢in kullanilir.
Soyutlamay1 takiben, bu siretler isabetli bir sekilde bilfiil

makuller olarak isimlendirilir. Soyutlanmis slretler nefse

origenes de la theorie farabienne des quatre degres de I’intellect” Aristotele e
Alessandro di Afrodisia nella Tradizione Araba iginde, ed. Christina
D’Ancona and Giuseppe Serra 191-231. (Subsidia Mediaevalia Patavina 3).
Padova: II Poligrafo casa edirice s.r.1,2002. Vallat (2004), Alaine de Libera,
La querelle des universaux, (Paris: Seuil,1996) bu eserlerde Farabi
diislincesinin Yeni Platoncu arka plani ile ilgili olarak dnemli tartigmalar
bulunmaktadir. Aristoteles Teolojisi ve Plotiniana Arabica igin Peter
Adamson’un, The Arabic Plotinus: a Philosophical Study of the ‘Theology of
Aristotle’ (London: Duckworth: 2002) adl1 eserine bakilabilir.



geldiginde bilkuvve akil bilfiil akil haline gelir. Bu esnada,
bilkuvve makuller veya dis diinyadaki maddede bulunan
makuller, nefste gergek hale gelmis bilfiil makuller haline gelir.
Tam bu noktada Farabi, dis diinyadaki varliklarda bulunan
bilkuvve makuller ve nefste meydana gelen makuller arasindaki
ontolojik farki, bilfiill makuller i¢in kullanildiklarinda, dis
diinyada bulunan seyler i¢in kullanildiklar1 anlamlara gelmeyen

mekan gibi kategorileri 6rnek vererek vurgular.

“Bu kategorilerin anlamlar1 veya bu kategorilerin ¢ogu, mekan
kategorisi gibi bilfiill makuller i¢in kullanildiklarinda farkli
anlamlara gelirler. Zira eger bilfiil akla kiyasla mekan anlamini
diisiiniirsen, ya onun icerisinde mekan anlamini higbir sekilde
bulamazsin ya da bilfiil akla uyguladiginda mekan kavraminin

farkli bir anlamini1 bulursun.””

Bu pasaj, Farabi’ye gore bilfiil akilda meydana gelen siretlerin
maddi makullerle yonelimsel veya formel bir 6zdeslik igerisinde
olan siretler veya makuller oldugunu ve ayn1 zamanda bilfiil
akilda meydana gelen stretlerin maddi siiretlerden biiyiik oranda

farklt oldugunu gostermektedir.

“Stretler, bilfiill makul olduklarinda, bilfiill makul olmalar

bakimindan onlarin varligi, maddedeki siretlerin varligiyla aym

% Ingilizce geviri: Arthur Hyman, Philosophy in the Middle Ages, ed. Arthur
Hyman ve James J. Walsh, Indianapolis: Hackett Publishing Co., 1973, 2.
Baski, s. 216
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degildir. Bu s(retlerin bilfiill makul olmalar1 bakimindan

varliklar1 ile kendiliklerindeki varliklari da ayn1 degildir.”!”

Makullerin ontolojik statiisii ile ilgili bu vurgu Farabi i¢in 6nem
arz etmektedir. Clinkii bu ayrim makullerin meydana geldigi
O0zneye odaklanan bir ayrimdir. Birey bilfiill makullere
ulagtiginda, bu seviye bilfiil akil seviyesidir. Eger bu birey
makulleri birbiri ardina almaya devam ederse bu durumda birey
biitiin makulleri dis diinyadan soyutlanmis bir sekilde almis
olacaktir. Bunun sonucunda da bireyin akli farkli bir ontolojik

statiiye, miistefad akil statiisiine gegmis olacaktir.

“Akil, makullerle iligkisi bakimindan bilfiil hale geldiginde var
olan seylerden birisi haline gelir. Ciinkii artik akil, bilfiil
makuller haline gelmistir. Akabinde akil bilfiil makul olan bu
varlig1 diisiindiigiinde, kendisi disindaki bir seyi degil kendisini

diisiinmiis olur.”!!

Nefsin bilfiil makulleri soyutlama yoluyla elde etmesi, nefste
yeni bir varligim diger bir deyisle nefsin giicliniin
gerceklestirilmesi olarak bilfiil aklin varliginin meydana gelmesi

sonucunu dogurur.'?> Bunun sonucunda, akil biitiin makullerin

19 Hyman cevirisi, s. 216.

' Hyman gevirisi, s. 216.

12 Bilfiil makullerin akli bir sekilde anlamlandirilmas: bilen 6znenin maddi
aklinda meydana gelen gayr1 maddi bir alimlamay1 gerektirse de Farabi bu
aklin ve alimlamanin dogasi hakkinda Iskender Afrodisias’m goriisleriyle
uyum gosterecek sekilde gayr1 maddi fakat bozulmaya ugrayan insan nefsine
ait bir yap1 olup olmadigma dair yeterli bir aciklama yapmaz. Iskender
Afrodisias’in goriisleriyle ilgili olarak bkz. Davidson (1992), s, 30-41.




Oznesi olarak kendisine sahip oldugunda artik dis diinyaya
yonelmeye ve bilkuvve makuller olarak maddede bulunan
formlar1 soyutlamaya ihtiyagc duymaz. Bunun Otesinde, 6zne
olarak biitiin makulleri kendisine aldiginda, diisiinme artik dis
diinyadaki bir nesneye ihtiyag duymaz. Bu noktada, bilen insan
0zsel olarak gecici ve fani bir varlik olmaktan ¢ikip kendisinde
bulunan makulleri kendi nesnesi haline getiren gayr1 maddi fiile

13

sahip bir varliga doniisiir.” Bu yeni varlik, kazanilmig

(miistefad) akildir.

“Akil, makulleri ilk disiindiigiinden farkli olarak, bilfiil olmak
ve bilfiil makul olmak bakimindan diisiindiigiinde bilfiil olarak
diigtintir. Zira makuller ilk disiiniildiiglinde maddelerinden
soyutlanmis ve bilkuvve makul olmak bakimindan diisiiniiliirler.
Fakat bu makuller ikinci defa diisiiniildiiklerinde artik onceki
varliklarindan farkli bir durumdadirlar ve bu makullerin

varliklari

13 Asagida goriilecegi iizere Farabi, bu ontolojik degisimi ‘cevher olmak
(tozlesme- yetecevheru)’ tabiriyle tasvir eder. Bu durum insan dogasinin
kemale ulagmasi, tamamlanmasi ve ayni zamanda olus ve bozulusa ugrayan
bir varlik olmaktan g¢ikarak dogasi itibariyle ezeli bir 6z olmasi anlamina
gelir. Burada Farabi’nin zihninde muhtemelen ay alti varliklarin tam
anlamiyla t6z olmaya namzet olmadig1 ve t6z kavraminin olus ve bozulusa
tabii olmayan ezeli ve askin varliklar i¢in kullanildig1 Yeni Platoncu kullanim
vardir. Bu anlamiyla, Aristoteles¢i madde-stret (hylomorfizm) tdzii olarak
insan varligmin kendi basma gayri maddi ve askin (Platoncu ve Yeni
Platoncu) bir akil haline geldiginde kemale ve nihai mutluluga ulasacagi
sOylenebilir. Farabi’nin akil risalesinde isaret ettigi sekliyle, bu varlik alani,
nihai mutlulugun gergeklestigi alandir.
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maddede bulunmayan sretler ve bilfiill makul olmalan
nedeniyle maddelerinden ayridir. Dolayisiyla akil, bilfiil akil
olmasi bakimindan akla ait olan siretler olarak meydana gelen
akledilirleri diistindiigiinde dnceden sdylendigi gibi bilfiil akildir

ve bu durumda bilfiil akil kazamilmis akil haline gelir.”!*

Bu kazanilmis akil olma durumu, farkli bir tozsel varligin
meydana gelmesidir. Bu durum da sadece bedende meydana
gelen nefse ait bir giiciin bilfiillesmesi veya islevsel hale gelmesi
degildir. Boylece akil ezelilik seviyesine ve biitiin bilfiil
makulleri tamamiyla kusatan bilfiil faal akil durumuna yakin

hale gelir."

Buraya kadar anlatilanlardan Farabi’nin Aki/ Risdlesi ndeki
incelemesinde faal aklin soyutlama siirecindeki roliinden ¢ok az
miktarda bahsedildi. Gegmis sayfalarda ifade edildigi izere,
Farabi bu eserinde faal aklin ay alt1 aleme stretler verdigini ileri
stirmektedir. Faal akil ayni sekilde insan aklina da makuller
saglamakta midir? Hayir. Insan aklina dogrudan makulleri
vermekten ziyade — ki bu dig diinyadaki s(retlerin
deneyimlenmesini temele alan soyutlamayir anlamsiz hale
getirecektir- bu eserde Farabi, faal akli insan nefsine

soyutlamay1 iletisimsel bir ilke aracilifiyla icra ettirecek

!4 Hyman gevirisi, s. 217.

15 Ibn Riisd bu noktay: elestirir. “Bu durumda olus ve bozulusa tabi bir ey,
ezeli bir seyi alir hale gelir ve ona benzer bir hale gelir. Bu durumda olus ve
bozuluga tabi olan bir sey ezeli hale gelir ki bu da imkansizdir”. Averrois
Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima Libros, s, 485.




entelektiiel giicii saglayan bir yap1 olarak anlamaktadir. Farabi

sOyle yazar:

“Aristoteles’in De Anima’nin ii¢lincli kisminda bahsettigi faal
akil, maddeden ayr1 ve hi¢gbir zaman maddede bulunmayacak bir
yapidadir ve bu akil bir bakima miistefad akla yakin bir bilfiil
akildir. Faal akil, bilkuvve olan akli, bilfiil akla ¢eviren ve

bilkuvve makulleri bilfiil makul haline ¢eviren akildir”.!®

Bu agiklama Farabi’nin soyutlamayla ilgili kullandig1 analojide
tekrar edilmistir. Bu glines ve 1sik analojisinde, gilinesin
meydana getirdigi 151k, saydamligin (transparency) ve bunun
sonucunda gdérmenin ve renklerin bilfiillesmesini saglar. Bu
analojiyi yaparak Farabi, faal aklin, nefse soyutlamanin ve

yonelimsel transferin ilkesini sagladigini belirtir.

“Kendisi bir zit olan bilkuvve akilda, goérme ile saydamlik
arasindaki iliskiye benzer bir iligkiye sahip olan bir sey meydana
gelir. Iste bu bilkuvve akla faal akil tarafindan verilir. Faal akil
araciligiyla, akil, bilkuvve makullerin bilfiill makul haline
geldigi bir ilke haline gelir. Giines’in, 151k saglamas1 bakimindan

gbziin bilfiil gérmesine ve goriinen seylerin bilfiil goriiniir

16 Farabi, Siydsetu’l Medeniyye isimli eserinde faal aklm kendi 6zlerinde
akledilir olmayan seyleri akledilir hale getirdigini yazar. Faal akil, tam
anlamiyla akledilir olmayan makulleri, dogal olarak sahip olduklar1
konumdan daha yiiksek bir varlik durumuna yiikseltir ve bu sayede bu
akledilirler insan akli igin bilfiil makul haline gelir. Bu sekilde, faal akil
bilkuvve makullerin insan aklinin natik giicii i¢in bilfiil makul haline
gelmesine, bilfiil aklin yetkinlesmesi ve kemali olan faal akil seviyesine
ulagsmasina yardim ederek, vesile olur.
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olmasina neden olmasi gibi benzer sekilde faal akil da
bilkuvvelikten bilfiillige ge¢isin ilkesini saglamasi yoOniiyle
bilkuvve akli bilfiil akil haline getirir. Bu sekilde makuller bilfiil

makul haline gelir.”!”

Farabi disiincesinde, faal akil, insan aklina, nefsin disindaki
seylerin formlarinin bulunduklar1 dis diinyadan gelen siretlerin
hakiki bir sekilde soyutlanmasini saglayan ilkeyi verir. Akil
Risalesi’nde faal akildaki makuller, bilkuvve ve miinfail olan
akla tasmaz. Bunun da 6tesinde, hakiki soyutlama bireysel insan
aklindaki bilfiil makulleri 6zne haline getirir ve bu 6zne de
bilfiil akil olarak isimlendirilir. Biitiin makuller algilandiginda,
kendine yeten ve ezeli olarak kazanilmis akil meydana gelir. Bu
soyutlama, faal akil gerekli sarti sagladiginda ve bdylece bu
makuller bilkuvve akilda onu bilfiil akla cevirecek sekilde
meydana geldiginde ortaya ¢ikar. Faal akil bunu insan aklina
soyutlamayr miimkiin kilan akilsal gecisliligin ilkesini vererek

yapar. Bu ilke de 1518a benzetilir.

Farabi’nin Akil Risdlesi'nde ortaya koydugu soyutlama
diistincesinin bu sekilde anlasilmasi, onun Medinetu’l Fazila’da
ortaya koydugu goriislerle dogrulanabilir. Bu eserinde Farabi,
bilkuvve aklin bilfiil akla doniisme siirecini farkli ve daha
aydinlatict bir sekilde tekrar tekrar kullandig1 ‘ge¢me’ (transfer,

nakl) kavramiyla anlatir:

17 Hyman cevirisi, s. 218.




“Ne insanin akli giicinde ne de doganin meydana
getirdiklerinde kendi kendine bilfiil akil haline gelecek bir sey
mevcuttur. Akil bilfiil olabilmek i¢in kendisini bilkuvvelikten
bilfiillige gecirecek bir seye ihtiyag duyar. Akil, makuller
kendisinde meydana geldiginde bilfiil akil haline gelir. Bu
makuller, onlar1 bilkuvvelikten bilfiillige gecirecek bir seye
ihtiya¢ duyarlar. iste makulleri bilkuvvelikten bilfiillige gegiren
0ziin mahiyeti bilfiil ve maddeden ayrik olan bir akildir. Bu akil,
bilkuvve halde bulunan maddi akla 1518a benzer bir sey

saglar.”!®

Giines analojisinin tekrarindan sonra, Farabi konuyu su sekilde

aciklar:

“Isigin gérmeyle iliskisine benzer bir sekilde faal akildan gelen
(feyz) akil giicinde meydana geldiginde, akilda miitehayyilede
bulunan duyumsamalardan meydana gelen makuller ortaya

cikar.”!

Miitehayyile’nin bu gilice has temsil ve taklit giicleriyle
gerceklestirdigi faaliyet, her ne kadar bu konu Akil Risdlesi’nde

tartisilmasa da Farabi’nin soyutlama teorisi i¢in &nem arz

18 Farabi, Al- Fardbi on the Perfect State. Abu Nasr al- Fardbi’s Mabddi Gra
ahl al- madina al-fadila, ed and trans. Richard Walzer (Oxford: Clarendon
Press, 1985), ss. 198- 200.

19 The Perfect State, s, 202. islam felsefe geleneginde miitehayyile giiciiniin
roliiniin 6nemi hakkinda bkz. Deborah L. Black, Logic and Aristotle’s
Rhetoric and Poetics in Medieval Arabic Philosophy (Leiden: Brill, 1990);
Imagination and  Estimation: Arabic Paradigms and Western
Transformations, Topoi, 10 (2000) 59-75.
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etmektedir. Bunun nedeni muhtemelen Farabi’nin bu eserindeki
dikkatinin daha ¢ok akla yardim eden daha alt giiclere degil,
dogrudan akil giicii iizerinde olmasindan kaynaklanabilir. Fakat
Medinetu’l Fazila’da miitehayyile giicii, soyutlama igin
kullanilan stretlerin akil Oncesi (preintellectual) olusumunu
aciklamaya katki saglamak maksadiyla ve dis diinyadaki
duyusal seyler alaninda bulunan makullerin kullanimini
aciklamak i¢in bir¢ok kez tekrar edilir. Miitehayyile giicii, nefsin
bir giicli olarak, mahsisatin idrak edilmedigi durumda onlarin
nefsteki imgelerini muhafaza eden giigtiir. Kalpte bulundugu
distiniilen miitehayyile gilicli, mahstsata yonelik yargilarda
bulunur ve “bu mahstsatt birbirinden ayirir; onlart diger
duyumsananlarla farkli sekillerde birlestirir” ve “natik gii¢ icin
madde olma gorevini ifa eder”. Bedende bir istidat ve siret
olarak akil ve duyu giicleri arasinda araci olan miitehayyile,
soyutlama i¢in hazirlayici bir rol ifa eder. Soyutlama esasinda
miitehayyilede korunan ve duran mahslsatin izlenimlerine
yonelme ve bu izlenimleri birlestirip ayirma akil tarafindan
yapilir. Miitehayyile, yiiksek olan seyleri diisiik bir seviyede
taklit etme yetenegi sayesinde, makulleri, mahsisat seviyesinde
veya daha diisiik seviyede taklit eder. Faal aklin giicli ise
fikirlerin bir araya toparlanmasindan ziyade soyutlama ediminde

gereklidir.

Bu metinler Farabi’nin soyutlama hakkindaki fikirlerinin
incelenmesi i¢in merkezi bir 6neme sahiptir. Zira bu metinler

faal aklin, insan nefsine sadece feyz etmesi tlizerinde degil ayni




zamanda nefsin bilkuvve makulleri dis diinyanin tecriibesinden
hareket ederek akildaki bilfiill makuller haline getirme giicl
tizerinde dururlar. Dolayistyla bilginin formel yapisi, tecriibe
edilen varlikta meydana gelen bilkuvve makulden meydana

gelecektir.

Akil Risdlesi'ndeki incelemeye gore, faal aklin (soyutlama
etkinliginde) akla eslik etmesi, insan tarafindan algilanan dig
diinyadaki varliklarda bulunan bilkuvve makullerin formel
iceriginin soyutlanmasinda gereklidir. Nefste makuller meydana
getirmek i¢in yeterli olan akilsal gii¢, insan nefsinde tek basina
mevcut degildir fakat bu giic nefse disaridan yani Aristoteles¢i
doga felsefesinde anlasildig1 gibi 1s18a benzer bir sekilde hareket
eden faal akildan saglanmalidir. Bu gii¢ araciligiyla insanin
nihai  mutlulugunun gerceklesmesi ve maddi olmayan

kazanilmis akil seviyesine ¢ikmak miimkiin hale gelir.

“Bizim ‘bilkuvve’ isimlendirmemizden faal aklin bu siretleri
alacak sekilde bilkuvve oldugunu ve bu formlar idrak edilir
edilmez onda  meydana geldiklerini kastettigimiz
anlasilmamalidir. Fakat bizim kastettigimiz faal aklin, stretleri
maddede stretler olarak meydana getirme bilkuvveine sahip
oldugudur. Bu bilkuvve de bagska bir sey de hareket etmesi
nedeniyle bir bilkuvveliktir ve faal akil maddede formalari
meydana getiren yapidir. Akabinde, faal akil yavas yavas
maddedeki formlari, maddi olmayana yaklastirir. Bu yaklastirma

akil kazamlmis akil haline gelinceye kadar siirer. Bu durumda
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da insanin 6zii, bu akilla 6zdes hale geldigi kadariyla, faal akla
yaklasir. Bu gergek mutluluk ve 6te diinyanin anlamidir. Diger
bir deyisle bu durumda insana kendisi aracilifiyla toz haline
geldigi farkli bir sey gelmis olur. Bu durumda insan en son
yetkinligine ulagsmis olur. Bu nihai kemalde insan faal akil ve
faal aklin fiili araciligiyla farkli bir t6z haline gelir. Bu 6liimden

sonraki hayatin anlamidir.”*

Bu 1ifadelerden anlasildigi kadariyla, bircok insan ig¢in
kazanilmig akil seviyesine ulagsmak ve bu sayede bu seviyeye
ulasan her bir insanin kendisine ait olan tecriibeden elde edilmis
makuller toplamina ulagsmast mimkiindiir. Bilfiill makullerin
dikey yapist ise tabii varliklarin formlarmin (bilkuvve makuller)

121

nedeni olan faal akil®! tarafindan korunur.”?> Faal akil, bu

20 Siydsetu’l Medeniyye adli eserde faal akil, diisiinen canlinm ilahi
yonelimiyle irtibatl olarak tasvir edilir. Faal akil, nihai mutluluk anlamia
gelen insanin en yiiksek kemal derecelerine ulasmasini saglayan giigtiir. Al-
Farabi’s Political Regime (al-Siyasa al-Madaniyya also known as the
Treatise on the Principles of Beings), ed. Fauzi M.Najjar, Beyrut:
Impirimerie Catholicque, 1964) s.32.

2! Arapca’da bulunan Themistius’un Aristoteles’in De Anima telhisine gére
(Paraphrase of the De Anima of Aristotle) gore, bireysel bilfiil insani akillar
insan tecriibesinden soyutlama gorevini ifa ederler. Fakat insani akillar bu
faaliyet esnasinda biitiin sdretleri O6nceden barindiran faal aklin 15181
tarafindan yonlendirilirler. Bu sekilde 6zneler arast anlama ve bilim miimkiin
hale gelir. “Eger hepimizin paylastigi bir tek akil yoksa birbirimizi
anlayamayiz”. Themistius, On Aristotle’s On the Soul, ingilizceye g¢eviren:
Robert B. Todd, (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1996), s. 129.
Themistius, “eger bilkuvve akli bilfiil duruma gegiren faal akil bu gegis
oncesinde biitiin nesneleri diigtinmiis durumda degilse bilkuvve akil hangi
kaynaktan hareket ederek, biitin nesneleri  diisiinebilir?”  sorusunu
sordugunda biitiin shretlerin faal akilda bulunduguna isaret ediyordu. An
Arabic Translation of Themistius’ Commentary on Aristotle’s De Anima, ed.
Lyons, s.129.



stiretlerin kendisinde tecriibeden soyutlanmis olarak degil fakat
ezeli olarak hazir ve bilfiil olarak bulundugu ayni zamanda da
dis diinyadaki varliklarin formlarini barindiran yapidir. Faal akil,
bu sekilde, akli diisiincenin (intelligible discourse) ve bilimin
nihai birligini temellendiren sey olarak goriiniir ve faal akil,
makullerin bireysel akilda bilkuvvelikten bilfiillige gecmesi ve
bunun sonucunda biitiin insanlarin akillarindaki makullerin faal
aklin kendisindeki dogru makullerle uyum halinde olmasini

diizenleyen yapidir.

II

De Anima iizerine Biiyiik Serh’inde Ibn Riisd, Farabi’nin faal
aklin akli soyutlamanin digsal fail nedeni olmasi diisiincesine

Farabi’nin bu fikri kabul edilirse akli anlama faaliyetinin insana

22 Soyutlamanim insan aklinda, bu akla verilen giig aracihigiyla veya faal aklm
insan nefsinde bulunan giicii araciligryla mi gerceklestirildigi konusu Ibn
Riigd’iin  Farabi’yi elestirdigi meselelerden birisidir. Felsefi olgunluk
doneminde yazdigi De Anima iizerine Biiyiik Serhi’nde ibn Riisd, bilfiil
soyutlanmis makullerin 6zgiin bir toplamini kapsayan maddi akil diisiincesini
benimseyerek, her birisi kendi bilfiil makullerine sahip olan, birden fazla
maddi insan akli oldugu diisiincesini (bu diistinceyi Kisa ve Orta serhlerinde
kabul etmesine ragmen) reddeder. Bu konuyla ilgili olarak, bkz: Richard
C.Taylor, Intelligibles in act in Averroes, Averroes et les averroismes juif et
latin. Actes du colloque tenu a Paris, 2005, iginde ed. J.-B. Brenet (Turnhout:
Brepols, 2007). Bu kavramin ¢ok anlamlilig: ile ilgili olarak Therese- Anne
Druart’a yorumlarindan dolay1 tesekkiir ediyorum. Bu makalenin bildiri
seklindeki sunumunda, Deborah Black, bilfiil makullerin elde edilmesinin
faal aklin akli 1518min akil dis diinyanin tecriibesinden gelen spesifik anlami1
(intention) gegirdiginde veya soyutladiginda meydana geldigini vurguladi.
Dolayistya bilfiil makullerin maddi akilda izlenim birakmasi seklindeki, ek
bir aktiviteye ihtiya¢ yoktur. Zira maddi akil bilfiil makulleri almaya uygun
oldugu durumda, tabiati itibariyle bilfiil makulleri alabilir.
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ait olmayacag fikrini temele alarak elestiri getirir. Bunun da
otesinde, Ibn Riisd faal aklin, soyutlamanin fail nedeni ve teker
teker her insanda bulunan igsel formel neden olarak anlagilmasi
gerektiginde 1srar eder. Baska bir yerde agikladigim gibi, Ibn
Riisd De Anima iizerine Serhlerinde faal aklin “bizim i¢in bir
stiret” olarak anlasilmasi gerektigi diisiincesindedir.® Bu gériis
Ibn Riisd’iin De Anima Uzerine Biiyiik Serh’inde birgok kez

tekrar edilir.

“Bir seyin dogasina uygun faaliyetini yapmasini saglayan seyin
onun streti olmasi dolayisiyla ve bizim (insan) kendi dogasina
uygun faaliyetini faal akil aracilifiyla gergeklestirmemiz
nedeniyle, faal aklin insanda bulunan stiret olmasi zorunludur...
Insanin  biitin makulleri, kendi dogasinda bulunan akil
araciligiyla anlamasi zorunludur ve insanin diger varliklara
kiyasla kendi dogasina uygun olan faaliyeti yerine getirmesi
zorunludur. Ayni sekilde insan, kendi dogasina uygun faaliyeti,
biitiin varliklar1 olumsal kabiliyetteki bilkuvve akil araciligiyla
tahayyiildeki stiretlerle bitistirerek icra eder.”**

Ibn Riisd ge¢ donem eserlerinden olan De Anima Uzerine Biiyiik
Serhte, Farabi ve Ibn Sina’da goriilen alemin kokeniyle ilgili

olarak sudurcu anlayis1 takip etmeyi red eder. ibn Riisd ayni

23 Tbn Riigd’e gore nefste meydana gelen soyutlama siirecinde rol alan faal
akil ile ilgili tartisma i¢in bkz: Richard Taylor, “The agent Intellect as ‘form
for us’ and Averroes’s Critique of al-Farabi, Topicos (Universidad
Panamericana, Mexico City) 29 (2005) s. 18-32.

24 Averrois Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima
Libros, s.499-500.




sekilde, Ibn Sina’min akli idrakin ay alti alemdeki varliklarin
biitiin sGretlerini igeren ayrik faal akildan gelen feyzi almasiyla
mimkiin olacagi veya faal akilla bir irtibat icerisinde olmasi
gerektigine dair diisiincesini de kabul etmez. Ayni sekilde Ibn
Riigd, akli nefsin Oliimden sonra varligini devam ettirecegi
diisiincesini (Ibn Sina) ve kazanilmis (miistefad) akil seviyesine
ulagan kisilerin nefslerinin 6liimden sonra varligini devam
ettirecegi diisiincesini (Farabi) red eder. Fakat buna ragmen, Ibn
Riisd, dis diinyadan akli idrakin makul i¢eriginin soyutlanmasi
diistincesini Farabi’den almistir. Farabi’nin faal aklin “insan i¢in
bir stiret” oldugu diislincesini ihmal etmesini elestirmesine
ragmen, Ibn Riisd faal akli sadece insan aklinda feyiz yoluyla
meydana gelen makul igerigin kaynagi olarak diistinmesi
bakimindan degil bunun yaninda bilkuvve makulleri,
duyumsamay1 takip eden nefsin diger i¢ idrak giiclerindeki bir
varlik durumundan insan zihninin alic1 giiclinde bulunan bilfiil
makuller haline gelme durumuna gec¢irmenin kaynagi olarak

gorme konusunda Farabi’yi takip eder.

“Makulleri soyutlama ve onlar1 anlama faaliyetleri bizim
irademize bagli oldugu icin, bu durum akil fail ve alict ezeli
cevherler olsa da zorunludur. Makulleri alma ve onlart meydana
getirme fiillerini nefse atfetmek, zorunludur. Zira soyutlamak,
bilkuvve makulleri bilfiil hale getirmek demektir. Fakat anlamak
ise bu manalar (intentions) almaktir. Zira muhayyel anlamlar1
idrak ettigimizde, bu anlamlar bir sekilden diger sekle gegirilmis

olur. Bu gegis, edilgin ve etkin nedenden meydana gelmesi
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gerektigini sdylemekteyiz. Bu edilgin neden, maddi akildir ve

fail ise bunu meydana getiren akildir.”*

11X

Ug ayn diisiinceyi Thomas Aquinas, dogrudan veya dolayh
olarak Farabi’den ve Farabi’nin Ibn Riisd elestirisinden ald1 ve

kendisinin akli anlama teorisine uyguladi.

[lk olarak Farabi ve Ibn Riisd ile uyum igerisinde, Aquinas
entelektiiel idrakin temelinin ilk ve en Oncelikli olarak
duyumsama araciligiyla elde edilen nefsin i¢ giiclerinde bulunan
bilkuvve makuller seklinde anlasilan insan tecriibesinin
diinyasina ait olan seylerin formlarinda bulundugu fikrindedir.
Bu {i¢ diisiiniir, birey cenahinda gergeklesen bu akli idrakin dig
diinyadaki seylerinin formlarinin mahslisat seviyesinden
makulat seviyesine ¢ikan makul igerigin akli bir sekilde elde
edilmesi gerektigi konusunda ortaktirlar. Aquinas Ciimleler
Uzerine Yorum (Commentary on the Sentences) adli eserinde su

sekilde yazar:

“Akil mahiyetleri kavradiginda, tiirlerdeki oranin benzerliginin
akilda ortaya ¢ikmasi, her birisinin varlik tiirii ayn1 olmasa da
zorunludur. Akilda veya duyuda meydana gelen siret, igerisinde

bulunduklar varlik durumuna gore bilgi ilkesi degillerdir. Fakat

25 Hyman gevirisi: s. 220.




bunlar dis diinyadaki varlikla paylastiklar1 orana gore bilgi

ilkesidir.”2°

Ikinci olarak, bu ii¢ diisiiniir dis diinyada bilkuvve olarak
bulunan makullerin  zihinde bulunan bilfiill makullere
doniismesinin soyutlamada kullanilan gii¢ veya ilkenin kaynagi
olan faal akla atfedilmesi gerektigi fikrindedir. Yunan ve Arap
gelenegini takip eden Farabi ve Ibn Riisd’e gore, faal akil felsefi
anlamaya katilan her insan i¢in ulasilabilir olan tek ve ayrik bir
sekilde var olan bir varliktir. Fakat Aquinas’a gore faal akil,
basit bir sekilde her bir insan ferdinde tiiremis bulunan insan
nefsinin bir giicidiir. Summa Theologiae adl1 eserinde, Aquinas

bu diisiincesini dogrulamak i¢in tecriibeye bas vurur.

“Bilfiil makuller meydana getirmek anlamina gelen tiimel
formlar tikel durumlardan soyutlama esnasinda kendimizi idrak
ettigimizde bu durumu tecriibeyle biliriz. Fakat bilkuvve akil
incelenirken sOylendigi gibi, hicbir fiil fiili meydana getiren
seyde formel olarak bulunan bir ilkeye dayanmaksizin meydana
gelmez. Dolayisiyla, bu fiilin ilkesi olan giiciin nefse ait bir sey
olmas1 gerekir. Bu nedenle Aristoteles, faal akli havada bulunan
bir 1518a benzetmistir. Fakat Platon, nefste izlenim birakan ayrik
akli, Themistius’un De Anima’nin 3.kitabina serhinde sdyledigi

gibi, gilinesle kiyaslamistir.”

26 Averrois Cordubensis Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima
Libros, s.499-500.
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Fakat ge¢c donem Aquinas felsefesine gore, bireysel insan
zihnindeki bilfiil akillar, uygun bir isimlendirmeyle akledilir
tirler ve dis diinyadaki nesnelerin dogalarinin temsili olarak
isimlendirilir. Farabi’ye gore ise bilfiill makuller, ilk olarak,
nihai amaci kendisini en yetkin duruma getirme ve faal akil
seviyesinde veya faal akla en yakin seviyede maddi olmayan ve
biitiintiyle akilsal bir kemale ulasma gayesini tasiyan bilfiil
akildaki bireysel insani akilda meydana gelir. Ikinci olarak ise
bilfiill makuller siretleri tabii diinyaya getiren faal akilda
bulunur. ibn Riisd ise faal aklin tek basmna mahiyetle ilgili
igerigi vermedigini, faal aklin bilkuvve makullerin, bilfiil
makullerin insan bilgisi ve diigiincesinin biitiinciil bir kaynagi
olarak bulundugunu ve bu bilgilerin maddi akla gegirilmesinin
ilkesini verdigini diistiniir. 2/

“Bilfiillige gelmis bulunan her seyde, formel olarak bilfiil hale
getiren formel bir ilke olmalidir. Zira bir sey kendisinden ayri
olan bir sey nedeniyle formel olarak bilfiil hale gelemez. Ayri
olan varlik hareket ettiren ilke olsa bile, bu durumda dahi bu ilke

ister bir sret veya bir tiir etkilenme olsun nesneyi hareket

27 Maddi akilla ilgili olarak, bkz: Richard C.Taylor, “Separate Material
Intellect in Averroes’s Mature Philosophy,” Words, Texts and Concepts
Cruising the Mediterranean Sea. Studies on the sources, contents and
influences of Islamic civilization and Arabic philosophy and science,
dedicated to Gerhard Endress on his sixty-fifth birthday i¢inde, ed. Ruediger
Arnzen ve Joern Thielmann [Orientalia Lovaniensia Analecta series]
(Leuven: Peeters, 2004), ss. 289-309.




ettiren 0zsel bir sey olmalidir. O halde insanda méakulleri elde

ettigi ve onlar1 soyutladig iki ayr formel ilke olmalidir.”

Baska bir yerde agikladigim iizere, Aquinas’a gore Aristotelesgi
Ozsel siret anlayisinin gerekliliklerini karsilayacak sekilde, bu
ilke Ozseldir ve insan bireylerinin sayisia gore artig gosterir.
Fakat Ibn Riisd’e gore, bu argiiman faal aklin biitiin insanlarin
paylastig1 tek bir ilke halindeki askin bir varlik olmasinin
yaninda ickin bir ilke oldugunu gostermektedir. Bu akil yiirlitme
De Anima iizerine Orta Serh’teki akil teorisindeki yetersizlikler
diistiniiliirse Ibn Riisd’iin Themistius’un De Anima iizerine

telhisinin ii¢iincii okumasina irca edilebilir.?

IV.SONUC

Farabi’nin akil konusundaki fikirleri, ibn Riisd ve Aquinas’in
fikirlerinin olusumunda, her ne kadar her iki diisiiniir soyutlama
fiili ve bu fiilin dogast hakkinda ve faal aklin tabiat1i ve
soyutlamadaki rolii hakkinda farkli goriislere sahip olsalar da
etkin bir rol oynamistir. Farabi’ye gore, insana ait soyutlama

veya yonelimsel gecis fiilleri, dis diinyadaki varliklarin akli

28 Themistius’un De Anima iizerine yazdig1 serhinin bu ilkenin ibn Riisd
diistincesinde gelisimi agisindan 6nemiyle ilgili olarak, bkz: Richard C.
Taylor, “Intelligibles in act in Averroes” Middle Commentary on Aristotle’s
De Anima. Orta Serh ig¢in bkz: Alfred Ivry, Middle Commentary on
Aristotle’s De Anima. A Critical Edition of the Arabic Text with English
Translation, Notes and Introduction. (Provo, Utah: Brigham Young
University Press, 2002).
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dogalarinin faal aklin yardimi ile hakiki bir sekilde idrak
edilmesiydi. Faal akil bunu, méakulleri bilkuvvelikten bilfiillige
aktarirken bilkuvve makulleri maddi insan aklindaki bilfiil
makullere c¢eviren 1s18a benzer bir giic halindeki ilkeyi
saglayarak yapar. Fardbi’nin su fikirde oldugu goriilmektedir: bu
gecislilik ilkesi araciligiyla, ayrik faal akil soyutlamanin dikey
isleyisini ve faal akildaki ilksel siretlerin yardimiyla bireysel
akillardaki makullerin birligini giivenceye alir. Bu sekilde faal
akil dis diinya i¢in dogrudan fakat insan i¢in insan aklina bu
stiretleri dogrudan vermemesi nedeniyle dolayli bir kaynak

olarak i goriir.

Farabi’nin Aristoteles¢i realist yOnelimsel gecis (intentional
transference) veya dis diinyadan siiretleri soyutlama teorileri ibn
Riisd ve Aquinas tarafindan alindi. Ibn Riisd ve Aquinas, her
ikisi de faal akli, insan aklinin iist bir seviyesinde var olmasini
mimkiin kilan makullerin bilkuvvelikten bilfiillige gegisinin
ilkesi olarak ele aldilar. Fakat Ibn Riisd faal aklin sadece bu
gecisin fail nedeni olmadigini ayni zamanda faal akli kendi
irademizle harekete gecirdigimiz i¢in “bizim i¢in” 6zsel bir stiret
oldugunda 1srar etmistir. Ibn Riisd ayn1 zamanda bilkuvvelikten
bilfiillige gecirilmis veya soyutlanmis makulleri barindiran ve
biitlin insanlar tarafindan paylasilan maddi akil teorisiyle
Farabi’den farklilasir. Yukarida da goriildiigii iizere Aquinas,
faal aklin “bizim i¢in bir stiret” olmasi ilkesini kabul eder fakat
Ibn Riisd’iin bu ilkeyi kullanim seklini anlamaz veya kabul

etmez. Hatta Aquinas, ‘her insan faal akil diye isimlendirilen




insan iradesiyle harekete gecen muhafaza edici nefs giiciine ve
muhafaza edici bireysel maddi bir akla sahiptir’ goriisiini
kuvvetlendirmek igin ibn Riisd’iin bu gériisiinii kullanir. Buna
karsilik Aquinas, Farabi ve ibn Riisd’iin benimsedigi insanlarin
Ozneler arasi iletisiminin ve bilimsel bilginin kaynag1 olarak tek
bir agkin aklin igerisinde bulunan makullerin birligi diisiincesini
kabul etmez. Hatta Aquinas, makullerin tiirleriyle ilgili
goriislerinde makullerin dogasini1 degisik bir sekilde ele aldi.
Yine de Aquinas’in bu goriisleri ve Ibn Riisd’iin diisiinceleri, bir
soyutlama ve dis diinyadaki makullerin insan aklina geg¢isiyle

ilgili bir teori kuran Farabi’ye dayandirilabilir.
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GIRiS

I¢ Anadolu Bolgesi’nin Orta Kizilirmak Béliimiinde yer alan ve
Kapadokya olarak bilinen bdlgede bulunan  Nevsehir’in,
kuzeybatisinda Kirsehir, kuzeydogusunda Yozgat, dogusunda Kayseri,
giineyinde Nigde, gilineybatisinda Aksaray illeri bulunmaktadir.
Merkez ilce de dahil olmak {izere toplam 8 ilgesi vardir. Bunlar;
Urgiip, Hacibektas, Avanos, Giilsehir, Kozakli, Derinkuyu,
Acigol’diir. Bu ilgeler iceresinde 6nem arz eden ilgelerden biri de
Hacibektag’tir. Bektasilik diisiincesinin dogup yayildigi bu ilge,
Bektasiligin merkezi olarak kabul edilmektedir. ilcede sadece tarihi
cesmelere degil, farkli tiirdeki birgok tarihi esere rastlanilmaktadir. Bu
eserlerden en Onemlisi kuskusuz Haci Bektas Veli Kiilliyesi’dir.
Nevsehir’in Hacibektas Ilgesi'nde yaptigimiz inceleme ve saha
caligmalarinda, 10 adet ¢cesme tespit edilmistir. 1 adet ¢esme ise

orijinal dokusunu yitirdiginden degerlendirmeye alinmamustir’.
1. Hacibektas flgesi’nde Bulunan Cesmeler
1.1. Hoca Fikih Cesmesi

Hacibektas ilgesinde, Savat mahallesinde bulunan ¢cesme (Fotograf:1),
Hoca Fikih yada Hoca Fakih Cesmesi (Bayrakal, 2010: 297; Sevim,
Nevsehir ve Ilgelerindeki Cesme Mimarisi, 2015: 78.) olarak bilinir.

! Seker Pmari Cesmesi, gegirdigi onarimlar nedeniyle orijinal dokusundan
uzaklastig1 i¢in katalog kisminda yer almayacaktir. Seker Pinar1 Cesmesi hakkinda
ayrmntih bilgi icin bakmiz: Sedat Bayrakal, “Nevsehir’in Hac1 Bektas Ilcesindeki
Bektasi Kiiltiiriiyle Iliskili Tiirk Eserleri”, Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 55, Nevsehir 2010, s. 299.




Kitabede yer alan bilgilere gore ¢esme, Abdullatif adinda bir kisi
tarafindan H.1119/ M.1708’de insa edilmistir. H.1125/ M.1714
tarihinde ise Riza isimli bir kisi tarafindan onarilmigtir. Ayrica

cesmenin H.1325/ M.1907 yilinda yapilan bir onarmmi daha

bulunmaktadir.

Fotograf 1: Hoca Fikih Cesmesinin Genel Goriintim.

Hoca Fikih Cesmesinin biri ¢esme nisi igerisinde, digeri arka cephede
olmak iizere iki adet kitabesi bulunmaktadir (Fotograf:2-3). Arka
cephedeki kitabe tamamen silindigi i¢in okunmamaktadir. Cesme
nisindeki mermer kitabe dort satirdan olusmaktadir. Bu kitabede, hem
cesmenin ilk insasi, hem de onarimlar hakkinda bilgi verilmektedir.
Ayrica bu kitabenin {iistiinde yeni harflerle mermer levha iizerine
yazilmig bir kitabe daha bulunmaktadir. Burada ’Anitlar Dernegi
Tamir Yapti. 1962°” yazilidir.
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Fotograf 2-3: Hoca Fikih Cesmesinin Kitabelerinden Goriintim.

Kitabenin anlami su sekildedir:

1. Bismillahirrahmanirahim

2. Sahibul hayrat es seyh Abdullatif 1119
3. Ibtida tamiratini etti tecdid Riza 1125
4. Ahali tarafindan tamir olundu fi 1325.

Diiz bir arazi iizerine insa edilen Hoca Fikih Cesmesi 4.50 m.
genisliginde, 2.68 m. derinligindedir. Dikdortgen blok seklinde tek
ylizli, bagimsiz bir ¢esmedir (Cizim:1). Cesmenin 6n cephesi diizgilin
kesme tastan yan ve arka cephelerde moloz ve kesme tastan
yapilmistir. Cesme derin bir eyvan seklinde olup ¢esme nisi yuvarlak

bir kemerle nihayetlendirilmistir.
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v DA
' | | | | L S

Cizim 1: Hoca Fikih Cesmesi Cephe Cizimi. (Cizen: A.Sevim)

Cesme nisi 3.20 m. genisliginde ve 1.92 m. derinliginde biiyiik
Olciilerde yapilmistir. Cesme nisinin altinda disartya dogru tasinti
yapan ayna tast yer almaktadir. Dikdortgen formdaki ayna tasinin
ortasinda bir liile ve bir tas nisine yer verilmistir (Fotograf:4). Kiiciik
Olctilerdeki bu tas nisini yuvarlak bir kemer belirlemistir. Ayna tasinin
hemen iizerinde 6n cephede iki tas nisi daha bulunmaktadir. Bu
niglerin lizerinde kitabelik boliimii bulunmaktadir. Bu boliimde kare
ve dikdortgen iki adet mermer kitabeye yer verilmistir. Cesme nisini
belirleyen yuvarlak kemer iki yanda diizglin kesme taslar {izerine
oturtulmustur. Cesmenin arka cephesinde ise, devsirme oldugunu
diisiindiigiimiiz, kismen tahrip olmus ve kirilmis bir adet mermer
kitabe bulunmaktadir. Cesmenin sacak kismi oldukc¢a sade ve diiz
tutulmustur. Sacak kismi bir liggen alinlikla belirlenmistir. Cesme

nisinin igerisinde disa tasint1 yapmayan bir su teknesi bulunmaktadir.
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Bu su teknesi ¢cesme nisi gibi 3.20 m. derinligindedir ve dikddrtgen

formdadir.

Fotograf 4: Hoca Fikih Cesmesinden Goriintim.

Hoca Fikih Cesmesinde siisleme 6zelligi goriilmez. Cesme niginin yan
tarafindaki tas nisinde kemer alinliginda istiridye kabuguna yer
verilmistir. Cesmenin giineydogu tarafinda yan cephesinin (st

kisminda tahrip olmus bir kabartma goriilmektedir.
1.2. Akpmnar Cesmesi

Hacibektas ilgesinde, Savat mahallesinde bulunan ¢esme (Fotograf:5),
kitabesine gore, Dervis Ibrahim adli bir kisi tarafindan H.1138/
M.1726 yilinda yaptirilmistir. Mermer malzemeden yapilmis
dikdortgen kitabe, toplamda sekiz satirdan olusmakta; fakat ¢ok fazla
tahrip oldugundan bazi kisimlar1 okunamamaktadir. Bu kitabenin
hemen yaninda yeni harflerle “T.C. Anitlar Dernegi Tamir Etti. 1

Eyliil 1964°° yazmaktadir (Fotograf:6).




Fotograf 5- 6: Akpinar Cesmesinin Genel ve Kitabesinden Goriiniimii.
Kitabenin anlamu ise su sekildedir:

Kabul olsun deyii her kim
Nazar etse bu .....

Siikiir hamd olsun .....
Eristi hayretle rahim
Ruhu sad ola her kim
Hayir ile yad eylese ruhim
Idendir sahibul hayrat

Adi dervis Ibrahim 1138.

© N kWD =

Hacibektag Akpinar Cesmesi diiz bir alan tizerine kurulmus olup, 3.96
m. genisliginde, 1.39 m. derinligindedir. Cesme yatay dikdortgen
sekilde, tek yiizli bir ¢esmedir (Cizim:2). Cesme nisi yuvarlak
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kemerle belirlenmistir. Tamamen diizgiin kesme tas malzeme

kullanilarak yapilmistir.

Vs

Cizim 2: Akpinar Cesmesi Cephe Cizimi. (Cizen: A.Sevim)

Cesme nisi eyvan seklinde genis tutulmustur. 2.70 m. genisliginde,
0.75 m. derinligindedir. Su teknesinin hemen tizerinde dikdortgen bir
levha goriinlimiinde bir ayna tas1 yer alir. Ayna tasi alt taraftan kirik
vaziyettedir. Kirik olan yerden one dogru uzanan bir liilleye yer
verilmistir. Ayna tasinin hemen iizerinde kare bigiminde bir bosluk
birakilarak bir tas nisi agilmistir. Nisin lizerinde kitabelik boliimii
bulunmaktadir. Bu bdliimde ayr1 iki mermer levhaya yazilmis
kitabeler —goriilmektedir. Cesme nisi yuvarlak bir kemerle
belirlenmistir. Sagak kismi ¢esmeye anitsal bir goriiniim katarak,
iicgen alinlikla belirlenmistir. Cesmenin su teknesi olduk¢a biiyiik
Olciilerde yapilmis ve disariya dogru tasinti yapmistir. Su teknesinin
alt kisminda tahrip olmus siisleme izleri bulunmaktadir. Akpinar

Cesmesi siisleme yoOniinden sadedir. Su teknesinin alt kisminda




goriilen tas kabartmalar tahrip oldugundan bu siisleme kompozisyonu
anlasilmamaktadir. Muhtemelen bu siislemeler yapiya sonradan
eklenmis devsirme malzemedir (Fotograf:7). Su teknesinin hemen
iizerinde, ayna tasinin dogusunda iki gilivercin kabartmasina yer
verilmigtir. (Fotograf:8). Bu kabartmada ¢ok fazla tahrip olmustur.
Cesmenin sacak kisminda ise iki silme kusagina yer verilmistir. Bu

silme kusaklarindan tstteki diiz tutulmusken, alttaki kusak ise, yarim

silindir profillidir.

Fotograf 7- 8: Su Teknesinden Gorlinlim- Giivercin Kabartmalarindan
Gortintim.
1.3.U¢ Cesmesi

Ug Cesmesi veya Ugpinar Cesmesi (Bayrakal, 2010:297.) olarak

bilinen yap1, Hacibektas il¢esinde, Savat mahallesinde bulunmaktadir
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(Fotograf:9). Insa kitabesi bulunmayan cesmede onarim kitabesi
bulunmaktadir. Gilineydogu yoniine bakan yan cephede bulunan iig¢
satirlik mermer kitabe tahrip oldugundan tam olarak okunmamaktadir
(Fotograf:10). Kitabeye gore; ¢esme Fatma Hanim? (Basol, Cam,
2012:108.) tarafindan H.1168/ M.1755 yilinda onartilmistir. Cesmenin
civardaki diger cesmelere siisleme ve mimari agidan benzerligi

dolayistyla, insa tarihinin 18. yiizyilin ilk g¢eyregi olabilecegi

distintlir.

Fotograf 9- 10: Cesmenin Genel Goriinimii ve Kitabesinden

Gortintim.
Kitabenin anlami ise su sekildedir:

1. Tamir ettirdi

3. Fatma Hanim 1168.

2 Fatma Hanim’in, Damat ibrahim Pasa’nin esi olma ihtimali yiiksektir. Ayrmtili
bilgi i¢in bakiniz: Samettin Bagol, Mevliit Cam, “19. Yiizyilda Nevsehir’deki Cesme
ve Su Yollarinin Bakim, Tamir ve Onarimlar1’’, I. Uluslararast Nevsehir Tarih ve
Kiiltir Sempozyumu Bildirileri 16- 19 Kasim 2011 Bidiriler, Nevsehir, 2012, 95-
110, 108.



Yanindaki yolun zemin seviyesinin asagisinda kalan U¢ Cesme 5.07
m. genisliginde ve 3.05 m. derinligindedir. Dikdortgen sekilde, tek
yluzli bir c¢esmedir (Cizim:3). Cesme nigini sivri bir kemer
belirlemistir. Herhangi bir yapiya bitisik olmadan bagimsiz olarak inga
edilmistir. Yap1 kesme tas malzeme kullanilarak yapilmistir. Cesme
nisi derin bir eyvan seklinde yapilmistir. 2.07 m. derinligindeki bu nis,
3.25 m. genisligindedir. Su teknesinin iizerinde ayna tasi
bulunmaktadir; fakat ¢ok fazla tahrip oldugu igin ozellikleri belli
olmamaktadir. Ayna taginda bir lille vardir. Ayna tas1 iizerinde iki tas
nisine yer verilmistir. Cesme nisi sivri kemerle belirlenmistir. Bu
kemer iki yanda biiyiik bir kesme tas iizerine oturtulmustur. Kemer,
cesme nisi derinligine dogru gittikge bir ileriye ¢ikinti bir de geriye
dogru girinti yaparak {i¢ sira seklinde vurgulanmistir. Cesmenin
giineydogu yoniline bakan yan cephesinde kare seklindeki mermer
levhaya islenmis kitabesi bulunmaktadir. Cesmenin arka cephesinde
ise kiiclik oOlgiilerde bir nise yer verilmistir. Cesmenin olduk¢a sade
tutulan sacak kismi hafif kirma cati seklindedir. Farkli bir sekilde
yapilan su teknesi, zeminden ¢ok az yiiksek tutulmugtur. Su teknesi,
cesme niginden disariya dogru uzatilmis ve bir yalakla birlestirilmistir.
Uc¢ Cesmesi siisleme acisindan olduk¢a sadedir. Cesme nisini
belirleyen kemerin oturdugu taslarin sadece yan kisimlarinda silme
kusaklarina yer verilmistir. Dort siradan olusan bu silme kusaklar diiz
tutulmustur. Cesmenin arka cephesinde bulunan niste, istiridye

kabugu goriilmektedir.
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Cizim 3: Ug¢ Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)
1.4. Savat Cesmesi

Savat Pinan yada Hediyye Cesmesi (Bayrakal, 2010:293) olarakta
bilinen Savat Cesmesi, Hacibektas ilgesi Savat mahallesi Tiryakiler
sokakta bulunmaktadir (Fotograf:11). Kitabesine gore, ¢esme Kaptan-1
Derya Gazi Hiiseyin Pasa’nin kahvecisi Uzun Ali’nin oglu Veli Aga
tarafindan H.1218/ M.1804 yillarinda insd ettirilmistir. Ayrica,
Tiirbedar Hact Mehmet Baba tarafindan H.1313/ M.1 Ekim 1895
tarihinde onarildigini belirten bir kitabe daha bulunmaktadir. Diger
kitabede ise glinlimiiz Latin harfleriyle “’Anitlar Dernegi Tamir Yapti.
1962>° yazihidir. (Sevim, Hacibektas Ilgesindeki Cesme Mimarisi,
2015:18.) Savat Cesmesinin nisinin icerisinde dort kitabe
bulunmaktadir (Fotograf:12). Bunlardan en alttaki giiniimiiz Latin
harfle yazilmig bir onarim kitabesidir. Bunun iizerinde insa kitabesi

yer almaktadir. Bu kitabe mermere kabartilarak yapilmis olup dort




satirdan ibarettir. Bunun iizerinde de yine bir onarim kitabesi daha
bulunmaktadir. Bu kitabe beg satirdan olugsmaktadir. Bu kitabeyle ayni
hizada bir kitabe daha bulunmakta; fakat ¢ok fazla tahrip oldugundan

okunmamaktadir.

Fotograf 11- 12: Cesmenin Genel Goriiniimii ve Kitabelerinden

Gortintim.
Kitabenin anlami su sekildedir:

1. Sahibul hayrat vel hasenat ve ragibul cenne

2. Ved derecat hala Kaptan- 1 Derya Gazi Hiiseyin Pasa

3. Hazretlerinin kahvecisi Uzun Ali Oglu

4. Veli Aganin fi sebilillah hediye isminde ¢esmesidir 1218.

Onarim kitabesinin anlami ise su sekildedir:

. Murur u vakitle bu ¢esmeyi dilcu- y1 bi istibdh

. Esasindan harap ve na- pedid olmus idi nagah

1
2
3. Kema- kan Tiirbedar Hact Mehmet Baba yapdirdi
4. Miicedded sal bin ii¢ yliz on iigte .....

5

. Fi 11 sene 1313 (Fi 11 Rebiiilahir sene 1313 — M. 1 Ekim 1895).
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Bulundugu alanin kot seviyesinin altinda yapilan Savat Cesmesi 5.29
m. genigliginde, 2.11 m. derinligindedir. Yatay dikdortgen sekilde tek
ylizli bir duvar ¢esmesidir (Cizim:4). Cesme nisi sivri bir kemerle

belirlenmistir. Tamamen diizgiin kesme tag malzemeyle yapilmistir.

o
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Cizim 4: Savat Cesmesi Cephe Cizimi. (Cizen: A.Sevim)

Eyvan seklinde ele alinan ¢esme biiylik dlciilerde yapilmistir. Eyvan,
3.33 m. genisliginde, 1.38 m. derinligindedir. Su teknesinin {izerindeki
ayna taginin higbir 6zelligi yoktur. Ayna tasimin ortasinda bir liile
bulunmaktadir. Bu lillenin yaninda aym formda su akitmayan bir
lilleye daha yer verilmistir. Ayna tasinin iizerinde, duvardaki bir tasin
diismesi sonucu derin bir agiklik meydana gelmistir. Bu agikligin
iizerinde kitabelik boliimii bulunmaktadir. Bu boliimde dort farkl
Olctlilerde ve sekillerde kitabe bulunmaktadir. Cesme nisini sivri bir
kemer belirlemistir. Bu sivri kemerin hemen arkasinda daha kii¢iik
ol¢iide bir sivri kemere daha yer verilmistir. Bu kemerler iki yandan

diizgiin kesme tas ilizerine oturtulmustur. Cesmenin sacak kismi tiggen




alinlik ile belirlenmistir. Cesme nisinde bulunan su teknesi de, nisin
genisligindedir. Su teknesi dikdortgen planli ve biiylik siyah taglarla
Oriilmiistiir. Savat Cesmesi siisleme ag¢isindan oldukga sadedir.
Yalnizca, ¢esme nisini belirleyen kemerlerin oturdugu distaki tasta
silme kusaklarina yer verilmistir. Bu silme kusaklar1 tstten iki dis
biikey profilli, ortada i¢ biikey profilli ve altta iki diiz silme profilinde

olusturulmustur.
1.5. Dedem Cesmesi

Hacibektas Ilgesi Bakibag Ciftligi iizerinde bulunmaktadir
(Fotograf:13). Kitabesine gore, ¢esme Saatci Ali Dede tarafindan
H.1267/ M. 1851 yilinda yaptirilmistir. Tiirbedar Feyzullah Baba
tarafindan ise, H.1323/ M.1905 yilinda onarildigini belirten bir
kitabesi daha vardir. Cesme nisinde iki kitabe bulunmaktadir
(Fotograf:14). i1k kitabe insa kitabesi olup ¢esmeyi yaptiran hakkinda
bilgiler yer almaktadir. Sekiz satirdan olusan bu kitabe mermer

malzemeyle yapilmustir. Ustteki kitabe ise, onarim kitabesidir.
Kitabenin anlami su sekildedir:

Hayrat-1 saatc1 Ali Dedenin

Bu ma-1 y1 eyledi biinyat

Atesan1 defht olsun geliip gidenin
Hayir dua kilsun miislimin 1 ibat
Kutsi — makam oldu reside
Revéan oldu akt1 bu ab-1 dide
Sene 1267 de

S A e R

Tarihini yazdi tagina listad.
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Diiz bir arazi lzerine insa edilen Dedem Cesmesi, 3.78 m.
genigliginde ve 1.29 m. derinligindedir. Tek yiizli bagimsiz bir
cesmedir (Cizim:5). Sivri Kemerle belirlenen bir ¢esme nisine

sahiptir. Yapinin 6n ve yan cephelerinde diizgiin kesme tas, arka

cephesinde moloz tas kullanilmstir.

Fotograf 13- 14: Cesmenin Genel Goriinimii ve Kitabelerinden

GOrinim.

e L

Cizim 5: Dedem Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)

Cesme nisi 0.64 m. derinliginde ve 2.54 m. genisligindedir. Su
teknesinin hemen iizerinde diisey dikdortgen bir ayna tasi

bulunmaktadir. Ayna taginin hemen tizerinde kitabelik boliimii yer




almaktadir. Cesmenin birbirinden bagimsiz iki kitabesi vardir. Cesme
nisini sivri bir kemer belirlemistir. Bu sivri kemerde iki renkli tas
is¢iligi goriilmektedir. Kemerin tizerinde, sagak kismina ge¢cmeden
dikdortgen bir tas levha lizerine Osmanlica “Magallah™ yazilmstir.
Cesmenin sagak kismi sade ve diiz tutulmustur. Cesme nisinin alt
kisminda hafif bir sekilde disa tasinti yapan dikdortgen bir su
teknesine yer verilmistir. Hacibektas Dedem Cesmesinin siisleme

acisindan bir 6zelligi bulunmamaktadir.
1.6. Aslanh Cesmesi

Hacibektas Ilgesi, Hacibektas Kiilliyesi icinde yer almaktadir
(Fotograf:15). Sair Hilmi’nin kaleme aldig1 kitabeden hareketle
yapilan ebced hesabina® gére ¢esme, H.1270/ M.1854 yilinda yapilmis
olabilir. Kitabede ¢cesmeyi kimin yaptig1 veya daha sonraki onarimlar
hakkinda herhangi bir bilgi yoktur (Fotograf:16). Kitabe mermer
iizerine ince seritlerle her satirda iki olmak iizere, toplamda alti

boliime ayrilmstir.

3 Kitabeleri Tiirkgeye ¢eviren, ebced hesaplarini yaparak yardimlarint esirgemeyen
Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Ibrahim Yildirim’a tesekkiir ederim.
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Fotograf 15- 16: Cesmenin Genel Goriinlimii ve Kitabesinden

Gortintim.
Kitabenin anlami su sekildedir:

Nus iden bulur hayat-1 cavidan
Cesme-i hayevan ki derler iste buh
I¢sehiti kerbelanin askina

Vir salad ile selam ile vuzuyu

Cevher-i tarihi s6yle Hilmiya

A e

Arslanin agzindan akt1 buzlu suh.

Diiz bir alan lizerine insa edilen Aslanli Cesme, 4.30 m. genisliginde,

0.73 m. derinligindedir. Yatay dikdortgen sekilde tek yiizlii bir duvar




cesmesidir (Cizim:6). Cesme nisi alti sivri kemerle belirlenmistir.

Tamamen diizgiin kesme tastan insa edilmistir.

Cizim 6: Aslanli Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)

Cesmenin iki yaninda sekilere yer verilmistir. Cesme nisi 0.49 m.
derinliginde ve 0.85 m. genisligindedir. Bu nisten 6ne dogru ¢ikarilip
kare bir kaide {lizerine oturtulmus bir aslan figiirii bulunmaktadir. Bu
aslan figiirliniin agzindan liile vasitasiyla su akmaktadir. Cesme
nisindeki kemerlerde iki renkli tas isciligi uygulanmistir. Nisin
icerisindeki sivri kemerde, kemer boyutlarina uydurularak kitabelik
boliimii olusturulmustur. Cesmenin sagak kismi oldukga sade olup diiz
tutulmustur. Su teknesi sekilerle birlestirilerek yapilmis ve 6ne dogru
tasint1 yapmustir. Su teknesi dikdortgen formdadir. Hacibektas Aslanh
Cesmesi siisleme acisindan oldukca sadedir. Cesme nisinden ileriye
dogru tasirilarak mermerden yapilmig aslan figiirii dikkat cekicidir.

Cesme nisini belirleyen sivri kemerin alinliginda rozet bulunmaktadir.
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Ayrica sivri kemerlerin kilit taglarinda ve ortadaki kemerin iki yaninda

olmak tizere rozetler cesmeyi hareketlendiren bezemesel detaylardir.
1.7. Baba Pinar1 Cesmesi

Hacibektas Ilcesinde Baba Pmnar1 Ciftliginin sinirlar1 igerisinde,
Kirsehir yolu lizerinde yer almaktadir (Fotograf:17). Cesmenin insa
kitabesi  bulunmamakta; fakat onarim  kitabesi mevcuttur
(Fotograf:18). Kitabe bes satirdan ibarettir. Onarim kitabesine gore,
cesmeyi H.1323/ M. 1905 yilinda Tiirbedar Feyzullah Baba onarmistir.
Cesmenin civardaki diger ¢esmelere, ozellikle de Dedem Cesmesine
benzemesi ve Dedem Cesmesinin de Baba Pmari Cesmesi gibi

M.1905 yilinda Tiirbedar Feyzullah Baba tarafindan onarilmasi,

yapinin 19. ylizyilda yaptirldigini diisiindiiriir.

Fotograf 17- 18: Cesmenin Genel Gorlinlimii ve Kitabesinden

GOrliniim.
Kitabenin okunusu su sekildedir:

1. Harab idi bu ¢cesme, cesm-i sefkatle goriip nagah
2. Suru itti heman tecdid u temhide bi avnallah

3. Ser a ser sali 1323’te yaptirdi




4. Miikemmel tiirbedar el hac Feyzullah baballah
5. Sene 1323.

Diiz bir arazi ilizerinde insa edilen Baba Pinar1 Cesmesi, 3.30 m.
genisliginde, 1.25 m. derinligindedir. Yatay dikdortgen sekilde tek
yizlii bir c¢esmedir (Cizim:7). Cesme nisini sivri bir kemer

belirlemistir. Diizglin kesme tas malzeme kullanarak yapilmistir.

j]
)
|

Cizim 7: Baba Pimar1 Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)

Cesme, bulundugu arazinin kot seviyesine gore oldukca fazla bir
seviyede topraga gomiilii vaziyettedir. Cesme nisi 2.30 m.
genisliginde, 0.70 m. derinligindedir. Cesmenin, tahrip oldugu i¢in
ozellikleri belli olmayan ayna tasinda ¢ liilleye yer verilmistir. Bu
lilleler, su borusu seklinde biiyiik ve ileriye tasinti yapmaktadir.
Liilelerin bittigi seviyede kitabelik boliimii bulunmaktadir. Kitabe
kismen tahrip olmus kenarlar1 kirilmistir. Cesme nisini sivri bir kemer

belirlemistir. Bu kemerin oturdugu ayaklar topraga gomiilii oldugu
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icin goriilmemektedir. Kemerin hemen tiizerinde dikdortgen bir levha
icinde, tasa kazinarak Osmanlica yazilan ‘’Masallah’’ ibaresi vardir.
Bu levhanin iizerinde sagak kismi bulunmaktadir. Arka cephesinde
yigma taslarin kullanildig1 ¢esme, yer yer tahrip olmustur. Cesmenin
su teknesi bulunmakta; fakat 6n cepheden disariya dogru oldukca
fazla tasint1 yaparak bir yalakla birlestirilmistir. Siisleme ag¢isindan bir

ozelligi yoktur.
1.8. Ucler Cesmesi

Hacibektas Ilcesi, Hacibektas Kiilliyesi igerisinde yer almaktadir
(Fotograf:19). Kitabesine gore, cesme Fatma Fikriye Hamm
tarafindan, Tirbedar Feyzi Baba’ya H.1320/ M. 1902 yilinda

yaptirimastir.

<

RSEAM e a1

Fotograf 19- 20: Ugler Cesmenin Genel Gériiniimii ve Kitabesinden

GOrtinum.




(Cesme nisinin igerisinde mermere kabartilarak islenmis orijinal
kitabesi bulunmaktadir. Osmanlica yazilmis kitabe, toplam on satirdan

ibarettir (Fotograf:20).
Kitabenin anlami sekildedir:

Asitan-1 Hac1 Bektas-1 Veli de nice zat,
Eser hayrederk eylemis immid-i necat,
Iste bu nev eseri muteber insasina da,
Tiirbedar Feyzi Baba oldu delil-iil hayrat,
Cakeri al- aba Fatma Fikriye hanim
Yapdi bir ¢gesme ki tahsin eder el hasenat
Dilerim bais ve banisini zat-1 vahhab

Kevser-i nab ile sirab ide ruz-i arasat

A e S R o

Akt1 tarihi bu mizan-1 kalemden daima
10. Suheda agkina yahu i¢iniz ab-1 hayat.
11. Harrera Mustafa Vasfi Nevsehr-1 H.1320.

Bu kitabeyi Nevsehirli Mustafa Vasfi Efendi kaleme almis ve hem
Fatma Fikriye Hanim’a hem de Tiirbedar Feyzi Baba’ya methiyelerde
bulunmustur. Diiz bir arazi iizerine yapilan Ugler Cesmesi, 4.39 m.
genigliginde, 1.14 m. derinligindedir. Cesme, dikdortgen sekilde tek
yuzli bir duvar ¢esmesidir (Cizim:8). Arkasindaki duvara bitisiktir.

Tamamen diizgiin kesme tas malzeme kullanilarak insa edilmistir.
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Cizim 8: Ugler Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)

Cesme 0n cephesinde i¢ ice iki sivri kemer kullanilmistir. Cesme nisi
2.51 m. genisliginde ve 0.73 m. derinligindedir. Su teknesinin hemen
iizerinde ayna tasi bulunmaktadir. Ayna tasi mermerden yapilmis olup
dikdortgen seklindedir. Ayna tasinda {i¢ lille bulunmaktadir. Bu ayna
tasindan istte kare bir tas daha bulunmaktadir. Bu tasta kii¢iik bir
oyuk goriilmektedir ki bu sebeple bu tasin daha eski bir ayna tasi
olabilecegi diisiiniilebilir. Biraz daha iistte kare bir kitabelik bolimii
yer alir. Kitabenin {izerinde bir yeni bir levha iizerine kitabenin Latin
harflerle anlam1 yazilmistir. Cesme nisi iki sivri kemerle belirlenmis-
tir. Sivri kemerde bordo- beyaz taslarla iki renkli tas is¢iligine yer
verilmigtir. Bu kemerler iki yandan diizgiin kesme taslar iizerine
oturtulmustur. Kemerlerden sonra sagak kismina yer verilmistir. Sagak

kismi olduk¢a diiz ve sade iken, 6n ve yan cephelerde disa dogru




tagintt yapmugtir. Dikdortgen formdaki tas su teknesinin saginda ve

solunda sekilere yer verilmistir.

Ugler Cesmesi geometrik siislemelerle dikkat ¢ekmektedir. Cesme
cephesinin en altinda her iki kosede dikdortgen bir tas levha
olusturulmustur. Bu levhalarin ortasinda dairesel bir kiigiik
madalyonun i¢inde bes kollu yildiz motifi bulunmaktadir
(Fotograf:21). Cesme nisinde bulunan su teknesinin 6n cephesinde,
yarist zemine gomiili oldugu icin tamami goriinmeyen diiz silme
kusagi vardir. Cesme nisinde kitabenin biraz altinda yine bir

madalyon i¢inde i¢ ice gecmis, birbirine ters iki liggenin olusturdugu

altt  kollu yildiza, yani Miihrii Siileyman’a yer verilmistir.

(Fotograf:22).

Fotograf 21- 22: Ucler Cesmenin Siislemelerinden Gériiniim.

Cesme nisini belirleyen distaki sivri kemerin kilit tagina yakin bordo
ii¢ tasta ise, bes kollu yildizlara yer verilmistir; fakat bu yildizlar ¢ok
fazla tahrip olmustur. Kemer koselikleri bordo taslarla vurgulanmisg iki
kenarda birer alt1 kollu cicek motifiyle bezenmistir. Tasa oyularak

yapilan bu ¢icek ve yapraklar kenarlarinda ice dogru kivrimlidir. Bu
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motiflerden biri glinlimiizde mevcut iken, digerinin sadece izleri belli
olmaktadir. Bu siislemenin hemen iizerinde, kemerin iki yaninda
cokgenlerden olusan bir bezeme dikkat ¢ekmektedir. Bu siislemelerin
yakininda ortada c¢icek motifi ile olusturulan bir bezeme daha
bulunmaktadir. Cesmenin ©6n cephesinin kemer baglangicindan
baglayarak 1ii¢ taraftan dolasan zencirek motifi kusatmaktadir
(Fotograf:23). Sagak kisminda ise, iki diiz profilli bir dis biikey
profilli silme kusagi bulunmaktadir. Sacak kisminin iistiinde bir tas

kabaraya daha yer verilmistir. Bu dairesel kabara yukariya dogru

tasint1 yapmis olup dikey c¢izgilerle hareketlendirilmistir.

Fotograf 23: Ugler Cesmenin Siislemelerinden Goriiniim.
1.9. Feyzullah Baba Cesmesi

Hacibektas Ilgesinde, Bala Mahallesi ile Tasli Sokagin kesistigi yerde
bulunmaktadir (Fotograf:24). Kitabesine gore, ¢cesme Feyzullah Baba
tarafindan yaptirilmistir. Fakat herhangi bir tarih bulunmamaktadir.
Ebced hesabiyla H.1326/ M.1908 yilina ulasilmaktadir. Cesme nisi
icerisinde yer alan kitabe, mermer levha {izerine bes satirdan
olusmaktadir. Bu kitabenin yaninda giinlimiiz latin harfleriyle
“”Anitlar Dernegi Tamir Yapti. 1962°° yazili bir kitabe daha bulun-
maktadir (Fotograf:25).




Fotograf 24- 25: Cesmenin Genel Gorliniimii ve Kitabesinden

GOrliniim.
Kitabenin anlami ise su sekildedir:

1. Hacibektag-1 Velinin ab-1 feyz-i himmeti
2. Nahiye halkin di alemde susuz eyler mi hi¢
3. Tesnegana el sallar meza-y1 guhersar-1 yahimiz

4. Gel bu Feyzullah Baba Cesmesinden zemzem ig.

Diiz bir arazi lizerine insa edilen Feyzullah Baba Cesmesi, 3.37 m.
genisliginde ve 1.24 m. derinligindedir. Tek yiizli olan cesme
herhangi bir yapiya bagimli olmadan ayakta durmaktadir (Cizim:9).
Cesme nisini basik sivri bir kemer belirlemistir. Diizgiin kesme tas

malzeme kullanilarak yapilmistir. Yalnizca arka cephede biiyiik
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Olciilerde sivanmis kesme tas malzemeye yer verilmistir. Cesme nisi
basik sivri bir kemer belirlenmistir. Nis 0.55 m. derinliginde ve 2.33
m. genisligindedir. Ayna tas1 iizerinde liileye yer verilmistir. Ayna
taginin hemen tizerinde kas kemerli bir tas nisi bulunmaktadir. Tas
niginin Uzerinde kitabelik bolimii yer alir. Basik sivri kemer iki
yandaki taglara oturtulmustur. Cesmenin sagak kismi yukariya dogru
tasint1 yapan tiggen bir alinlikla sonlandirilmistir. Sacak kismi sade ve
diiz tutulmustur. Su teknesi genislik olarak c¢esme nisi ile aym
Olgiidedir. Cesmesinin siisleme agisindan pek bir 6zelligi yoktur.
Sadece sagak kismini olusturan liggen alinlikta ii¢ silme kusagina yer

verilmistir.

Cizim 9: Feyzullah Baba Cesmesi Cephe Cizimi (Cizen: A.Sevim)




1.10.Zemzem Pinar1 Cesmesi

Hacibektas Ilcesi Cilehane mevkii denilen alanda bulunmaktadir
(Fotograf:26). Cesmenin inga kitabesi bulunmakta; fakat ¢ok fazla
tahrip oldugundan tarafimizdan okunamamaktadir. Arastirmalarimizla
birlikte eski kaynaklarda kitabe metnine rastlanilmistir. Buna gore,
cesmeyi Mir Mahmud Muammer Ayas H. 967/ M. 1559-60 yilinda
yaptirmistir. (Bayrakal, 2010:289.) (Fotograf:27)

Fotograf 26- 27: Cesmenin Genel Gériiniimii ve Insa Kitabesinden

GOrinim.

1- Ab-1 zemzem dedi Bektas-1 Veli malum-u nis
2- Sahib’ii’l-hayratt Mir Mahmud Muammer Ayas
3- Tarihi dokuz yiiz altmis yedide oldu tamam
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4- An yed-i Abdal-1 Bektasi Hiiseyn ender Aras (Bayrakal,
2010:288.)

Cesmedeki diger kitabe ise onarim kitabesi (Fotograf:28) olup ¢esme
nisi igerisinde yer almaktadir. Bu kitabeye gore, H.1326/ M.1908
yilinda Cakir ailesinden Kahraman adli bir kisi tarafindan hem

cesmede hem cevresinde diizenlemeler yapilmistir.
Kitabenin anlami su sekildedir:

Cakiran Karyesinden bir mir-i atifet- hu
Ismi anin Kahraman hayrat: idup arzu

Bir bahge kildi insa bir ¢cesme etti icra
Hizmette kast1 hala dergah-1 pire yahu

Baba Efendi el- hakk sa-i eylemekte ancak
Naminda Feyzi, mutlak fikr eyle sen ayan bu

Bir ¢oktu cevher-i asar-1 ........... sOyle baba

® 2 Nk LD =

Bu bahge pek dil- ara oldu bu ¢esme-i dilcu sene 1326 .

Diiz bir alan lizerinde zeminin kot seviyesinin altinda yapilan Zemzem
Pmar1 Cesmesi 4.07 m. genisliginde ve 1.45 m. derinliginde
yapilmustir. Diisey dikdortgen sekilde tek yiizli bir ¢esmedir
(Cizim:10).




Fotograf 28: Cesmenin Onarim Kitabesinden Goriiniim.

<

l
e

Cizim 10: Zemzem Pinar1 Cesmesi Cephe Cizimi. (Cizen: A.Sevim)

Herhangi bir yapiya bitisik olmadan bagimsiz olarak insa edilmistir.
Cesme nisi yuvarlak kemerle belirlenmistir. Cesme, tamamen diizgiin

kesme tas malzemeden yapilmistir.

Cesme nisi, 2.41 m. genisliginde, 0.80 m. derinligindedir. Cesme
niginden ileriye dogru bir ¢orten gibi uzatilan bu mermer oyugun
ucunda bir liile bulunmaktadir. Cesme nisinin bitimine yakin yerinde

kitabelik bolimiine yer verilmistir. Dikdortgen sekildeki kitabe
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mermer lizerine yazilmistir. Cesme nisi yuvarlak bir kemerle
belirlenmistir. Bu kemer iki yanda diizglin kesme taslar {izerine
oturtulmustur. Kemerin lizerinde, sagak kismina gegmeden mermer
iizerinde bir kitabeye daha yer verilmistir. Cesmenin sagak kismi
oldukca sade ve diiz tutulmustur. Sacak kismi iiggen alinlik ile
belirlenmistir. Cesmenin su teknesi, kare seklinde ve oldukca basit
yapilmistir. Su teknesine iist taraftan bitisik bir oyuga yer verilmistir.
Zemzem Pmar1 Cesmesi siisleme agisindan oldukg¢a sadedir. Ucgen

alinlikta yildiz seklinde bir tas siisleme bulunmaktadir.

2. Degerlendirme

Cesme, biitiin canlilarin yararlanmasi i¢in belirli bir diizen icinde
borularla getirilerek ya da haznelerde toplanarak akitilan suyun
alinmasina yonelik liileli veyahut musluklu, tas, mermer gibi
malzemeden insa edilmis umuma agik su alma yerleridir. Cesme
kelimesinin Fars¢a’da “Goz’’ anlamindaki “Cesm’’ kelimesinden
geldigi akla yatkindir. Su ¢ikan kaynak, géz ve pinarlara “Cesm’’
denilmesi, bunlarin akitilip halka ulagtirildigr kiigiik yapilara da
Cesme denilmesine neden olmustur. (Sevim, Nevsehir ve Ilgelerindeki
Cesme Mimarisi, 2015:115; Odekan, 1997:396; Barista, 1991:30;
Barigta, 1995:24; Barista, 1993:105; Dogruyol, 1987:4; Hasol, 1998:
123, Arseven, 1983:388, Denktas, 2000:188.)

Sosyal devlet anlayistyla hareket eden Tiirk- Islam Devletleri, su
mimarisine oldukca fazla deger vermislerdir. Dénemin yoneticileri

hayir hasenat yapip dua alma istegiyle bu yapilarin yapimina 6zen




gostererek kiilliyelerin, diger yapilarin ya da sokaklarin 6nemli
noktalarinda ¢esmelere siklikla yer vermislerdir. Nitekim bu amaclar
dogrultusunda, koprii, ¢esme, hamam, sebil, selsebil, sadirvan gibi
farkli islevde birgok yapr insa edilmistir. (Sevim, Yozgat Il
Merkez’inde Bulunan Tarihi Kopriiler, 2018:19; Sevim, Damat
Ibrahim Pasa’nin Banisi Oldugu Nevsehir Cesmeleri, 2018:14.)

Calismamizda Hacibektas ilgesinde tespit edilen 10 ¢esme
degerlendirmeye alinmistir. Girig boliimiinde belirttigimiz gibi, Seker
Pinar1 Cesmesi* (Bayrakal, 2010:299.) orijinal dokusundan uzaklastig
i¢in katalogda incelenmemistir. Incelemeye ¢alistigimiz bu ¢esmelerin
hepsi Osmanli Donemine aittir. Katalog boliimiinde genel anlamda
tanittigimiz  bu eserlerin, bu bodlimde tipoloji, malzeme, yap1
elemanlari, silisleme  unsurlart  agisindan  degerlendirmeleri
yapilacaktir. (Sevim, Hacibektas Ilgesindeki Cesme Mimarisi,
2015:36.)

2.1. Tipoloji

Tirk Su Mimarisinin boyut olarak en kii¢lik yapilarindan olan
cesmeler, bir¢ok arastirmaci tarafindan incelenmis, farkli sekilde

smiflandirilmistir. Bu konuda yapilan bazi tipoloji c¢alismalarina

4 Seker Pinar1 Cesmesi Nevsehir’in Hacibektas lgesi’nde Dedebag olarak bilinen
mevkide bulunmaktadir. Cesme’de yapilan detayli restorasyonda ¢esmenin {iggen
alinlig1, su teknesi, kaplamalar1 vs. onarilmis ve tarihi dokusundan uzaklastirilmastir.
Cesme’de bulunan kitabede M. 1332/ 1913- 14 tarihinde Salih Niyazi Baba
tarafindan onarildig1 yazmaktadir; fakat insa tarihi bilinmemektedir. Ayrintili bilgi
icin bakimz: Sedat Bayrakal, “Nevsehir’in Haci Bektas Ilcesindeki Bektasi
Kiiltiiriiyle Iliskili Tiirk Eserleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 55, Nevsehir 2010, s. 299.
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kisaca deginecek olursak; Ayla Odekan, ¢esmeleri bulunduklar:
yerlere ve fiziksel bicimlerine goére tasnif etmistir. (Odekan,
1992:281.) Semavi Eyice ise cephe ve meydan c¢esmeleri olarak
cesmeleri iki grupta degerlendirmistir. (Eyice, 1968:1214.) Yilmaz
Onge, ¢esmeleri ¢alisma durumlara ve konumlarina gore iki gruba
ayirmustir. (Onge, 1997:14.) C.E. Arseven, cesmeleri konumlarma
gore; cami, sadirvan, abidevi cesmeler, oda ¢esmeleri, mahalle
cesmeleri olarak simiflandirmistir. (C.E. Arseven, 1983:390.) Bu
calismamizda Ayla Odekan ve Semavi Eyice’nin Tipolojisine gore
siniflandirma yapilmistir. (Sevim, Nevsehir ve Ilgelerindeki Cesme
Mimarisi, 2015:116.) Hacibektas Cesmeleri 6nce bulunduklar yere
gore sonra da cephe diizenlemelerine gore degerlendirilecektir.

(Sevim, Hacibektas ilgesindeki Cesme Mimarisi, 2015:36.)
2.1.1. Bulunduklar: Yere Gore Cesmeler

Cesmelerin bulunduklar1 yere gére durumu {izerine yapilan siiflama

calismasidir.
a. Bagimh Cesmeler

Bagiml ¢esmeler, ev, diikkan, bah¢e duvari veya herhangi bir duvar,
cami, medrese gibi yerlere gomiilii vaziyette ya da daha sonradan
bitistirilerek insa edilmistir. Inceleme konumuz olan Hacibektas
cesmelerinden 4 tanesi bir yapiya ve duvara bitisik konumdadir:
Aslanli Cesme (1854), Ugler Cesmesi (1902), Savat Cesmesi (1804),

Zemzem Pimar1 Cesmesi (1559).




b. Bagimsiz Cesmeler

Daha ¢ok meydanlarda veya mahallelerde, sokak aralarinda yapilan
hicbir yapiya bitisik olmadan ayakta duran ¢esmelere bagimsiz cesme

denir.

Akpmar Cesmesi (1726), Babapmnari Cesmesi (19. yy.), Dedem
Cesmesi (1851), Feyzullah Baba Cesmesi (1908), Hoca Fikih Cesmesi
(1708), Ug Cesmesi (18.yy.), bu grupta gosterilebilir.

¢. Su Hazneli (Depolu) Cesmeler

Hacibektas Ilgesindeki cesmelerin higbirinde su haznesi (deposu)

yoktur.
2.1.2. Cephe Diizenlemelerine Gore Cesmeler

Hacibektas Ilgesinde bulunan ¢ogu ¢esme bir duvara bitisik ya da bir
kism1 topraga gomiilii vaziyette oldugu i¢in arka ve yan cephelerden
ziyade On  cepheleri  degerlendirmeye  alinmistir.  Ayrica
Hacibektag’taki biitiin ¢cesmeler tek cephelidir. Cesmeler, sade ve
kiigiik boyutlu yapilar olduklarindan cephe elemanlari, yap1 elemanlari
olarakta degerlendirilir. (Sevim, Hacibektas Ilgesindeki Cesme
Mimarisi, 2015:38.)

a. Sivri Kemerli Cesmeler

Hacibektas Ilcesinde bulunan ¢esmelerden altis1 sivri kemerlidir. Bu
sivri kemerli gegsmelerden Hacibektas Kiilliyesi i¢inde yer alan Aslanh
Cesmede (1854) alt1 adet sivri kemer i¢ ige kademelidir. Ug Cesme
(18.yy.) ise i¢ ige li¢ sivri kemerlidir. Babapinar1 Cesmesi (19. yy.),
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Dedem Cesmesi (1851), Feyzullah Baba Cesmesi (1908), Savat

Cesmesi (1804) diger sivri kemerli ¢esmelere 6rnek gosterilebilir.
b. Yuvarlak Kemerli Cesmeler

Hacibektas Ilcesinde bulunan cesmelerden 3 tanesi yuvarlak
kemerlidir. Bunlardan Hoca Fikih Cesmesi (1708) i¢ ice kademeli ii¢
yuvarlak kemerden olugmaktadir. Diger yuvarlak kemerli ¢esmelerde
sunlardir: Hacibektas Akpimnar Cesmesi (1726), Zemzem Pari
Cesmesi (1559).

c. i¢ ice Tki Kemerli Cesmeler

Hacibektas Ilcesinde bulunan c¢esmelerden 1 tanesi i¢ ice iki

kemerlidir: Ugler Cesmesi (1902).
2.2. Malzeme ve Teknik

Anadolu’ya genel olarak baktigimizda ¢esme mimarisinde daha ¢ok
kesme tas, mermer, dokme demir ve tugla malzemenin kullanildig1
goriilmektedir. Arastirma konumuz olan Hacibektas Cesmelerinde
yap1 malzemesi genellikle kesme tas malzemedir. Bazi ¢esmelerin,
sadece kitabe, ayna tasi, lillesinde mermer malzeme kullanilmistir

(Sevim, Nevsehir ve ilgelerindeki Cesme Mimarisi, 2015:41.)

Tas malzemeyle insa edilip sadece kitabeleri mermer malzeme olan
cesmeler: Akpinar Cesmesi (1726), Dedem Cesmesi (1851), Feyzullah
Baba Cesmesi (1908), Hoca Fikih Cesmesi (1708), Ucler Cesmesi
(1902), Savat Cesmesi (1804), U¢ Cesmesi (18. yy.), Zemzem Pinari
Cesmesi (1559), Aslanli Cesmesi (1854).




Tamamen tas malzeme kullanilarak yapilan ¢esme ise Baba Pinari

Cesmesi (19. yy)’dir.
2.3. Yapi1 Elemanlari

Cesmeler boyutlar1 bakimindan kiiciik yapilar oldugundan yapi
elemanlari, ayn1 zamanda cephe elamanlar1 olarak kabul edilmektedir.
Musluk, ayna tasi, su teknesi, nis, kemer, tas nisi, tas, dinlenme sekisi,
hazne, hazne Ortiisii, sacak cesmenin ana elemanlaridir. (Sevim,

Hacibektas Ilgesindeki Cesme Mimarisi, 2015:41.)
a. Liile

Tiirk Islam mimarisindeki ilk ¢esmelerin yapildig1 donemlerde, ayna
tasinin ortasinda agilan musluksuz liile veya liilelerden siirekli olarak
su akmaktaydi. Daha sonraki donemlerde su israfin1i Onlemek
amactyla cesmelere musluk takilmistir. Hacibektas Ilgesindeki

Cesmelerde orijinal musluk bulunmamaktadir.
b. Musluk Tasi- Ayna Tasi

Cesmelerde muslugun yer aldigi maden veya tas pargadir. Hacibektas
(Cesmelerinin ayna taslar1 genel olarak yatay veya dikdortgen formda
olup sade birakilmistir. Yalnizca Hacibektas Kiilliyesi i¢inde yer alan
Aslanli Cesmesinde (1854) liile bir tasa degil de bir aslanin agzina
takilmistir.  Yine Hacibektas Kiilliyesi ic¢inde yer alan Ugler

Cesmesinin (1902) {i¢ liilesi orijinal olmayan aynatasina takilidir.
c. Kemer

Cesmelerde kemer cephenin en belirleyici 6gesidir. Tugla, mermer ve

tas malzemeden farkli bigimlerde yapilan bir mimari elemandir.
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Hacibektag’taki cesmelerden 5 tanesi sivri kemerli, 3 tanesi yuvarlak

kemerli, 2 tanesi i¢ ige iki kemerlidir.
d. Su Teknesi

Cesme muslugundan akan suyun toplandigi boliime su teknesi denir.
Hacibektas’taki ¢cesmelerden sadece 1 tanesinde su teknesi bulunma-
maktadir. Diger ¢esmelerin hepsinde su teknesi bulunmaktadir. Su

teknesi bulunmayan ¢esme: Hacibektas Ug Cesmesi (1755)’dir.
e. Dinlenme Sekisi

Cesmeden faydalananlarin dinlenmesi ve iizerlerine su sigramamasi
i¢cin yapilan boliime denir. Dinlenme sekileri ¢cesme nisi iginde veya
kemer ayaklarinin Onilinde yapilan, zeminden yiiksekte yatay

diizliklerdir.

Hacibektas Cesmelerinin li¢linde dinlenme sekisi bulunmaktadir. Bu
cesmeler: Aslanli Cesme (1854), Ucler Cesmesi (1902), Zemzem
Pinar1 Cesmesi (1559).

f. Tas Nisi

Cesmelerden faydalananlar i¢in yapilmis igerisinde tasin bulundugu
kiigiik nislerdir. Hacibektas’taki cesmelerde ¢ok sik rastladigimiz bu
nigler, glinlimiizde amaci disinda kullanilmakta ve igerisinde mum
yakilmaktadir. Hacibektas’taki ¢esmelerden tas nisi bulunanlar
sunlardir: Akpmar Cesmesi (1726), Feyzullah Baba Cesmesi (1908),
Hoca Fikih Cesmesi (1708), U¢ Cesmesi (18. yy).




g. Su Haznesi

Suyun biriktirildigi kisma denir. Hacibektas Ilgesindeki Cesmelerin

hi¢birinde su haznesi bulunmaz.
h. Ust Ortii

Hacibektag’ta bulunan ¢esmeler genellikle bir duvara bitisik olarak
yapilmistir. Bu ¢esmelerden bazilar1 diiz damla bazilar1 ise egimli cati

yani kirma cat1 ile de Ortiilmiistiir.

Hacibektas Kiilliyesi icinde bulunan Aslanli Cesme (1854), bulundugu

yapiya lstten de bitisik oldugundan st Ortiisii diiz tutulmustur.

Egimli gat1 ile yapilan ¢esmeler ise sunlardir: Savat Cesmesi (1804),
Zemzem Pinar1 Cesmesi (1559), Akpimar Cesmesi (1726), Feyzullah
Baba Cesmesi (1908), Hoca Fikih Cesmesi (1708), U¢ Cesmesi (18
yy). Diger ¢esmeler diiz dam ortiiliidiir.

2.4. Siisleme

Hacibektas Ilgesindeki ¢esmelerde temel yapi malzemesi olarak
kesme tas malzeme kullanilmistir. Stislemeler daha ziyade, kullanilan
bu malzemenin oOzelliklerine uygun bir bi¢imde uygulanmigtir.
Stisleme kompozisyonlar1 tas malzemede daha sadedir. Cesme
cepheleri sade tutulmus olup, kemerler, diiz, i¢ ve dis biikey silmelerle
hareketlendirilmistir. (Sevim, Hacibektas Ilcesindeki Cesme Mimarisi,
2015:44; Sevim, Nevsehir ve Ilgelerindeki Cesme Mimarisi,
2015:130.)

Osmanli sanatinda Barok sanatinin Ozellikleri bati ile iliskilerin en

yogun oldugu dénemde, yani Lale Devrinde ortaya ¢ikar. Bu devrin
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ilk yillarinda Osmanli sanatinda bir Baroklagmadan s6z edilmezken,
daha sonraki yillarda belirgin olarak Barok sanati etkileri goriilmeye
baslar. (Dogruyol, 1987:12.) Lale devrinde Osmanli Padisahlarindan
III. Ahmet’in Sadrazami olan Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa
Osmanlinin Baskenti Istanbul’a ve dogdugu il Nevsehir’e bircok
cesme yaptirmistir; ancak Nevsehir’de yapilan ¢esmeler, Istanbul’daki

cesmelere nazaran siisleme agisindan daha geride kalmaistir.

Hacibektag Cesmeleri genel olarak sade iken en yogun siislemeler
Hacibektas Kiilliyesi iginde yer alan Aslanli Cesmesi (1854) ve Ugler
Cesmesi (1902)’dir. Bu c¢esmeler genellikle tas malzeme iizerine
kabartilmis bitkisel ve geometrik siislemelere sahne olmustur. 18.
ylizyilda insa edilen ¢esmede batililagsma izleri goriilmektedir. Bu
donemde yapilan Akpmar Cesmesi (1726) sade olmasina ragmen
cesme nisi igerisinde goriilen birbirlerine yiizleri doéniik giivercin
motifiyle dnemlidir. Kus motifinin Tiirk mitolojisinde ¢ok énemli bir
tiireme sembolii oldugu, Islamiyetten sonra da hiikiimdarlarin giiciinii
sembolize ettigi bilinmektedir. (Coruhlu, 1995:84) Ayrica bu
cesmenin su teknesinin alt kisminda siisleme izlerinden burada
devsirme malzeme kullanildig1 diisiiniilebilir. Bu donemde bazi
cesmelerde tas nisleri dikkat cekmektedir. Ozellikle Hacibektas
Iicesinde bulunan gesmelerin ¢ogunda tas nislerine yer verilmistir.
Aynmi1 ylizyllda Hacibektas’taki diger c¢esmelerde daha c¢ok tas

stislemeler, kabara, ¢icek motifleri goriiliir.

19. yiizyillda yapilan Hacibektas Kiilliyesi Aslanli Cesmesi (1854)

siisleme yoniinden oldukca zengindir. Bu c¢esmede tas kabaralar,
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rozetler goriilmektedir. Ayrica c¢esmenin liilesi bir aslan figiirline
takilidir. 19. Yiizyilda yapilan ¢esmelerde “’S’” ve “’C’’ kivrimlari
siklikla goriiliirken, Hacibektas Cesmeleri bu yonden oldukga sadedir.

20. yiizyilda yapilan ve Hacibektas Kiilliyesi iginde bulunan Ugler
Cesmesinde de (1902) tas siislemeler goriiliir. Bu siislemelerden
zencirek, cokgen bordiir, ¢icek motifleri ve Miihrii Stileyman dikkat

¢ekmektedir.
SONUC

Biitiin canlilarin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in vazgegilmez bir
madde olan su, yasamin temelini olusturur. Islam Dininin temizlige
verdigi 6nem ve Tiirklerin ge¢misten gelen gelenekleriyle su mimarisi
onemini hicbir zaman yitirmemistir. Bu sebeple Tiirk Islam
Devletlerinde su yapilarinin  olusturulmasi, korunmasi tesvik
edilmistir. O donemde Allah rizasim1 kazanmak, hem de halka hizmet
arzusuyla meydana getirilen ¢esmeler, sebiller, sadirvanlar, hamamlar,

kopriler giin gectikce daha anitsal sekilde yapilmaktadir.

Bu ¢alismamizda Hacibektas ilgesindeki ¢esme yapilarini ele alarak
bu yapilarin Sanat Tarihi Bilimi agisindan 6zelliklerini tespit etmeye
calisttk. Calismamizda, Hacibektas Ilcesinde bulunan 10 cesme
katalog boliimiine dahil edilmistir. Calismamizin degerlendirme
boliimiinde ise kataloga dahil edilen ¢esmeler, malzeme, tipoloji, yap1
elemanlart ve siisleme unsurlar1 agisindan detayli bir sekilde
incelenmistir. Buna gore incelemede bulundugumuz Hacibektas

Cesmelerinin belli basl 6zellikleri ortaya ¢ikarilmistir.

102 | iIBN HALDUN ANISINA TURKIYE VE TURK DUNYASI ARASTIRMALARI-VI




Bahse konu ¢esmelerimizin 18 ve 20. ylizyillar arasinda yapildiklar
tespit edilmistir. Cesmelerin tamamina yakininda kesme tas malzeme
kullanilmistir. Baz1 ¢esmelerde ise devsirme malzeme kullanilmistir.
Hacibektag Cesmelerinin altis1 bagimsiz olarak insa edilmisken, dort

cesme ise bagimsiz olarak insa edilmislerdir.

Hacibektas Cesmeleri genel olarak sivri ve yuvarlak kemerli olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu cesmelerden besi sivri kemerli, gl
yuvarlak kemerli olup i¢ ice kemerli, c¢esme Ornekleri de

bulunmaktadir.

Inceledigimiz ¢esmelerin biiyiik bir béliimii kemerli ve nise sahip olan
cesmelerdir. Nigler genelde derin bir eyvan seklinde karsimiza
cikmaktadir. Hacibektas Cesmelerinin ¢ogunun asil ayna taslan
giinimiize ulagsmamistir. Ulasanlarda oldukca fazla tahrip olmustur.
Ayna tas1 iizerindeki liilelere baglanan musluklarin higbiri orijinal
degildir.

Cesme liilelerinden akan sularin biriktirilerek hem hayvanlarin istifade
etmesini hem de ¢esmeden biraz daha Gteye akmasimi saglayan su
teknelerinin biiyiik bir bolimii giiniimiize ulagmistir. Hacibektas

Cesmelerin biiylik bir boliimiinde bu uygulama goriilmektedir.

Hacibektas Cesmelerindeki dikkat ¢ekici diger bir unsur tas nisleridir.
Cesmede tas nisi mevcuttur. Bu nisler genelde kas kemerle

belirlenmistir.

Inceledigimiz 10 cesmenin hepsinde kitabe bulunmaktadir. Hacibektas

Savat, Hacibektas Dedem ¢esmelerinde ise ayr1 kitabelerde hem insa
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hem onarim bilgileri yer almaktadir. Hacibektas Ug, Hacibektas
Babapinar1 ¢esmelerinde insa kitabesi bulunmayip sadece onarim
kitabelerine yer verilmistir. Tek bir kitabede hem inga hem onarim
hakkinda bilgiler buldugumuz c¢esme Hacibektas Hoca Fikih
Cesmesidir. Hacibektas Cesmelerinde ¢ok yogun siisleme programi
gorilmemektedir. Genel olarak cesme nisleri sade birakilmistir.
Cesmeler silme kusaklari, kemer formlariyla hareketlendirilmeye
calistlmistir. Ozellikle tas kabartmalar, i¢ biikey, dis biikey ve diiz
profilli silme kusaklar1 uygulanmis olup birka¢ ¢esmede ise geometrik
ve Dbitkisel siisleme kusaklarina yer verilerek hareketlenme

saglanilmistir.

Hacibektas Cesmelerinin tamami Osmanli Doneminde insa edilmistir.
Cesmelerin kiigiik boyutlu yapilar olmasi diger yapr cesitlerine
nazaran daha az incelenmis olmasina ve bilingsizce onarilarak yok
olmalarina sebep olmaktadir. Birgok kentin tarihi siluetine renk katan
ecdad yadigar1 bu eserlerin yoneticiler tarafindan korunup gelecek
nesillere saglam bir sekilde ulastirilmasi kiiltiir tarihimiz agisindan
olduk¢a Onemlidir. Temennimiz, c¢alismamizin bizden sonraki
arastirmact ve okuyuculara bir rehber niteliginde olmasi, suyu
akmayan ve yok olmaya yiiz tutmus ¢esmelerin tarihi doku icerisinde

tekrar eski islevlerine kavusturulmasidir.
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GIRiS
2011 yilindan bu yana Suriye’de yasanan i¢ savas, iilke insanlarinin
cogunun zorunlu olarak i¢ ve dis gog¢e maruz kalmalarina sebep

olmustur. Tirkiye, s6z konusu dis gocten en fazla etkilenen iilke

durumundadir.

Suriye Insan Haklar1 Gézlemevi (Ingiltere merkezli) verilerine gore ig
savas slirecinde 22 milyonluk Suriye niifusunun yarist yasam
alanlarini terk etmek zorunda kalmistir. 11 milyondan fazla insanin
yer degistirdigi bu savagta yaklasik 6 milyon Suriyeli can giivenligi
sebebiyle bagka iilkelere go¢ etmis, 500 bine yakin insan 6lmis, 1,5
milyon kisi ise sakat kalmustir’. Ekim 2020 verilerine gére,
Suriyelilerin gog ettigi iilkelerin basinda kayitli 3 milyon 624 bin 517
kisi ile Tiirkiye gelmektedir® (Bunun disinda Liibnan’da 1 milyon,
Urdiin’de 660 bin ve 1 milyona yakin da diger iilkelerde Suriyeli

gdgmen bulunmaktadir).

Uzunca bir siire acik sinir politikasi izleyen Tirkiye; beslenme,
barinma, egitim, saglik, sosyal entegrasyon gibi pek cok alanda
miiltecilerle gelen sorunlari ¢dozmek igin c¢aba harcamaktadir. Bu
miiltecilerin bir kismin1 Suriye Tiirkmenleridir. Tiirkiye’ye siginan
Tiirkmenlerin sayisinin 300 bin, miiltecilere oraninin ise %8 civarinda
oldugu tahmin edilmektedir. Suriyeli miiltecilerin toplami iginde

nispeten daha az sayidaki bu grup iki nedenle ¢aligmaya konu

3 https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-43414137 [Erisim tarihi: 12.09.2020]
6 https://multeciler.org.tr/turkiyedeki-suriyeli-sayisi/ [Erisim tarihi: 30.10.2020]
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edilmistir: Birincisi, i¢ savas oncesi ve sonrast Suriye Tiirkmenlerini
Tiirkiye’de tanitacak yeterli calisma olmamasidir. Ikincisi ise
Tiirkmenlerin diger miiltecilerin yasadiklarindan farkli bir duygusal
travma yasamalaridir. Bu, yaklasik yiiz yildir Suriye’de Tiirk olduklar
icin dislanan ve baskilanan kitlenin, anavatanlari olarak gordiikleri
Tirkiye’de Suriyeli (yahut Arap) olarak nitelendirilmelerinin yarattigi

duygusal travmadir.

Caligmada kullanilan veriler Suriye ve Tiirkiye’de yapilan alan
arastirmalarindan elde edilmistir. Suriye’deki alan arastirmalar1 2006-
2010 yillarnn arasinda Tirkmenlerin yasadigi bolgelere yaptigimiz
arastirma/derleme seyahatleri siirecinde gergeklestirilmistir.
Tiirkiye’deki veriler ise Suriye Tiirkmen Tiirkgesi Agizlarinin Tespiti
baslikli proje (TUBITAK) kapsaminda 2018 yilindan bugiine kadar
olan siiregte Tirkmen miiltecilerden elde edilmistir. Bu cercevede
Gaziantep, Kilis, Hatay, Osmaniye, Kahramanmaras, Malatya,
Sanlurfa ve Istanbul’da yerlesmis yaklastk 1200 Tiirkmen ile

gorligilmiistir.

Asil konuya gegmeden once Suriye Tiirkmenlerinin diinii ve bugiiniine

kisaca deginmek faydali olacaktir.

Tirklerin Suriye topraklarina gelisi 9. yy’a kadar gotiiriilse de (877°de
Tolunogullar;, 935’te ise Ihsidiler) Suriye ve civarma ilk Tiirk
yerlesmeleri Selguklu Devleti’nin kurulus yillarina rastlar. Suriye
Selgcuklu Melikligi ve Atabeyler donemlerinde (1077-1174 tarihleri
arasi), bolgeye ileride yerlesecek Tirk kitlelerinin  zemini

hazirlanmigtir. 1250°den 1517 tarihine kadar Suriye’de hiikiim siiren
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Memlikler (Kélemenler) zamani ise Suriye’ye en fazla Tiirk unsurun
yerlestigi donemdir. Mogol istilasindan kacan 40 bin Tiirk cadir
Memlikler tarafindan Suriye’ye yerlestirilmistir. 1516’da Yavuz
Sultan Selim ile Osmanli topraklarina katilan Suriye’ye Tiirkmenlerin
yerlesimleri devam etmistir. Bu donemde ozellikle kuzey Suriye
Tiirkler i¢in kislak durumundadir. izlenen iskan politikalar1 sebebiyle
zaman zaman bolgedeki Tirk niifusunda artislar ve eksilmeler
olmustur. Ornegin XVI. yy’da 100 bin civarinda olan Tiirkmen niifus
XVII. yy’da 30 bin kisi kadar azalmistir. Zamanla 800 bini bulan
Tiirkmen niifusun XX. yy. baglarina gelindiginde Halep ve
cevresindeki sayist 110 bin civarina gerilemistir (Mergil 2000: 5-12,
85-94; Kafesoglu 1992: 284; Tiirkes-Giinay 2007: 257-281; Sahin
1982: 687-712; Cakar 2002: 413-421; Cakar 2006: 43; Dag 2010: 39-
48; Halagoglu 1991: 7-8).

Osmanl1 Devleti, Mondros Miitarekesi ile (30 Ekim 1918) Suriye’den
cekilmek zorunda kalmis, boylece 11.yy’dan baslayarak 20.yy’a kadar
degisik dalgalar halinde bolgeye yerlesen Tiirkler Suriye sinirlari

iginde kalmustr.

Suriye topraklarinin Tiirklerin hakimiyetinden ¢ikmasiyla ozellikle
Arap milliyetgiligi merkezli Baas yoOnetimleri, biitiin Arap
topraklarinda oldugu gibi, Suriye’de de Osmanlinin izlerini silmeye
girismislerdir. Ulus devlet olma siirecinde, 1940’lardan 2000’lere
kadar olan zaman diliminde, 6zellikle Osmanli Devleti’nin bakiyesi
olarak goriilen Tirkmenler baski altina alinmis ve Tiirk¢enin yazil

kullanimi1 yasaklanmistir.
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1. I¢ Savas Oncesi Tiirklerin Suriye’deki Yerlesim Alanlari:

2011 yilinda baslayan i¢ savas siirecine kadar Tiirkler, lilke genelinde
genis bir alanda yasamaktaydilar. I¢ savas sonrasinda Tiirklerin biiyiik
bir kismi1 yasadiklar yerleri terk etmek zorunda kalmislardir. Bu

yerlesim alanlarini belli bash dort grupta toplamak miimkiindiir’:

1.1. Kuzey Suriye: Tiirkiye’nin gliney sinir1 ile Firat iizerindeki
Rakka 1ili, Halep ili ve Kamigli, Mumbug, Bab, Carablus, Azez gibi
ilce ve koyleri icine alan Suriye’nin kuzey bolgesidir. Suriye’de
Tiirklerin yasadigi en genis alan ve sayilarinin en fazla oldugu
bolgedir. Sehir merkezleri disinda 250°ye yakin Tiirk koyii mevcuttur.
Savas sonrasi buradaki Tiirkmen niifus daha ¢ok Tiirkiye’ye gog
etmistir ve daha ¢ok Gaziantep, Kilis, Kahramanmaras, Sanlurfa gibi

sehirlerde ikamet etmektedirler.

1.2. Kuzeybati Suriye: Suriye’nin kuzey-batisinda yer alan bdlge,
Tirkiye’nin Hatay sinirindan Lazkiye iline kadar olan alami kapsar.
Burada yasayanlar Tiirkiye’de Bayir-Bucak Tiirkleri olarak bilinirler.
Tiirkmen Dagi iizerinde yasayanlara Bayir, sahilde yasayanlara ise
Bucak Tiirkleri denilmektedir. Bolgede 150 kadar Tiirk yerlesim yeri
vardir. Bayir Bucak Tiirkleri savasta uzun siire direnmis olsa da
Tiirkmen Dagi denilen Bayirli Tiirklerin yasadigi bolgeler tamamen

bosaltilmis durumdadir. Buradaki Tirkmen niifus daha c¢ok

7 1¢ savas 6ncesinde 2006-2010 yillar1 arasinda Suriye’de Tiirklerin yasadig
bolgelerin biiyliik kismi tarafimizdan ziyaret edilmis olup buralardaki yer
adlar1 derlenerek yayimlanmistir (Erol 2013: 1683-1698).
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Tiirkiye’ye go¢ etmis olup yogun olarak Hatay, Yayladagi, Osmaniye

ve Islahiye gibi sehirlere yerlesmistir.

1.3. Orta-Bat1 Suriye: Hama’dan Liibnan sinirina kadarki alan1 ve
Akdeniz kiyilarin1 i¢ine alir. Hama, Humus ve Tartus il
merkezlerinden bagka koylerde 50 kadar Tiirkmen yerlesim yeri
vardir. Bolgede 20 bin niifuslu Zara kdyii ve 5 bin niifuslu Tisnin
koyli sakinlerinin biiylik c¢ogunlugu katledilmis, kdylerin ¢ogu
bosaltilmistir. Savas sonrasi buradaki Tirkmen niifus Liibnan basta
olmak iizere Tiirkiye ve Urdiin’e go¢ etmistir. Tiirkiye’ye gelebilenler

daha ¢ok Malatya, Osmaniye ve Adana illerine yerlesmistir.

1.4. Giiney Suriye: Sam’in cesitli mahalleleri ve koyleri ile
Suriye’nin sorunlu bolgesi Kuneytra koylerinde yerlesmislerdir.
Suriye’de yerlesen Tiirklerin en eskileri ve en yenileri bu grupta yer
alir. Sam merkezinde kalabalik Tiirk mahalleleri ile birlikte bolgede

toplam 28 Tiirk yerlesim yeri vardir.

Kuneytra bolgesindeki Golan Tepelerinde yasayan Golan Tiirkleri,
1967°de Israil tarafindan isgal edilen bolgeden siiriilen ve i¢ savasa
kadar Sam’in kenar mahallelerinde yerlesen Tiirklerdir. 1967’ den
2011’e kadar tam 44 yil kdylerine geri donmeyi bekleyen bu
Tirkmenler bir kez daha siirgiine ugrayarak dagilmislardir. Savas
sonrast buradaki Tiirkmen niifus Tiirkiye, Liibnan ve Urdiin’e go¢
etmistir. Tiirkiye’ye gelebilenler Osmaniye, Istanbul ve Gaziantep gibi

sehirlerde ikamet etmektedirler.
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2. I¢ Savas Oncesi Suriye Tiirklerinin Niifusu ve Sosyo-Kiiltiirel

Durumlari

Yukarida belirtilen bolgelerdeki Tiirkler, savas Oncesinde Suriye’de
irili ufakl yaklagik 500 yerlesim yerinde yasamaktaydilar. Devlet
tarafindan “Miisliman” vatandas olarak sayildiklarindan Suriye’de
yasayan Tirk niifusuyla ilgili net bir rakam vermek miimkiin olmasa
da 3 milyon civarinda olduklar1 ve bunlardan en az yarisinin Tiirk¢e
konustuklar1 tahmin edilmekteydi. Bu niifus savastan dnce koylerde
ve sehirlerin etrafinda  kurduklart mahallelerde bir arada
yasamaktaydilar. Koylerde yasayanlar cifteilikle, sehirdekiler ise
cesitli is kollarinda geg¢imlerini sagliyorlardi. Genellikle tek eslilik
yaygindi ve aileler 8-10 ¢ocuklu idiler. Kendi aralarinda, 6zellikle de
akrabalar arasindan evlenilirdi. Yiiksek 6grenim gérme ve buna baglh

bir is edinme oran1 oldukga diisiiktii.

Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasiyla (1939) baslayan siiregte ve ozellikle
de “1970 Inkilabr” sonrasinda Tiirkmenlerin Tiirk olduklarini telaffuz
etmesi yasaklanmisti. Bu siiregte Tiirk¢e yer adlart degistirildi,
cocuklara Tiirk¢e ad vermek yasaklandi. Hatta diigiinlerde bile Tiirkce
sarki-tiirki soylemek su¢ sayildi. Tiirkiye sinirma yakin kdylerde
yasayan Tirkmenler arasina baska etnik gruplar yerlestirildi. 1970’ten
sonra Tiirkmenler arasinda one c¢ikan kimseler Tiirkiyecilik yaptiklar

iddiastyla tutuklandi ve uzun siireler mahkim edildiler.

Bunlarin yaninda 1990’11 yillara kadar Tiirkmen koyleri elektrik, su,
egitim gibi zaruri ihtiyaglardan uzun siire mahrum birakildi.

Secimlerde aday gosterseler de yeterli oy almalarina ragmen Tiirkmen
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adaylar milletvekili secilemediler. Sartlart uygun olanlar dahi devlet

kadrolarina alinmada.

Osmanli sonrast Tiirk¢e matbuatin yasaklanmig olmasi Suriye’de
yazili bir Tiirk edebiyatin olusmasini ve Tiirkmenlerin Tiirkiye
sahasinda gelisen edebiyati tanimalarmi engellemistir. Bununla
birlikte 2000 ve 2010 yillan arasinda iki {ilke arasindaki
yakinlagmanin bir sonucu olarak Tirk kiiltlirline odaklanan birkag
terciime yayin yapilmis®, Halep Universitesi'nde Tiirk Dili ve
Edebiyati Bolimii kurulmus, Tirkce kurslar acilmis, gencler
tarafindan Tiirk kimligine vurgu yapan internet sitesi olusturulmustur.
Bu gelismeler Tiirkmenler arasinda goézle goriiniir bir heyecan
yaratmistir. Ancak faaliyetler sonu¢ vermeden siire¢ akamete

ugramistir.

Ic savas oOncesine kadar Suriye’deki Tiirklerin durumu kisaca
Ozetlendigi gibidir. Suriye Tiirklerinin gliniimiizdeki durumlan ise
biitiin Suriye halklarinin durumlar1 gibi bir insanlik dramidir. Savas
stiresince yasadiklari bolgelere gore ya rejim tarafindan ya da teror
gruplart tarafindan ¢ogunun planli oldugunu disiindiigimiiz
katliamlara maruz kalmislardir. Imkan ve firsat bulabilenler Tiirkiye
basta olmak iizere Liibnan, Urdiin gibi iilkelere siginmis,

bulamayanlar ise iilke i¢indeki ¢esitli kamplarda yasam miicadelesi

8 Osmanli Devleti’nin Suriye’den cekildigi ilk yillar1 takiben Dogru Yol, Vahdet,
Yeni Mecmua ve Yeni Giin gibi (1920-1939 arasi) birkag Arap harfli Tiirkge gazete
ve dergi yaymmlanmig olsa da (Gome¢ 2003: 381) Hatay’in Tirkiye’ye
baglanmasindan sonra Tiirkge matbuat tamamen yasaklanmistir. iki iilke arasindaki
yakinlagma siirecindeki Tiirkge’den Arapgaya terciime edilen Tirk kimligine vurgu
yapan c¢alismalar daha dnce tanitilmistir (Erol 2017: 59).
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vermektedirler’. Biitiin olumsuzluklara ragmen savas ortan
Suriye’deki Tiirklere kimliklerini ifade etme noktasinda bir firsat da
yaratmistir. Tlirkmenler, Suriye devletinin biitiinliigli i¢inde ileride
kurulacak yonetimde siyasi ve kiiltiirel haklar1 korunan ve temsil
edilen bir topluluk olma adina muhalifler safinda yer alarak siyasi ve
askeri yapilanmalara gitmislerdir. Askeri olusumlar baglarda belli bir
mesafe almis olsa da kiiresel giiclerin oyuna girmesiyle pek de etkili
olamamiglardir. Siyasi ve kiiltiirel olusumlar ise savasta Tirkiye’ye
gelenler tarafindan kurulmustur. Tiirkmenlerin siyasi kanadi olan
Suriye Tiirkmen Meclisi ve Suriye Tiirkleri Egitim ve Yardimlagma
Dernegi, Beydili Tiirkmen Cephesi Dernegi, Tiirkmen Ocag Kiiltiir
ve Yardimlagma Dernegi, Bat1 Tiirkmeneli Dernegi, Tiirk-Der Egitim
ve Dayanigma Dernegi gibi sivil olusumlar Tirkiye i¢inde yapilanmig

olup Tiirkmen davasini anlatmaya gayret etmektedirler.
3. Suriye’de Tiirk, Tiirkiye’de Suriyeli Olmak

Bu ifade Suriye Tiirklerinin yiiz yillik bekleyisinin ve gordigi
baskilarin bir dzetidir. fki diinya arasinda kalanlarin, masa basinda
cizilen smirlarin kurbanlarinin; anavatana, ata yurduna kavustum

derken yikilan hayallerin hikayesinin ozeti...

1916°da ¢izilen sinirlar 1918’den sonra hayata gecirilmis; boylece dil,

kiiltiir ve tarith birligi olan insanlar tel orgiilerin ardinda kalmistir.

% I¢ savasta Tiirkmenlerin gogleri bolgelere gore farklilik gostermektedir. Ornegin
Halep bolgesinde yasayanlarin bir kismi Firat Kalkant Harekatiyla giivenli hale
gelen koylerine cekilmislerdir. Ancak diger bolgelerdekilerin biiyiik kismi iilke
disina ¢ikmak zorunda kalmiglardir.
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Zaman i¢inde o veya bu sebeple smirlarin diginda kalan soydaslar
unutulmus, Tiirkiye tarafindan bir Tirkmen politikast hayata
gecirilememistir. Ancak geride kalanlar sabirla, inatla Tirkligiinii ve
Tiirkiye’ye aidiyetini unutmamis; bu duyguyu yeni kusaklara
aktarmus, igten ice de olsa bir kimlik miicadelesi vermistir. Bir kosum
uzaklikta, uzansan tutuverecek gibi fakat bir o kadar uzak, aidiyet
duydugu bayragi tellerin ardindan gorenler vatan hasretiyle
yanmiglardir. Sinir kdylerinde yasayan ve 6liimden kagan bir ¢iftginin
“Zannediyordum ki, sinir1 gectigimde kardeslerim kucaklarini agmis
beni bekliyor; beni Tirk bayragi ile karsilayacaklar.” seklindeki
durumu o6zetleyen carpict ifadesini Tiirkiye’ye go¢ eden pek c¢ok
Suriyeli Tiirkmen’den duymak miimkiindiir. Yine sinir gegislerinin
zorlastig1 donemlerde Suriye Tiirklerinin milli sairi Bayir-Bucakli Ali
Molla Musa'® da benzer duygular1 Al Bayrak siirinde soyle ifade

edecektir:

Doksan yildir bu millet hasretin ¢gekmis,
Ciimlesinin ecdadi yoluna kanini dokmiis,
Ayrilmis senden daim boynunu biikmiis,

Bize de golgende bir yer ayir Al Bayrak...

Anavatan Tiirkiye ve burada yasayan insanlarla dil, kiiltiir ve tarih
birligi olan, Canakkale’de sehitler veren, cizilen sinirlar1 anlamsiz

bulan Suriye Tiirkleri, Tirkiye tarafindaki soydaslarinin da kendileri

10°Ali Molla Musa Suriye’de yetismis nadir Tiirkmen sairlerinden biridir. Sairin
hayat1 ve siirleriyle ilgili bir ¢alisma tarafimizdan daha 6nce yayimlanmistir (Erol ve
Bozogullarindan 2018: 31-46).
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gibi hissettiklerini hayal ediyorlardi. Ancak bu karsilikli bir duygu
degildi ve anavatandakilerin ¢ogunlugu sinir ardinda kalan

kardeslerini ¢oktan unutmustu. ..

Bu duygularla Tiirkiye’ye go¢ eden Suriye vatandasi Tirk soylu
insanlar  bekledikleri gibi bir kucaklagmayr yasayamadilar.
Nihayetinde “Suriye’de Tiirk, Tiirkiye’de Suriyeli olmak” yahut “iki
diinya arasinda kalmak™ gibi veciz sozlerle kendilerini ifade etmeye
basladilar. Ciinkii Suriye’de yasarken Tirk olduklart i¢in diglanan
Tiirkmenler, Tirkiye’ye geldikten sonra biitlin Suriyeliler gibi
algilandilar. Onlarnn bu diisiinceye sevk eden hususlar soOyle

siralanabilir:

- Sokakta kendilerine Suriyeli (Arap) denmesi; resmi islerde

miilteci, siZinmaci, gocmen yahut misafir olarak adlandirilmalari:

Tirkiye’ye go¢ eden Tiirkmenler kendilerini Tirkiye’nin bir pargasi
olarak gormektedirler. Bu sebeple Suriye’den gocle gelen biitiin
kitleyle ayn1 sekilde degerlendirilmeyi istememektedirler. Sokakta,
trafikte, lokantada, okulda vs. kendilerine Suriyeli denmesi, is
bagvurularinda yahut ev kiralamada kendilerine bu goézle bakilmasi
Tirkmenlerin  bir  Gtekilestirilme duygusu yasamasma sebep
olmaktadir. Yine resmi islemlerde yasanan aksakliklar yahut
gecikmeler de bu duyguyu tetiklemektedir. Halepli bir Tiirkmen
annenin su sozleri hem Suriye’de hem de Tiirkiye’de kendini oteki
hissetmesine sebep olan algiy1 ifade etmektedir: Suriye’de Araplar
bize diyidiler ki, “Bizim memleketimiz Arap dilini konusiy, siz niye

Tiirkiye 'ye gitmiysiz? " Sindik buriya geldik, bize Arap deyiler. Dedim,
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“Siz ne yapiysiz? Biz Siiriyeliyik, amma Tiirkmenik biz, Tiirkiik biz. Iki
diinya arasinda galdik. Orda bize Tiirkler diyler, burda da siz bize
Araplar diysiz.”

Tiirkiye’ye goc ederek yerlesen ve c¢ocuklarini okula kaydettirmek
isteyen Bayirbucakli bir Tiirkmen babanin sézleri de s6z konusu
algiya carpici bir ornektir: Kimligi ¢ikartmazsak Siiriyeli oldumuzu
bilmiyollar. Stiriyeli kimligi gordiigiinnen memur yiiziinii donecek.
Odaya girdim, millet kalabalik. Bana sordu: “Isim neydi? Dedim,

“Yusuf Bozoglan”. “Cocuklarin?” “Ayse Bozoglan.” Dedi, “Ismet

neyin gelir?” Dedim, “Oz mii 6z ammim oglu gelir.” Dedi, “Nazmi?”

G« ’

Dedim, “Nazmi enistem, giiveyimiz olur.” “Oyleyse verin kimlikleri.’
Cikardim, adamin biraz rengi degisti. Dedi, “Siiriyeli misin
arkadas?” “Evet” dedim. “Hocam ben Suriyeliyim amma Nazmi
enistem, Ismet ammi oglum, istersen sayim Bozoglanlari.” dedim.

“Yok, sayma, ver kimligi, Siiriyelise Suriyeli.” dedi, yazdi. Kaydettik
ciktik.

- Tiirkmenlere vatandashk verilmiyor algisi:

Igisleri Bakanlig1 tarafindan yapilan aciklamaya gore 30 Aralik 2019
tarihi itibariyla Tiirk vatandashigr verilen Suriyeli sayist 110 bin
kisidir. Siire¢ i¢inde Tiirkmenlerin biiyiik ¢cogunlugu vatandaglik i¢in
bagvuru yapmis, bagvuranlarin bir kismi vatandaslik alabilmistir.
Tirkmenler bagvuru siirecinin uzamasi ve sonu¢lanmamasi sebebiyle
alinganlik gdstermektedir. Bagvuruda bulunanlar, yanlis cizilen
smirlarin kurbani olduklarindan Tiirkiye Cumhuriyeti vatandagliginin

Tiirkmenlerin dogal haklart oldugunu diisiinmektedirler. Ayrica diger
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Suriyelilere verilmis vatandaslik o6rneklerini  gordiikleri i¢in
kendilerine vatandaslik verilmedigi veya zorlastirildigi gibi bir alg
icindedirler. Bunu da Tiirk devletinin, vatandaslik verildigi taktirde
Tiirkmenlerin Suriye’deki topraklarini birakip temelli Tirkiye’ye
yerlesecegi endisesine baglamaktadirlar. Vatandaslik isteyenler bu
endisenin  yersiz oldugunu, savas sonrasinda memleketlerine
doneceklerini, hatta bu durumun ileride Tirkiye’nin elini
giiclendirecegini belirtmektedirler. Vatandaslik alan Tiirkmenlerin bir
kismi ise toplumun hala kendilerini Arap olarak gdrmelerinden dert
yanmaktadir. Vatandaslik basvurusunda bulunan Bayirbucakli bir
Tirkmen’in su sozleri bu konudaki algiy1 carpict  sekilde
Ozetlemektedir. “Bene vatandashk ister versinler, ister vermesinler.
Benim i¢im disim Tiirk, ben kimlikden Tiirk olucusam istemiyom o

’

Tiirkliigii...”

Goriilecegi lizere vatandaslik verilmemesi bir sorun olmakla birlikte
asil mesele Tiirkmenlerin Tiirkiye nin bir parcasi olduklarinin toplum

tarafindan yeterince kabul gormemesidir.

- Tiirkmenlere ayni, nakdi, burs vb. yardimlarmm yeterince

verilmedigi algisi:

Tiirkmenlerin kendilerini 6teki hissetmesine sebep olan bir baska konu
da dagitilan yardimlardan yeterince yahut adil sekilde faydalanmadik-
larim1  diisiinmeleridir.  Goriistiigiimiiz  Tiirkmenlerin  neredeyse
tamami, “Allah Tiirkiye’den razi olsun, basimizdan eksik etmesin;
bize yer gosterdi, canimizi kurtardi” diyerek soze baslasalar da

iclerinden bazilar1 nakdi yahut erzak yardimlarinin ya hi¢ yapilmadigi
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ya da az yapildigini ifade etmektedirler. Bu konuda 6zellikle yiiksek
ogretimde okuyan 6grenciler, Tiirkmenlerden ¢ok az sayida 6grenciye
burs baglandigini, diger gd¢menlerden ise daha fazla kisiye burs

verildigini dile getirmektedirler.
SONUC:

Suriye’deki i¢ savas ve bunun yarattigi zorunlu gbé¢ olgusu etnik
aidiyet gozetmeden biitlin gruplar1 ayn1 derecede etkilemistir. Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti, tarihi refleksine uygun olarak etnik ayrim
gozetmeksizin Suriyeli siginmacilara kucak agmistir. Tirkiye’ye
sigmanlar arasindaki Suriyeli Tiirkmenlerin Tiirkiye’ye karsi
duygular1 ve beklentileri farklidir. Tiirkmenlerin  Suriye’deki
yasantilar1 boyunca otekilestirilmeleri yahut diglanmalart ile yiiz yildir
hasretini ¢ektikleri, dilleri ve etnik aidiyetleri bir olan Tiirkiye’ye gog
etmek zorunda kalmalari bu farkli beklenti ve duygularin ana
sebebidir. Tarihsel cografyanin bir sonucu olan bu durum Suriyeli
Tiirkmenler agisindan birtakim hayal kirikligina neden olsa da Tiirkiye
acisindan olumlu sayilabilecek ayrintilar1 beraberinde getirmistir.
Ornegin dis go¢ olgusu icinde ev sahibi konumundaki iilkeler igin
onemli bir konu olan Kkiiltiirel adaptasyon daha hizli ve kolay
olmustur. Tirkmenler sadece daha kolay adapte olmamis, aym

zamanda diger gruplarla iletisim kurmada da etkin rol iistlenmislerdir.
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2005 yilinda Halep Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimiine
gorevlendirilmemiz hasebiyle Suriye Tiirkmenleriyle baslayan
tanisiklik  ve ardindan kurulan dostluklar neticesinde tanik
olduklarimiz, oOgrendiklerimiz bizde vebal duygusu yaratmis; bu
sebeple 2007 yilinda TUBITAK’a sunulmak iizere Suriye Tiirkmen
Tirkgesi agizlarimin tespiti ile ilgili bir projenin hazirliklarina
baslanmistir. TUBITAK ’a ilk basvuru 2009 yilinda yapilmistir. Ancak
TUBITAK 1 o dénem iilke topraklar1 disinda saha calismasina destek
vermemesi sebebiyle projeye baglanamamis; projede revizyon
yapilmak suretiyle 2016 yilinda bagvuru tekrarlanmis ve 2017
itibariyle kabul almistir. Halihazirda tamamlanmis olan projenin
yaymna doniisebilmesi i¢in ¢aligmalarimiz siirmektedir. Projeyle
birlikte Suriye’de konusulan Tiirkmen agizlarinin ses ve sekil bilgisi
ozellikleri, bu ses ve sekil bilgisi 6zelliklerinin kullanimlarinda agiz
bolgelerine gore ne gibi farkliliklar arzettigi ortaya konmustur.
Dolayisiyla Suriye topraklarinda konusulan ve Anadolu agizlarinin bir
parcasi oldugu dil verileriyle tespit edilmis olan agiz bolgeleri tek tek
belirlenmis, Suriye Tiirkmen Tiirk¢esi agizlarinin Anadolu agizlariyla

benzer ve farkli yonleri karsilastirmali olarak agiklanmustir!!.

Bilindigi {lizere Suriye topraklarina gdc¢ hareketi 11.yy’da baslamas,
13.yy’da artarak devam etmistir. 15.yy’da bazi Tiirkmen gruplarin

bolgeye yerlestirildigi ve 16.yy’dan itibaren de Tiirkmen yerlesiminin

' 1001-TUBITAK Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Projelerini Destekleme
Programi1 kapsaminda desteklenen ve ylriitiiclisii oldugum 117K048 numarali
“Suriye Tirkmen Tiirkcesi Agizlariin Tespiti” adli proje.
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hizlandig1, hakimiyetin uzun yiizyillar siirmek {iizere Osmanl
Devleti’ne gectigi pek ¢ok tarihi kaynakta kayithidir (Orhonlu 1976:
1135; Orhonlu 1987: 106-108; Ozkan 1997: 270; Umar 2002: 595).
Dolayistyla Suriye’nin 0Ozellikle Anadolu’ya smir olan kuzey
bolgelerinde Oguz boylarinin etkin oldugunu; Memlikler ve
Osmanlilar déneminde ¢esitli iskan politikalariyla pek ¢ok Tirkmen
boyunun (Stimer 1992: 134) bolgeye yerlestirildigi diistiniildiigiinde
bugilinkii Suriye topraklarinda Oguzlarin etkisinin yiizyillar i¢inde
giderek arttigim1 sdylemek miimkiindiir. 15.yy’da Biladii’s-Sam adi
verilen bolgeye (Tarsus’tan Divrigi’ye kadar uzanan ve doguda
Karasu, glineyde Re’se’l-Ayn’a inen, buradan da Akdeniz’e ulasan
bolge) Memlik Devletinin hakim oldugu (Kopraman 1989: 161-163,
179-180) bilinmektedir.

Ayn1 bolgeye 16.yy’dan 20.yy’a kadar Osmanli Devleti hakim
olmustur. Iskdn politikalar1  ¢ercevesinde ~Osmanli;  Halep
Tirkmenlerinden bazi topluluklarn 17.yy’daki Celali isyanlarinda
niifusu eksilen kdy ve kasabalara, Sivas ve Amasya bolgesinde
yerlesmis olan 1l-Begli oymagini Miinbi¢ ve cevresi ile Kilis
istikametine, Rakka bolgesindeki bazi Tiirkmenleri de Miinbig,
Carablus, Cobanbey, Azez, Bab ve Gaziantep’in giineyine go¢
ettirmistir (Kafali 1973: 31-32). Yaklasik bin y1l boyunca bu bolgede
cesitli gogler ve iskanlar neticesinde biiyilik oranda Avsarlar, Dogerler,
Giindiizogullar1, Inallular, Képekogullari, Ozerogullar1, Savciogullari

ve Varsaklar (Kafal1 1973: 31-32) etkin olmustur.
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Biitiin bunlarin bir sonucu olarak Hazar’in giineyinden Iran, Irak,
Suriye ve Anadolu’nun giineyine kadar olan alanda, 6zellikle Irak ve
Suriye komsulugundaki bolgelerde Oguz Tiirkgesinin etkili oldugunu;
bununla birlikte Kipgak Tiirkgesinin etkilerinin de zaman zaman

karsimiza ¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir.

Oguz Tirkcesinin gelisimi lizerine yazdig1 makale ve kitaplarla bu
alanda duayen olan Prof. Dr. Zeynep Korkmaz, “Anadolu Tiirk¢esinin
Kurulusunda Cesitli Oguz Boylarinin Rolii” (1995: 179-187) adli
calismasinda Anadolu agizlarinin olusumunda Avsar, Bayat, Kinik,
Salur, Bayindir, Cepni gibi boy agizlarinin etkili oldugunu belirtir ki
proje vesilesiyle yapmis oldugumuz calismalarimiz ve bdlge agizlar
iizerine yapilmis baska agiz calismalari, Suriye Tirkmenlerinin
agizlarinda ve Suriye komsulugundaki Anadolu agizlarinda (6zellikle
Gaziantep, Kilis ve Hatay’da) Avsar boyu dil 6zelliklerinin hakim
oldugunu gostermistir. Tabii Suriye Tiirkmen Tiirkgesi agizlari ile
Iran, Irak ve Azerbaycan Tiirkgesi arasinda ortakliklar bulundugu da
burada belirtilmelidir. Kisacas1 Suriye Tiirkmen Tiirk¢esi agizlari
bazi agiz ozellikleri acisindan Anadolu agizlarindan aynlip Irak
Tiirkmen Tiirkgesinin de i¢inde bulundugu agizlarla birlesir (Bayath
1996: 370, Bulug 2007: 279, Arslan-Erol 2009: 49, Gokdag 2012:
119). Hatta Zeynep Korkmaz’in (2013: 188-192) belirttigi lizere
Suriye ve Irak’taki Tirkmen agizlari, Tirkiye Tiirkgesi ile
Azerbaycan Tiirkgesi arasinda bir yapi tagirlar. Yani tarihi siiregte goc
ederek Iran, Irak ve Suriye hattinda yerlesen Oguz boylarinmn

agizlarina has unsurlar yaninda uzun siire bu bolgede hiikiim siiren
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Memlik Tiirklerinin etkisiyle Kipcak Tiirk¢esine has unsurlari bugiin

bile bolge agizlarinda gézlemek miimkiindiir.

Temelde Avsar boyu dil 6zellikleri aksettiren Suriye Tiirkmen agizlar
arasinda, yerlestikleri bolgelere gore bazi ses ve sekil bilgisi
ozelliklerinin baskinligi bakimindan farkliliklar goriiliir (6r. vurgu ile
yapilan soru cilimlelerinin varligi, simdiki zaman ekinin kullanimi
vb.). Yine de Suriye Tiirkmen Tiirk¢esi agizlari aralarindaki kiigiik
farkliliklara ragmen genel olarak Anadolu agizlarinin Bati grubunda
gordiiglimiiz ses ve sekil ozellikleri ile ortakliklar tasirlar. Bununla
birlikte yer yer Dogu Grubu Anadolu agizlarindan izler de gérmek
miimkiindiir. Bagka bir deyisle yorede Oguz Tiirkgesi Ozellikleri

acikca tespit edilmistir.

Suriye topraklarinda yasayan Tirkmenlerin konustuklari agizlarin
olusumuna baktigimizda dort tabaka etkilidir denebilir: Ana tabaka
yorede yerlesmis olan Avsar, Kinik ve Salur gibi boy agizlaridir.
Ikinci tabaka, yukarida bahsedilen tarihi siirecin sonucu olarak Kip¢ak
boylarinin agizlan ile Irak, iran ve Azerbaycan Tiirk¢esi unsurlaridir.
Uciincii tabaka ise Arapganin ve standart Tiirkiye Tiirkgesinin Suriye
Tilirkmen agizlar1 lizerindeki etkisidir. Derlemeler sirasinda Tiirkiye
Tiirk¢esinin etkisinin, sinir illerden uzaklagtikca azaldigi tespit

edilmistir.

Suriye Tirkmenlerinin, Suriye topraklarindaki yerlesimleri 2011
oncesi ve sonrasinda dort alanda goriiliir: Halep ve Cevresi, Lazkiye

ve Cevresi, Hama, Humus ve Tartus Cevresi, Sam ve Kuneytra
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Cevresi (Erol 2012: 15-16; Erol 2013: 1686-1687). ¢ savas sebebiyle
yasanan zorunlu go¢ sonucu iilkemize gelen Suriyeli Tiirkmenler,
geldikleri bolgelere gore c¢ok dagilmadan bir arada yasamaya
caligmaktalar. Buna gore Gaziantep’te Halep ve c¢evresi
Tiirkmenlerinin, Hatay’da Lazkiye ve ¢evresi Tiirkmenlerinin
(Bayirbucaklar), Malatya’da  Hama-Humus, Tartus  ¢evresi
Tirkmenlerinin, Osmaniye’de ise Sam ve Kuneytra g¢evresindeki
Tiirkmenlerin (Colanlar) yogun oldugu tespit edilmistir. Ancak
yapilan derleme ¢aligmalarinda Gaziantep ve Hatay’da Colanlara,
Osmaniye’de Bayirbucaklara da rastlanmistir. Hatta Istanbul,
Kahramanmaras ve Sanliurfa’da da Halep Tiirkmenleri, Hama-Humus
Tiirkmenleri, Colan Tiirkmenlerinin varlig: tespit edilmis; onlardan da
agiz derlemeleri yapilmistir. Suriye Tiirkmenleri gdcten sonra,
Anadolu’da yerlestikleri bolgelerde de ¢ok fazla dagilmamislardir,
dolayisiyla bu dagilim aslinda agiz bolgeleri agisindan da belirleyici

olmustur.

Yukarida belirttigimiz {izere Tiirkmenlerin Suriye’deki yerlesimleri,
konustuklar1 agizlarin benzerlik ve farkliliklar1 bakimindan belirleyici
olmustur. 2006 yilindan itibaren Tirkmenlerin Suriye’de yasamis
olduklar1 bolgelerde ve 2017 yilindan itibaren de yiiriitmekte
oldugumuz TUBITAK projesi vesilesiyle Tiirkiye’de Tiirkmenler

arasindan yapilan derlemelerde su agiz bolgeleri tespit edilmistir:
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1. Bayirbucak Tiirkmen Agz1

Suriye Tirkmenlerinin Lazkiye ve ¢evresinde yerlesenlerinin
konustugu agizdir. Bu Tirkmenler, Bayirbucak Tiirkmenleri olarak
adlandirilir. Bayirbucak adlandirmasi, bolgenin daglik kisimlarinda
yasayan Tiirkmenlerin “Bayir”da yasayanlar; ova, sahil kisimlarinda
yasayan Tiirkmenlerin ise “Bucak”ta yasayanlar olarak ayrilmasindan
kaynaklanir. Bayirbucak Tiirkmen agzi, Bati Grubu Anadolu
agizlarmin bircok Ozelligini tagimakta olup bu grubun VII. alt
grubundaki Kilis, Hatay ve Adana agizlaryla ortakliklar tasir (Oztiirk
2009: 47-248; Yildirim 2006: 110-319; Arslan Erol 2018: 21-140;
Yildirim 2018).

2. Halep Tiirkmen Agz1

Rakka, Halep, Kamisli, Mumbug, Bab, Carablus ve Azez gibi
Suriye’nin kuzeyindeki ilce ve koylerde yasayan Tiirkmenlerin
konustugu agizdir. Bu bolgelerdeki Tiirkmenler Beydili, Elbeyli,
Birelli, Barak ve dagmik oymaklar seklinde yasamlarini
stirdiirmiiglerdir. Suriye Tiirkmenlerinin en yogun ve en genis alanda
yayillmis olanlaridir (Erol 2012: 42-43). Halep Tiirkmen agzi da
Bayirbucak agzi gibi Anadolu agizlarinin Bati Grubu agizlariyla
birlesir, Dogu Grubu agizlarindan ayrilir. Ancak alinma kelimelerdeki
uzun tinliilerin normal siireli inliiye donilismesi (barabar, bayaz vb.) ve
alinma kelimelerde iinlii incelmesiyle meydana gelen uyum degisikligi

(haste, hayvan vb.) gibi 6zellikler bakimindan Dogu Grubu agizlarina
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yaklasir. Yani Halep Tiirkmen agzi, Batt Grubunun VII. alt grubu ile,
ozellikle bu gruptaki Gaziantep agziyla biiyiik oranda benzesir.

3. Hama-Humus Tiirkmen Agz1

Bu agiz, Hama’dan Liibnan’a kadar olan, Akdeniz kiyilarini da igine
alan bolgede konusulur. Buradaki Tiirkmenler daha ¢ok sehir
merkezlerinin diginda, kdylerde ve Liibnan’a sinir olan bdlgelerde
yasamaktadir. Hama- Humus Tirkmen agzi da yine Bati Grubu
Anadolu agizlariyla birlesir. Ancak bazi ses Ozellikleri bakimindan
(mesela; ¢ok heceli kelimelerin sonundaki “1 , i1, U” tnliilerinin “1”
uinlisii ile karsilanmasi gibi (Karahan 1996: 12) Dogu Grubu Anadolu
agizlariyla da birlesmektedir. Bilhassa bu 6zellik ve soru ciimlelerinin
vurguyla yapilmasi noktalarinda Hama-Humus Tiirkmen agzi, Suriye
Tiirkmen Tirkgesinin diger agizlarindan ayrilir ve Dogu Grubu
agizlarina yaklasir. Bilindigi {izere Dogu Grubu agizlarinda, soru eki
veya herhangi bir soru s6zii kullanilmaksizin kuvvetli bir vurgu ile
climleye soru anlami katilmasi yaygin goriilen bir sentaks 6zelligidir
(Karahan 1996: 52) ki Hama-Humus Tiirkmen agizlarinda da yaygin
sekilde karsimiza ¢ikar. Kisacasi Hama-Humus Tiirkmen agzi, diger
Suriye Tiirkmen agizlanyla kiyaslandiginda Dogu Grubu Anadolu

agizlariyla daha fazla ortaklik tasiyan agizdir.
4. Colan Tiirkmen Agz1

Colan agzinin Tirkmen konusurlari, Sam ve Kuneytra’nin mahalle ve

koylerinde yerlesmigtir. Colan Tirkmenleri batida Filistin, kuzeyde
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Haremun Dag1 ve Banyas bolgesi, doguda Havran ovasi, giineyde ise
Yermuk vadisi arasinda goc¢ ederek varliklarini siirdiirmiislerdir. Bu
gocler esnasinda bazilar1 Halep, Humus, Lazkiye gibi bolgelerde
kalmig, bazilari da Colan’a geri donmiislerdir. Colan Tiirkmenleri
1967 yilinda Israil’in bolgeyi isgal etmesi iizerine Colan’dan
cikarilarak Sam’in kenar mahallelerine, ilgelerine, kdylerine ve
Kuneytra’nin isgal edilmemis Baas beldesine yerlestirilmis olan
Tiirkmenlerdir (Erol 2013: 1687). Agizlar1 da temelde Bati Grubu
agizlariyla ortakliklar tasir. Birka¢ noktada Hama-Humus Tiirkmen
agzi gibi Dogu Grubu Anadolu agizlariyla birlestigi goriiliir.
Bunlardan en belirgin olani vurgu ile soru ciimlesi kurulusudur. Vurgu
ila yapilan soru ciimlesi yapisi, Hama-Humus agiz bolgesinde oldugu
gibi Colan Tiirkmen agiz bolgesinde de yaygin olarak kullanilan bir

climle yapisidir.
5. Colan Yoriik Agz

Yapilan derleme c¢alismalart sirasinda Colan agiz bolgesinin, kendi
icinde iki ayrn agiz bolgesine ayrildigr tespit edilmistir: Colan
Tirkmen agz1 ve Colan Yoriik agzi. Colan Yoriik agzi, Batt Grubu
Anadolu agizlartyla ortakliklar noktasinda daha zengindir. Yoriik
Colanlar arasindan yaptigimiz derlemelerde; Anadolu’dan, Aydin ve
Izmir y&resinden Suriye’ye 1800’lerde gd¢ ettirildikleri tespit
edilmistir. Bizzat Yoriik Colanlarin kendileri bu tarihi siireci, sozlii
tarih verisi olarak bize aktarmiglardir. Bu sebepten kaynakli olarak
agiz Ozelliklerine bakildiginda Suriye Tiirkmen agizlariin diger

bolgelerinden farkliliklar tasidiklar1 goriiliir. Ozellikle biiyiik {inlii

134 | iIBN HALDUN ANISINA TURKIYE VE TURK DUNYASI ARASTIRMALARI-VI




uyumunun yayginhgi, gerileyici benzesmelerden ziyade ilerleyici
benzesmeleri daha yogun olarak kullanmalari, alinma kelimelerde
iinli incelmesi ile meydana gelen uyum degismesi acgisindan Y oriik
Colan agzi, diger Suriye Tiirkmen agizlarindan ayrisir. Dikkat ¢ekici
bir bagka nokta da 1., 2. ve 3. teklik sahis zamirlerinin yonelme hali
eki almis sekillerindeki durumdur. Suriye Tiirkmen agizlarinin Y 6riik
Colanlar hari¢ tamaminda Dogu Grubu Anadolu agizlarinda oldugu
gibi ince inliili sekiller yaygindir. Ancak Yoriik Colanlarda, Bati
Grubu Anadolu agizlarinda oldugu gibi kalin {nliili sekiller yaygin
olarak tespit edilmistir. Kisacast Bati Grubu Anadolu agizlariyla
ortakliklar noktasinda, Yoriik Colan agzi diger Suriye Tiirkmen

agizlarina gore daha ileridir.

Sonug olarak; elbette yasanan dis goc hareketlerinin pek ¢ok olumsuz
yani bulunmaktadir. Ancak sik sik degindigimiz lizere yasattig1 biitiin
olumsuzluklara ragmen tarihi ve sosyolojik agidan pek ¢ok gercegi
diinyaya haykiran hadiseler olmalar1 noktasinda biiyiik bir 6nem de
arz ederler. 2011 baharinda Suriye topraklarinda ¢ikan i¢ savas, Suriye
halki iizerinde pek ¢ok olumsuz durumlar yaratmistir. Bununla birlikte
Suriye topraklarinda yaklasik bin yildir varligim1 = siirdiiren
Tirkmenlerden biitiin diinyanin haberdar olmasini saglamasi, hatta
bilmeyenlere de bildirilmesi noktasinda olumlu bir sonug¢ ortaya
cikarmistir. Bu alanda calisan pekcok arastirmacinin malumu oldugu
iizere smirlar konmak suretiyle ayristirilmaya, ¢esitli  baski
politikalartyla kimliklerinden uzaklastirilmaya calisilmis olan Suriye

Tiirkmenleri, 2011°de yasanan i¢ savasla birlikte yok olma
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tehlikesiyle de karsi karsiya birakilmistir. Biitiin bunlara ragmen dil ve
kiiltlirlerine sahip ¢ikmaya c¢alisan Tiirkmenlerin konustuklar1 agizlar
da yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir. TUBITAK destegiyle
hazirlamis oldugumuz Suriye Tiirkmen Tiirk¢esi Agizlarinin Tespiti
projesi Suriye Tiirkmenlerinin yok olma tehlikesi altindaki dil ve
kiiltlir 6zelliklerinin kayit altina alinmasi, gelecek nesillere yazili tarih
bilgileri yaninda s6zlii tarih verilerinin ve somut olmayan kiiltiirel
miraslarinin da aktarilmasi, Tiirkmenlerin yiizyillardir yasadiklar
Halep, Hama, Humus, Lazkiye, Sam ve Rakka bolgelerinin 6teden
beri bir Tiirk yurdu oldugunun ortaya konmasi noktasinda biiyiik

Onem tasimaktadir.
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* “Dogmatizmden Dinamizme Dini Tefekkiir” baglikli yazi Tiirk Yurdu Dergisi’nin
Subat 2018 tarih 366. Sayisinda yaymlanan metnin gézden gegirilip gelistirilmis
halidir.
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SOZBASI

Dini tefekkiiriin dogmatizm ve dinamizm kavramlar1 baglaminda
okunmasi netameli bir sorundur. Oyle ki, ‘dogmatizmden dinamizme
dini tefekkiir’ ibaresiyle murat edilenin ne oldugu, ¢ogumuza acik gibi
goriinse de, gercekte hi¢ de Oyle degildir. Ozellikle ¢iplak kavram
¢Oziimlemeleri, beklentilerin aksine, farklilasan ve karsitliklar arz
eden neticeler dogurma potansiyeline sahiptir. Bu nedenle mesele ele
alinirken salt kavram ¢oziimlemeleriyle yiiriimemek gerekir. Olgulara

da yonelmelidir.

Olguyu gozardi etmeyen kavram c¢oziimlemeleri, diizeltici ve
diizenleyicidir. Beklenti-kavram karsitliklarimt da biiyilk oranda

bertaraf eder. Sorunlar ¢ozer.

Mevzuya felsefece yaklagsmaya calisacagiz. Felsefeciler, genelde
kavramlarla yol alir. Elbette bu yaklagim, benimsenen yontem geregi,
olgunun ihmal edilecegini diisiindiirmemelidir. Miimkiin oldugunca
olmus olan ve olan —simdi- g6z Oniinde bulundurulacak ve olmasi
gerekene dogru bir kap1 agilmaya calisilacaktir. Ancak diisiincemiz,
ifade edildigi tizere, felsefece ilerleyecegi i¢in, Oncelikli vasitamiz,
dogal olarak, kavramlar olacaktir. Bu durumda evvela yapilmasi
gereken, yliriimemizi saglayacak olan temel kavramlarin i¢ine girmek
olmaktir. Ardindan da yasanmis ve yasanan bir gercek olan din

lizerine diisiinmektir.
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Bir kavramin i¢ine girmek, s6z konusu kavramin ¢oziimlenerek daha
acik hale getirilmesidir. Kavramin agiklik kazanmasi, c¢ogu kez,
soruna bir ¢0ziim iiretmeye yetmez, bu nedenle ¢dzlimlemeler
temellendirilmelidir de. Elbette c¢oziilerek temellenecek olan
kavramdan ziyade incelenen konunun —dini diisiincenin- seyridir.
Diisiince seyri, salt zihinsel veya kuramsal -nazari- diizeyde
yapilabilir. Ancak bu, olan ile olmasi1 gereken arasinda catlaklar ve
ayrigmalar olusturmaya baslar. Bu nedenle kavram c¢o6ziimlerinin
ardindan olgulara da giderek felsefi diislinilisiin olguyu ya da olani

aciklamasi saglanmalidir.

Kuramin-nazarin- olant yahut olmus olani aydinlatmasi gerekir. Bu
yaklagim, teorik ile pratik arasinda olusmasi muhtemel ya da olusmus
olan bosluklar1 doldurur. Bu biitiinlesme 6nemlidir. Zira yasayan ve
yasanan bir olgusal gercek olarak dinin sadece kuramsal bir gerceklik
lizerinden ifsd ve insd edilmemesi, i¢ine diisiilen veya karsilasilan —

dogmatiklik gibi- sikintilar1 daha da yogunlastirir.

Incelemek istedigimiz mevzunun igine girmemizi saglayarak meseleyi
izaha vasita olacak kavramlar, elbette sadece dogmatizm ve dinamizm
kavramlarindan ibaret degildir. Belki de onlardan daha ¢ok ‘din ile

tefekkiir’ kavramlarinin tesrih masasina yatirilmasi gerekmektedir.

Incelememizin cercevesini olusturan temel kavramlara yiiklenen
anlamlar, hem tarihi hem de grup ve okul-ekol- baglaminda az ya da
cok degiskenlik gostermektedir. Bu durumda “dogmatizm, dinamizm,

din ve tefekkiir” kavramlar1 baglaminda yapilacak olan bir okuma ve
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temellendirme sinirlandirilmaya muhtactir. Meselenin burada soz
konusu olan dort temel kavram esasinda felsefece ele alinmasi, -her ne
kadar incelemeye bir sinir g¢ekse de- mevzuyu yeterince
daraltmamaktadir. Ozellikle “din” kavramu ile hangi dinin kastedildigi

belirgin olmalidir.

Biz konuyu ele alirken “dini tefekkiir” ibaresindeki ‘dini’ ifadesini
‘Islam Dini’ ile ozellestirdik. Dinin tanimmi ise, sadece modern
anlamdaki dinler tarihinden ya da ¢agdas din felsefesinden degil, daha
cok klasik Miisliiman kiiltiiriin {irettigi eserlerden almaya gayret ettik.
Bu cercevede bir hususa daha dikkat ¢cekmek gerekir: Aciktir ki,
Miisliiman kiiltiiriin ortak ¢izgisi Islim’dir. Ancak Islam’in algilanisi,
yorumlanis1 ve yasanisi ise milletler ve kiiltiirler icerisinde az ya da
cok farkliliklar arz eder. Yapacagimiz okumada bize gore dnemli olan
bu ayrima da dikkat etmeye calistik. Diger kavramlari ise felsefe
tarihinden yararlanarak ¢oziimlemeyi denedik. Yeri geldik¢e de 6zgiin

temellendirmelere girdik.
I. Yanhs algilar ve kavram kargasalar

Dil, biitiinliik olusturacak sekilde c¢alisan ve birbirleriyle siirekli uyum
icinde bulunan pargalardan miitesekkil canli bir sistemdir. Canli bir
yap1 —organizma- oldugundan durdugu yerde pek durmaz. Hareket
eder. Hareket ise degisimi dogurur. Demek ki, dil sabit, durgun
degildir Degiskendir. Hizli ya da yavas, az ya da ¢ok siirekli degisir.
Degisim onu sonsuz ve siirekli kilmaz. Oyle ki, dil dogar, biiyiir,

gelisir, geriler, Oliir.
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Konumuz dil felsefesi degildir. Lakin sozciiklere yiiklenen anlamlarin
sabit olmadigim fark edebilmek i¢in, dilin tabiati —dogasi- iizerine
birkag ciimle kurarak baslamak elzemdi. Zira etkin bir yapinin —dinin-
hareketsizlesmesinin nedenleri arastirilirken —dini, anlamada 6nemli
bir unsur olan- dilin dogasindaki canliik g6z ardi edilemez.

Edilmemelidir.

Sozciikler —kelimeler- ilm1 diisiinlislerle kavramsallasirlar. Kavramlar
ise sozciikler kadar hizli anlam degisimine maruz kalmasalar da
degisimden kagamazlar. Ozellikle okullasan —ekollosen- diisiince
bigcimlerinde kavramlara farkli igerikler yiiklemistir. Yiiklenmeye de
devam edilmektedir. Bu nedenle bir kavramda bir¢ok yiiz olabilir.
Mesela “Islam” bir kelimedir. Bircogumuz acik-secik ve degismez
gibi goriinen “Islam” sdzciigiine veya soziine —kelamma- yiiklenen
anlam, hi¢ de sabit, hareketsiz ve degismez degildir. Elbette islam,
sadece bir sozciik ve sdzden ibaret degildir. Gergekte —yasanmista ve
yasananda- bir karsihig1 vardir. Gergege dayanan ve gercegi olan bir

kavrama da donlismiistiir. Kavramsallagmuistir.

Islam’in kavram olarak Miisliiman kiiltiirlerde kazandigi manalar
farklilasmistir. Farklilasmaya da devam etmektedir. Devam da
edecektir. Oyle ki, biz Islam kavraminin yasamsal bir yansimasi olan
Tiirk Miisliimanhigm digerlerinden —mesela iran veya Arap ya da
Hint Mislimanhigindan- gerek tarih gerek simdi acisindan
ayirabiliyoruz. Gelecekte de ayiracagiz. Biz bu ayrismaya daha ¢ok
kiiltiir diyoruz. Farkli din kiltiirlerine sahibiz. Farklilasan dini

kiiltiirlerden sdz ediyoruz. Bir din olarak Islam tek olsa da kavramlar
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iizerinden ingd edilen Miisliimanlik bir kiiltiire doniisiiyor ve

farklilagtyor.

Dini kiiltiir acisindan dilin dogasinda varolan hareketliligin gézden
kacirilmamast dini disiincelerin durdugu yeri tespitte onemli bir
miyardir. Boylece kelime ile kavramlara yiiklenen anlamlarin az ya da
cok degisime ugradigi daha kolay idrak edilir. Bu da muhatabina
geemisi dogru anlama kapist acar ve diiniin i¢inde kaybolmadan

simdiyi insa etme firsati sunar.

Diinii dogru anlayip bugiinii yeniden insada dikkat edilmesi gereken
onemli bir diger husus, dildeki sozciiklerin her zaman her yerde ayni
anlamda kullanilmadiklarinin farkinda olmaktir. Ozellikle sdzciiklere
konugsma dilinde yiiklenen anlamlarla ilim dilinde kazandiklar
icerigin 6zdes olmadigi unutulmamalidir. Kelimeler kavramsallastik-
larinda da ciddi anlam degismelerinin ya da kaymalarinin agiga
ciktiginin da idrakinde olunmalidir. Baglama da —siyak ve sibak-

dikkat etmek gerekir.

Bizim incelememizde yap1 taslar1 mesabesinde olan ‘dogma, nass,
dogmatizm, nass¢ilik —nassiyye-, dinamizm, din, tefekkiir’ gibi
kavramlar da az ya da ¢ok anlam degismelerine ugramaktan uzak
kalamamislardir. Buradaki degisimi fark etmek, degisenin ne
oldugunu dogru anlamak, degisimden faydalanarak degismemesi
gerektigini disiindiiglimiiz temeli muhafaza etmek, dinin dogru
algilanip yasamasinda hem dogmatizme diigmenin hem de koksiiz

yenileme girisimlerinin 6niine gegecektir.
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I1. Dogma ve Dogmacilik — Nass ve Nassiyye

“Dogma”, sdzciigii, Latincedir. “Docere” fiilinden tiiremis bir isimdir.
“Docere,” “0gretmek” anlamina gelir. “Dogma” ise, “Ogreti/inak”
demektir. Eskiler onu “nass” olarak anlamislardir. Lakin dogmanin
“nass” olarak terclime edilmesi, birtakim yanlis kavrayislart da
beraberinde getirmistir. Zira “dogma” ve “nass” ortak cizgilere sahip

olmakla birlikte yer yer farklilasan anlam dagarina da sahip olan

sOzcuk ve kavramlardir.

Kok itibariyle “dogma” sozciigiinde “iyi goriinme veya anlasiima”
manasi vardir. “Nass” kelimesinde ise daha ¢ok “kesinlik veya a¢ikiik”
anlamn one c¢ikar. “lyi goriinme ve anlasilir olma” “dogma”
sdzciigiiniin Latin kiiltiiriinde Hiristiyanlarm kutsal Kitabi incil’deki
emirler ya da ayetler i¢in de kullanilmasini dogurmustur. “Nass” da
“kesinlik ve aciklik” anlaminda Kuranikerim’deki ayetlere izafe
edilmigtir. Burada gozden kagmamasi gereken husus, “dogma” ve
“nass “kelimeleri, kokanlam —etimolojik- veya sozliik anlami
itibariyle yakin manalara sahip olsalar da her iki sézciliglin terim —
kavram- olarak ayrigsmakta olduklaridir. Ciinkii bir Hristiyan’a “iyi
goriinen ve anlasilan” dini bir dogma —mesela teslis-bir Miisliiman
icin ne kesindir ne de agik. Bu nedenle “dogma” kelimesini “nass” ile
degil, “6greti” ile karsilamak bizce daha uygundur. Bizim konumuz
bakimindan da bu ayristirma hayatidir. Zira nassin dogma ile
karistirilmasi, Islom dininin anlasilmasinda Hiristiyanhigin yasadigi
talihsizlige siiriikleyecektir. Nedir Hiristiyanligin ve diger bir¢ok dinin

icine distiigli talihsizlik? Dinde, dinin idrakinde, dogmatiklesme.
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Sikintili bir bakis olan dogmatiklesme, Inancin ige kapanarak, gizemli
hale gelmesi veya getirilmesidir. Bu hal, dogmaciligimm -

dogmatizmin/inak¢iligin- bir tezahiirtidiir.

Felsefede dogmatizm —inak¢ilik- ilkeleri ve dJgretileri elestirme
ihtiyaci hissetmeden dogru kabul eden akimin adidir. Birgok din ve
felsefe, dogmatik yaklasimdan uzak duramamustir. Belki de her
diisiince sistemi, bir par¢a dogmatik olmak zorunda kalmistir. -Bu
meseleyi ilerde biraz daha acacagiz.- Bizim i¢in burada akildan uzak
tutulmamasi gereken husus, “dogma” ile “nass” kavramlarinda oldugu
gibi, dogmacilik ile nass¢iligin da —nassiyenin de—ozdegslestirilmeme-
sidir. Ciinkii Modern Bati diinyast dinl diislinliste dogmadan
dogmatizme ulasmistir. Ama Isldm dininin esas aldig1 Kur’ani nass
anlayisindan dogmacilik ¢ikmaz. Bu nedenle nassa dayanarak
dogmatik anlayisa varanlar, Kuranikerim’in yon vermesinden c¢ok,
bozulmus olan Hiristiyani akidenin ya da baska gizemli inaniglarin

etkisi altinda kalmis olanlardir.

Nass, her ne kadar kok mana itibariyle “kesinlik ve agiklik” anlamini
tasisa da, farkli anlasilmaya, birden fazla yoruma; tefsire ve tevile
aciktir. Zaten nass1 yorumlayanlar da yanilabilen insanlardir. Dogma
ise asla elestirilemez ve apacgik oldugundan (!) ondan birden fazla
sonu¢ ¢ikarilamaz. Dogma anlayisindaki bu teorik kabul ve ayrimin
pratikte bir karsiliginin olmadigi gayet aciktir. Lakin bu dogmatik
yaklasim, Hiristiyanlikta esastir, Islam’da ise, bdyle bir yaklasim sz
konusu degildir. Birden fazla mezhep ve binlerce tefsirin yazilmig

olmasi ve halen yazilmasi da ancak bu sayede miimkiin olmustur ve
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olmaktadir. Dogma ise, kuskuya, irdelenmeye ve elestiriye kapali
oldugundan ¢esitlilige firsat sunmaz. Bu nedenle belirleyici olarak tek
bir otorite —kilise- One g¢ikar. Degismeyenin kilise erbabinin

miidahalesiyle degistirilmesi ise Hiristiyanligin temel ¢eliskisidir.

Hiristiyanlikta tek otorite olarak benimsenen kilise, dinde her tiirli
tasarruf hakkina sahiptir. Ortaya koydugu —sagma dahi olsa- kabul
edilip inanilmak zorundadir. Aksi takdirde sapkin —heretik- olursunuz.
Aforoz edilirsiniz. Boyle bir anlayis, bazi Miisliiman grup ile sahislara
cazip gelse de, bunun Kuranikerim’e ve Hz. Muhammed’e bagli kalan
Islam’la uylasmasi zordur. Zira Islim’da esas olan bir &gretinin
incelenip arastirilarak ve {izerine diislinerek dogrulugunun aciga

cikarilmasidir. Ulasilan sagma ise ona itibar edilmez.

Miisliimanca tavrin irdelemeye ve elestiriye kapali goriinen dogmatik
Hiristiyani bakisla &zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Ote yandan
nassin apagik, degismez bir ilke olarak kabul edilmesi kapali bir
inangtan ¢ok, akla ve diisiinmeye dayali ve arastirmaya acik bir durum

ve sonug oldugu gercegi —hakikati- ile de ¢elismektedir.

ITII. Dogmatik Diisiiniis: Her Yapr Bir Parca Dogmatik olmak

zorunda m?

Dogma bir felsefi sistemde veya felsefe okulunda ya da bir toplulukta
degismez dogru diye benimsenen ogretidir. Dogmacilik ise, felsefede
ilkeleri ve ogretileri elestirmeden dogru kabul eden anlayisin adidir.

Bu nedenle inang yoluyla baglandigi fikri, mutlak ve degismez kabul
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edene dogmatik denmistir. Gerek dogmanin —6gretinin/inakin- gerek
dogmaciligin —inak¢iligin- asil sikintisi, hakikate ulasabilmek ic¢in
dayandiklar1 ilke ile Ogretileri, elestiriye kapatarak mutlak dogru ve
gecerli kabul etmeleridir. Bu yaklasim, 6zellikle bircok diisiiniiste de

karsilasilan bir durumdur.

Meselenin 6zii, karsilasilan sorunlarin ¢oziimiinde temel ilkelere -
mesela akla ya da vahye- duyulan gilivendir. Sahip olunan giivenin
sthhat derecesinden hi¢ kusku duyulmamasidir. Bu nedenle nasil
birinin niyetten Ote bir tavir olarak hakikate erismede ‘vahyi mutlak
belirleyici olarak kabul etmesi’ dogmatizm ise, aklin da ‘mutlak,
sonsuz ve degismez olam bilebilecegini sanmak’ da dogmatizmdir.
Dogmatizm, dogmatik bir bakisin sonucudur. Dogmatik ise, felsefede
“diisiinme ve akil yoluyla degismez ve kesin gergeklere
ulasilabilecegine inanandwr.” Dogmatikler, diisiince tarihi boyunca
cokca elestirilen diisiiniirlerdir. Akile1 olmalar1 onlar1 dogmatizme

diismekten maalesef kurtaramamustir.

Felsefede dogmatizm, neredeyse, sasirtict olsa da, bir diisiinceyi aklin
—elestirel aklin- siizgecinden gegirmeden oldugu gibi kabul eden ve
bunu savunan akimla ozdeslesmistir. Lakin okuldan okula veya
diisiiniirden diisiiniire az ya da ¢ok degisiklikler gostermistir. Anlam

kaymalarina ve yorum farkliliklarina da ugramistir.

Dogmatizmi doguran dogmatik yaklasim, elbette, sadece akilcilara ait
bir nitelik olmamistir. Kesin, genel gecer bir bilgiye

ulagilamayacagmma iman -mutlak kuskuculuk- da dogmatik bir
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tavirdir. Ama dozunda kusku ya da yol acici siiphe —Dekart’a
(Descartes) indirgememek kaydiyla yontemsel kusku- dogmatizmin

ilacidir.

Dogmatizm tarih boyunca degisik yiizlerle etkin olmustur. {lkgaglarda
insan bilgisinin mutlak ger¢ege ulasabilecegini savunan diisiiniis sekli
olarak gorlinmiistiir. Ortagaglara gelindigin de ise, bu tiir kesin
inanglar iyice yayginlik kazanmistir. Oyle ki, Aristoteles’in bazi
gorisleri, Hiristiyanlik dogmalarini kuvvetlendirmek i¢in kullanildig:
dikkat ¢cekmektedir. Buradaki dogmatiklik, 6l¢ii olarak Aristoteles’in
diisincelerinin ~ tartigmasiz ~ benimsenmesidir. Hristiyanligin
Aristoteles’in diisiinceleriyle uzlastirabilmek i¢in biiyiik gayretler sarf

edilmistir. Bu tavra baz1 Miisliiman filozoflarda da rastlanmaktadir.

Modern ¢aglara gelindiginde ise, dogmatizme yiiklenen anlam
yeniden degismistir. Akla duyulan katisiksiz giivene siginan dogmatik
diigiiniis, daha da bir itibar goriir olmustur. Ancak bu akiler tutum,

deneyci veya duyumcu dedigimiz kimse ve ekollerce elestirilmistir.

Nihayet Bati diisiincesinde elestirici felsefenin kurucusu ya da en
onemli temsilcisi olarak kabul goren I. Kant’tan itibaren “aklin tenkit
stizgecinden gecirilmeyen pesin inang ve hiikiimler” dogmatik olarak
kabul edilmeye baslanmistir. Bu yaklasim ve kabul, hala gecerliligini
korumaktadir. Bize gore de bir diisiincenin veya inancin kesin ve
mutlak oldugu pesinen kabul edilerek usuliince yapilan her tiirli
elestiriye kapilar1 kapatmak, dogmatik bir tavri benimsemek anlamina

gelmektedir.
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Dogmatik bakistan ya da tavirdan kurtulus, inancimizi ve
diisiincelerimizi —fikirlerimizi- sonuna kadar kuskulu hale getirerek
olgiisiiz bir elestiriye agmak degildir. Ote yandan giivendigimiz ve
inandigimiz hicbir ilkeye sahip olmadan yola ¢ikmak, yliriimek ve
ilerlemek de miimkiin goriinmemektedir. Bu durumda dogmatik

yaklasimdan kurtulmak olas1 degil midir?

Bizi dogmatik kilan benimsedigimiz ilkeyi mutlaklastirmak ve
elestirel akla itibar etmemektir. O halde bir takim temel ilkelere bagh
kalarak distlintirken —tefekkiir ederken-, baglanilan ilkelerin
gelistirilmeye ve yenilenmeye ihtiya¢ duyabilecegi unutulmadigi ve
geregi de yapildigi takdirde, herhangi bir dogmatizme disiilmiis
olunmaz. Bir baska ifadeyle diisiiniislerin —tefekkiirlerin- sadece
disarda olan1 degil, kendini de sorgulamalar1 dogmatiklesmenin
panzehiridir. Bu durumda felsefenin de dinin de —yaygin sanilarin
aksine- dogmatik bir tavir sergileyebilecegi -dahasi sergiledigi- ama

tam tersi bir tutumun da miimkiin olacagi ve oldugu unutulmamalidir.
IV. Dogmatizmin alternatifi dinamizm midir?

“Dinamizm”, Yunanca “dGnamis” kelimesinden tiliretilmis bir
kavramdir. “Dlinamis”, “gii¢” veya “kuvve” demektir. Tiirkcede gii¢
ve kuvve kelimeleri, genelde ikileme seklinde kullanilir. “Giig¢”
kelimesi ayn1 zamanda “zorluk™ anlamina da gelir. Lakin “diinamis”

sozcliglinde “zorluk” manasi s6z konusu degildir.
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Felsefede “diinamis” hem “etkin” hem “edilgin” hem “alic1” hem de
“gizil” gl¢/kuvve anlamina gelen bir sozcliktiir. Sozciige zamanla
“yeti, kudret, takat, kabiliyet, meleke” gibi anlamlar da yiiklenmistir.
Nispeten farkli ve karsit —etkin ve edilgin- icerige sahip olan
“dnamis” sozciigii, 6zellikle mekanik fizikte “harekete” tekabiil eder.
Maddi c¢ercevede “hareketli” olana “dinamik™ denmesi de bundan
dolayidir. “Dinamizm” ise, ~ hareketlilik, devimselcilik” ya da
“kuvviye” olarak anlasilmistir. Dogmatizm gibi dinamizm de felsefi
bir akima donilismiistiir. Ancak bu akimda daha ¢ok “dinamis”
kokiiniin i¢erdigi manalardaki “edilginlik” degil, “etkinlik” 6ne ¢ikar.

Etkinlik, hareketli olma, hareketlilik ile alakalidir.

Felsefede Ilkgaglardan itibaren daha ¢ok fizik esasinda ya da madde
baglaminda bir kuvve/giic  veya  hareketlilik filozoflarca
onemsenmistir. Oyle ki, madde atil, durgun olarak kabul edilmek
istenmemistir. Tam tersi fikirlere rastlanmakla beraber maddenin
hareket hélinde oldugu insanlara hep cazip gelmistir. Bunun yaninda
nesneleri —seyleri- meydana getiren cevherin -(t)0ziin- kendinde bir
giic/kuvve/kuvvet oldugu da kabul goren bir fikir olmustur. Felsefe
tarihinde belirgin farklar igermekle beraber siirekli taraftar bulmus
olan hareketlilik —dinamizm- akiminin madde ile mana arasinda
gecisken bir koprii kurmaya calisan bir felsefl yaklagim olarak islev
gordiigli de dikkatlerden kagmamalidir.

Dogmacilik —dogmatizm- ise, -ele aldigimiz minval iizere- daha ¢ok
diisiince bicimlerindeki sabitligi, degismezligi ya da donuklugu,

hareketsizligi betimlerken; dinamizm, mekanik fizik ve maddi
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cercevede bir gilice —giliciilliige- ve devinime isaret etmektedir.
Mihaniki -maddi, mekanik, fiziki— alanda goriilen bu giiciin ve
devinimin fiziko6tesi —metafizik- dayanaklari, elbette, aranmaktan veya
aragtirtlmaktan geri kalinmamistir. Lakin dinamizmin esasi, maddi bir
tasavvurdur. (Burada 6zellikle son donem fizik kuramlar1 baglaminda
maddenin ne oldugu ya da olmadigi tartismalarimi bir tarafa

birakiyoruz.)

Klasik anlamda, hareketlilik akiminda, her ne kadar, nesnelerin i¢inde
ya da ardinda harekete indirgenemeyecek bir takim -—manevi-
kuvvetlerin bulundugu diisiincesi sik sik ifade edilse de asil olarak
maddede ¢esitli enerjilerin var oldugu ve maddenin asil 6zelliginin
kuvvet oldugu anlayis1 6ne c¢ikmistir. Bu durumda “dogmatizmden
dinamizme dini tefekkiir” ile dinin dogmatik bir yapimin ig¢ine —
dogmatizme- sikigtirilmak istenmedigi bariz olsa da alternatifi olarak
sunulan “dinamizm”, Islim’in yorumunda sikinti dogurur. Zira
dinamizm, soOzliik anlaminin Gtesinde az ya da ¢ok materyalist bir
felsefi akimin adidir. Yagmurdan kagalim derken, doluya tutulmak,
muhtemelen, biiyiik bir talihsizlik olur. Ancak dini tefekkiir meselesini
“dinamizm” kavramia yiiklenen felsefi baglamli tarihsel anlamlari
bir kenara birakarak c¢oziimlemek de miimkiindiir. Zaten dini
tefekkiirde dinamizm ile kastedilen de dinamizm kavraminin felsefe
tarihindeki yansimalart degildir. Kelime burada daha c¢ok sozliik
anlaminda kullanilmaktadir. Murat edilen de hareketlilik ve canliliktir.
Bu haliyle -yine sozliik anlamda- hareketsizligi ve o6limii imleyen

dogmatizmin karsitidir. Bu durumda asil soru(n) sudur: islaim’da dini
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diisiincede  karsilagilan  gerilemenin  —hareketsizligin, Oliimiin-
nedenleri nelerdir. Bundan kurtulmanin bir yolu var midir? Bir bagka
ifadeyle Islam’da dini diisiince dogmatizme diismeden nasil

canlandirilabilir?

Islam’da dini diisiincenin canlandirilmas1 meselesi, Islam diisiince
tarihinde bir¢ok girisimlerin yaninda akillara oncelikle Gazali’yi ve
Muhammed ikbali getirir. Malum oldugu iizere, yasadiklar1 donem
olarak aralarinda dokuz asir olan bu iki biiylik miitefekkir, bugiin
bizim i¢ine distiigiimiiz sikintiy1 fark ederek ondan kurtulmanin
yollarini aradilar. Gazali, diger bircok eseri yaninda, fhyd'u Ulim'id-
din’i yazdi. Muhammet Ikbal ise, daha sonra kitaplasacak olan
‘Islam’da dini diisiincenin yeniden ingdst iizerine alti konferans’ verdi.
Muhammed Ikbal’in Gazali’den dokuz asir sonra giristigi yeniden
dirilis hareketi, siirekligi olan bir gelenegin ve diisiince bi¢iminin
varligini ortaya koyar. Ister ihya ister insa ile dile getirilsin, her iki
girisim Isldm’da dini diisiincenin 6lii degil, canli olmak zorunda

oldugunu gosterir.

Hayatin akisinda iki ana tezahiiriin oldugu inkar kabil degildir. “Nedir
o iki gorlingli? Bastan beri iyice belirginlestigi lizere iki tezahiirden
biri duraganlik, digeri ise hareketliliktir. Esasen varolanin degisip
degismedigi, bir baska deyisle, gercekten bir hareketin olup olmadig
ve eger hareket varsa, onun bir canlilik —hayatiyet- olup olamayacagi

diisiintirleri ¢okca ugrastirmis bir meseledir.
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Ilk¢aglarda sorun, daha ¢ok dogada hakim olan ilkenin (arkhe/arka) ne
oldugu seklinde 6zellesmistir. Dogada asil olan degisim miydi, yoksa
degismeme miydi? Degisim inkar edilemezdi. Ama bu bir yanilgi
olabilir miydi? Degisim duyularin oynadig1 bir oyun olamaz miydi?
Yapilan tartismalar ve diisiince denemeleri sonraki siireci, daha ¢ok
uzlastirict bir ¢oziime yoneltmistir. Bu baglamda bir¢ok diisiiniir,
degisenin icinde ya da ardinda varolan bir defismeyen bulmus ve
degiseni buldugu o degismeyenden hareketle temellendirilmeye
calismistir. Bir kismi ise, degisimden c¢ok degismeyenin pesine

diismiistiir.

Degisen ve degismeyen catismast ve uzlastirilmasi, hemen hemen
biitlin diislince bicimlerinde esas1 teskil eder. Tavir, degisimden yana
konsa bile; ya degisenden hareketle ya da degismedigi kabul edilen bir
inanigla degisene anlam yiiklememizi saglayan ilkelere siirekli bagli
kalinir. Dogmatik yaklasimla dinamik bakisi ayni ¢izgiye getiren bu
uzlastirict durusta tek fark, sadece degisimi ¢dzlimledigi diisiiniilen
degismez veya temel ilkenin veya ilkelerin mutlak ya da izafi kabul

edilmesidir.

Degismez sanilan ilkenin mutlak ya da goreli oldugu fikri, temelde —
esasen- bir inang meselesidir. Pratik degeri vardir. Bir baska deyisle,
ister dini ister ilmi olsun segilen yol dogrultusunda yol alinabilmesi —
hareket edilebilmesi- i¢in Oncel (apriori) olarak kabul edilen ve
benimsenen bir ilkedir. Burada gergekte hareketli olan yaklagimdaki
veya yapidaki dogmatiklik, inanglar iizerinde yiikselen diisiincelere

yiiklenen anlam-degerde saklanir.
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Deger, bireyde somutlasan bir idraktir. Lakin toplumsal yont vardir.
Tekil bireyi asar toplumsal bir gerceklige de biiriiniir. Ornegin din,
boylesi bir degerdir. Tekil bireyden topluma agilan inanglara dayanr.
Koken itibariyle ister ilahi ister beseri goriilsiin bireysel ve toplumsal
diizeyde deneyimlerden beslenir. Bu haliyle din, esasta insal bir

faaliyettir.
V. Dinin insai bir faaliyet olmasinin anlam nedir?

Anlam bakimindan —dilbilgisi acgisindan- Onermeler —climleler- ya
ihbari/hdaberl ya da insal nitelige sahiptirler. Haberi ciimleler,
dogrulanip yanlislanabilen hiikiimler icerir. Insai ciimleler ise, bir
eylem ya da bir hiikiim bildirmeden sadece talepte bulunurlar. Dinin
bir cagri —davet- olmasinin altinda yatan sebep de budur. Mesela
“Ahmet diin buraya geldi.” climlesi ya dogrudur ya da yanlis. Ancak

“Ahmet yarin buraya gel!” ciimlesi bir talep igerir.

Davet climleleri, ne dogrulanabilir ne de yanlislanabilir. Ya icabet
edersiniz ya da reddedersiniz. Talep bir eylem, tavir alis gerektirir.
Ancak haberi ifadelerde esas olan olayin gergek olup olmamasidir.
Ciimleyi sarf edenin niyeti, inanc1 vs. belirleyici degildir. Ortada bir

olay ya vardir ya da yoktur.

Mevzu, Ahmet’in gelmis veya gelmemis olmasidir. Eger Ahmet
gelmisse verilen bilgi dogrudur. Yok, gelmemisse Ahmet’in gelme
olay1 gerceklesmedigi i¢in, verilen bilgi yanlistir. Bilginin dogrulugu

ve yanhsligi bir inang meselesi degildir. Inancin ihmal edilemedigi bir
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bilgidir. Bu nedenle dinin insai bir faaliyet olmasi itikadi degil, teklifi
boyutla alakali bir hususiyettir. Dini ¢ercevede miikellef, muhatap

alinarak ¢agrida bulunulan, davet edilen demektir.

Mevzuyu biraz daha agalim. Dini teklifler, Ibn Haldun’un da bildirdigi
gibi, haberi degil, ingai nitelik arz ederler. Bunun anlami sudur: Dini
tekliflerin dogrulanmalar1 ya da yanliglanmalar -lizerinde konusmak
ya da yargida bulunmak ile degil- eylemekle miimkiin olur. Eylemek,
duraganhigin karsitidir. Bir bagka ifadeyle; din dogmatik, donuk bir

yap1 olamaz. Hareketli olmak zorundadir.

Eylemek, sadece bedeni bir yonelim ve degisim degil, ayn1 zamanda
zihni bir silirectir. Bu durumda dini hayatin -dine katilimin- din {izerine
diisiinmeyle karistirilmamas1t  ve karst karsiya  getirilmemesi
gerekmektedir. Din iizerine diisiinmekten vaz gecilemez. Din
hakkinda diisiinerek dinden de kopulamaz. Diisliniilen ile yasanilan

bulusturulmak zorundadir. Bu bulusma nasil saglanabilir?

Din, ozellikle cagdas din bilimlerinde- mutlak gerceklik tasavvurlari
etrafinda tesis edilmis bir gorlingli —fenomen- olarak tarif edilir.
Burada bir tespit vardir. Yapilan tespitte dikkatten kagmamasi gereken
husus, “mutlak gerceklik tasavvurlary” ibaresidir. Buradaki ‘mutlak
ger¢eklik tasavvurunun’ haberi ya da insdi olarak alinmasi, dine
yliklenen maninin dogmatik mi, yoksa dinamik mi olacagini

belirginlestirir.
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Ote yandan dini bir tasavvurun tasdik ile neticelenmesi, inanglara
dayal1 bir bilgi meselesidir. Modern bilgi kuraminda inanglar iizerinde
yapilan dogrulanmis bilgiye haklilandirilmis bilgi adi verilir.
Haklilandirilmis bilgi, sanidan farkli olarak akilla g¢elismeyen giiclii
bir kanaattir. Mutlak anlamda kesin ve degismez degildir. Bu bilgi,

usuliince dogrulanabilir ya da yanlislanabilir.

Bilginin bu tarzda dogrulanmasi ya da yanlislanmasi, inanglarin
degismesine yahut diizenlenmesine yol acar. Farkinda olunsa da
olunmasa da degisim Oniine gecilemeyen bir akis ve siirectir.
Degisenin diizeltilmesi, diizenlenmesi gerekir. Bu nedenle dogal
olanda ayirilmaz bir yon olan bir yeniden yapilanma ve iradi
miidahale ile yerinde yapilandirma, inanglarin kaybedildigi ya da

kaybedilecegi anlamina gelmez.

Elbette so6z konusu olan, degisime acgik olmasindan rahatsiz
olunmayan bilim veya baska bir ‘tasavvur’ degil, ‘mutlak gerceklik
tasavvuruna dayandirilan’ dindir. Burada kagirilmamasi gereken
husus, her haliikarda ‘mutlak bir gerceklik tasavvuru’ inancinin dinde
cikis —hareket- noktasi oldugudur. Ne demek istiyoruz? Anlatmak
istedigimiz sudur: Dinin sabitesi ya da sabiteleri, inanca —akaide-

aittir.

Her dinde degismeyen temel inanglar —akideler- vardir. -Bu, sadece
din i¢in degil, bilim i¢in de gecerlidir.- Lakin ahval —yasam-
degiskendir. Ahvalin degisken olmasi ise, dogal olarak, ‘degismez’

olarak kabul edilen esaslara iliskin hiikiimlerin degismesini zorunlu
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hale getirir. Bu husus biiylik diisiiniir Cevdet Pasa tarafindan
Mecelle’de de Onemli bir ilke olarak karsimiza cikar: “"Ezmdnin
tagayyiirii ile ahkamn tagayyiirii inkdr olunamaz." Ibarenin giiniimiiz
Tiirk¢esine uyarlanmasi soyledir: “Zamanin degismesi (ge¢mesi) ile

hiikiimler de ( kurallar da ) degisir.”

Akaid, akaid metni ile karistirrlmamalidir. Her metin, tarih igredir.
Yazildigi donemin sartlarina tabidir. Belirli bir zaman ve mekéan
icinde belirli bir bakis agisiyla insa edilmistir. Metnin tarihsel olmasi,
Islami baglamda inang esaslarinin sabit olmas1 gercegi ile bir celiski
olusturmaz. Sikinti da dogurmaz. Fark edilmesi gereken bir metin

inang esaslar1 lizerine de yazilmis olsa, onun tarihiistli olamayacagidir.

Bir metnin evrensel olmasi ise, idrak tarzlariyla degil, igerikle ilgilidir.
Her beseri idrak simirlidir. Beseri idrakler, bazen ¢agini, hatta ¢aglari
asabilir. Lakin mutlak olamazlar. Demek ki, zamanin degismesiyle
hilkmiin degigmesi, itikddl hakikatle degil, hakikatin idrakiyle
alakalidir. Islam Dini agisindan hakikat, tektir. Mutlaktir. Degismez.
Bunlar, hakikat olma bakimindandir. Ama degisim de degisme de
mukadderdir. Bu durumda degisen, degismek zorunda kalan, itibari

idrakler ile tanimlamalardir.

Idrakin degismesi, tanimlarin da degismesine yol agar. Tamim ise,
tasavvur sirasinda varolan tarafindan akla dayatilan bir mahiyettir.
Varolandan hareket eden bir tanimin ve varolan1 niteleyen bir
kavramin dogrulugu veya yanlishig1 s6z konusu degildir. Dogruluk ve

yanlishik hiikiimlerle alakalidir. Hiikiim ise, tasavvur eylemi ile aklin —
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diisiincenin- elde ettigi kavramlarin akil tarafindan varolanla yahut
disiintilenle iliskilendirilmesidir. Burada varolanin dogrudan akla
dayatilmasi yoktur. Bu nedenle hiikiimler dogru ya da yanlis olabilir.
Inang esaslar1 iizerine gelen bir hiikiim de dogru ya da yanlis olabilir.
Inang esaslar1 iizerine verilen hiikiimlerdeki dogruluk ve yanhslik,
dogrudan inancin kendisine yiiklenemez. Isldm inang esaslar1 vardir.
Bunlar degismeyen evrensel kabul edilen ilkelerdir. Ancak zaman
aktikca zemin degistikce onlarin idraki ve yorumu —tefekkiir-

degisecektir. Bu, kaginilmaz goriinen dogal siiregtir.

Din, varolan bir gergektir. Bizatihi hayatin icinde olmasi onu zorunlu
olarak hareketli kilmaktadir. Hareketin oldugu bir yerde dogmatiklik,
zihinsel ve bilgisel bir durumdur. Varolandan ¢ok varolan iizerine
gelen bir diisiiniistiir. Bircok diisiiniis bi¢cimi ve yolu vardir. Her
diisiinlislin bir diisince tiretmesi beklenir. Diisiinceler ise, sinirlidir.
Gelistirilmesi, diizenlenmesi, diizeltilmesi gerekir. Elbette bu hamle

varolan sorunlar1 ¢6ziicii mahiyette olmalidir.
SOZSONU

Teemmiil, tefekkiir, taakkul, tezekkiir, tedebbiir... Her biri dtekinden
kopuk olmayan, lakin 6zdes de olmayan diisiiniis yollaridir. Biz bu
calismada tefekkiir kavrami baglaminda dini dogmatizme diismeden

dinamik olarak okumanin imkéani1 tizerinde durduk.

Tefekkiir, akil ile yapilan bir eylemdir. Bilinmeyeni bilinir kilmanin

bir yoludur. Bir i¢ diislinlisten —teemmiil- ziyade dis gergeklik —ayan-
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lizerine gelen bir nazardir. idraki saglar. Idrakte ise mukayyet olan

mutlaktan 6nce gelir.

Insanm siirekli kendini, i¢ gerceklifini —inancini- miitalaa etmesi
tefekkiir icin zorunluluk arz eder. Kendini bilme, en azindan bilme
gayreti iginde olma, Islaim dininde bir vecibedir. Insan kendini
bildikce, kendini tanidik¢a, kendi disina —agyara- yonelerek tefekkiir
etmelidir. Tefekkiir, kullugun esasidir. Yaratilanin yaratildigi hal

uzere olmasidir.

Yaratilanin yaratildig1 hal tizere olmasi ihbari degil, insai bir gergektir.
Bu nedenle dogrulanmalar1 ve yanlhislanmalar, dis diinyada
gerceklesmesine bagli eylemlere iligkindir. Bu, dini tekliflerin ingai
olmasinin bir sonucudur. Miikellef olan kendi disinda buldugu —
varolan- hakikati ya dogrular ya da reddeder. Zihinsel anlamda
sonuglanan bir dogrulama ya da yanlislama, hakikatin kendisine degil

idrakine dayali 6znel bir sonuctur. Mutlakiyeti yoktur.

Islam’in dogmatik bir din oldugu, tarihsel ve olgusal anlamda temeli
olmayan c¢iiriikk bir iddiadir. Lakin goreli olarak uzun bir tarihe sahip
olan Islam’in da karsilasilan sorunlara ¢dziim iiretmede zaman zaman
durgunlastigi, dogmatik goriiniimler arz ettigi inkar edilemez. Lakin
bu durum, Isldm Dini’nin degil, Miisliimanlarin bir kusurudur. Bu
nedenle dinin tefekkiirinde dogmatizmden kurtularak dinamik bir

slireci hayata gecirmek bir zihniyet meselesidir.
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Zihniyet bir diisliniis bigiminin zeminidir. Zemin diisiinme ile siirekli
degisir ve yeniden insad edilir. Diisiinmenin ise, birgok yolu vardir.
Dinin tefekkiiriinde bize diisen diisiinme yollarin1 hakkiyla idrak
ederek  karsilasilan  sorunlara esast zedelemeden ¢oziimler

uretebilmektir.

Coziim tretebilmek, i¢inde olunan anin hareketli oldugunu gosterir.
Hareketin oldugu yerde ise dogmatik yapidan soz edilemez. Elbette
her hareketlilikten ¢6ziim, her hareketsizlikten de ¢oziimsiizliik
beklenemez. Bu nedenle hareketli olanla hareketsiz goriinen, biitlinliik

icinde ¢oziim odakl1 bir tefekkiire tabii tutulmalidir.

Islam Dini akaid esasinda degismez, temel ilkelere sahiptir. Lakin
ilkenin idrak edilip ahvéle yansitilmasi degiskendir. Bu nedenle
Islam’m degismeden varhgini siirdiiren bir din olmasi, degisen ve
degismeyen diyalektigi ¢cer¢evesinde dogru anlasilip sorunlar ¢ézecek
sekilde yorumlanmas: gereken bir inanca génderme yapar. Inanglar

ise, fikirlere temel olur. Fikirler ise, dogrulanip yanlislanabilir.

Inanglarm gdzden gegirilmesi, inanclarin kaybedilmesini dogurmaz.
Bilakis egrinin dogrudan ayristirilmasini saglar. Temel ilkeler 15181nda
diizeltilen inanclar fikirleri de diizenler. Bu, bir hareketliliktir. Islam,

bu anlamda dogmatik degil, hareketli bir dindir.
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GIRiS

Yemek ve sofra bir milletin karakterini yansitan en 6nemli 6gelerden
biridir. Insani ve sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda farkli bakis
acilartyla calisilan “yemek ve sofra gelenegi” konusu ¢alisgmamizda
Giircistan ekseninde tarihi gegmisiyle ele alinacaktir. Giircistan’da var
olan sofra/supra gelenegi 19. yiizyil itibariyle bugiinki seklini
almistir. Kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla, en gec 12.
ylizyila kadar inebildigimiz supranin tarihi var olan kral ziyafetleri ve
kral mutfaklarinda agirlikli olarak pisen yemekler, ¢calismamizin ilk
boliimiinii olusturmaktadir. Erken donem supra tarihini olusturan 14.
ve 16. yiizy1l aralign da yine ilk boliimde anlatilacaktir. ikinci boliim
17. ve 18. ylizyilda bolgeyi ziyaret eden seyyahlarin vermis oldugu
bilgilerdir. Hala sofralar siisleyen bu yemeklerin bazisinin tarihi arka
planin1 bu seyahatnameler 1s1¢inda gérmemiz miimkiin olmaktadir.
Son olarak ise, 19. ylizyilda sekil almaya baglayan sofra gelenegi ile
20. yiizyildaki Sovyetlesme donemi Giircistan’inda gelisip bugiinkii
anlamiyla sofra ve sofra gelenegini olusturan ritiiellerden bahsedile-
cektir. Bu calismanin amaci, Giircii sofra geleneginin tarihi arka
planin1 ve gegirdigi doniisiimleri bir biitiin olarak ortaya koymaktir.
Calisma agirlikli olarak Giircii kaynaklar ve diger yabanci kaynaklar

basta olmak iizere ana literatlire bagl kalarak hazirlanmistir.

Ilk yerlesimleri Neolitik doneme uzanan Giirciiler kendilerini Kartveli,
iilkelerini Sakartvelo, dillerini ise Kartuli olarak adlandirirlar (Bilge,

2016: 490). Milattan 6nce 4. yiizyila kadar uzanan bir ge¢gmise sahip
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Giircistan’in dogal olarak kiiltiirel ve tarihi gelisimi de kokli bir yapi
arz etmektedir. Kafkasya'da Karadeniz ile Hazar Denizi arasindaki
bolgenin sakinleri olan Giirciiler, edebiyat, mimari, halk danslari, cok
sesli sarki sdyleme, sarap yapimi ve misafirperverlik gibi ¢ok eski
kiiltiirel gelenekleriyle gurur duymaktadirlar. Giirciilerin misafir
sevgisi de bir diger gelenekleri olan supra ile baglantilidir (Holisky,
1989: 22). Giircistan’in kiiltiirel ve sosyal imgelerden biri olan
sofranin tarihsel arka plan1 aslinda ¢ok da uzak bir zamana
dayanmamaktadir. 19. yiizy1l itibariyle sekillenmeye baglayan sofra
kiiltliriiniin 6gelerinden olan yemekler ve igeceklerle alakali bilgileri
ise daha eski tarihli kaynak ve kitaplarda gérebilmekteyiz. Ornegin,
13. yiizyilda krallarin koyun ve kuzu eti yediklerini Giircii Anonim
Kronigi olan Kartlis Tskhovreba (Giirciilerin Yasami) sayesinde
ogrenebiliyoruz. Bugiin Giircistan’in her bolgesinde farkli yemek
cesitleri ve farkli sofra ritiiellerini gérmek miimkiindiir. Hi¢ sliphesiz
ki yemek-igmek ve sofra gelenegi Giircistan kiiltiiriiniin 6nemli bir

parcasidir.
1. 12. ve 15. Yiizyillar Arasi1 Supra’min Tarihi

Giircli tarih yaziminda 17. yiizyila gelene kadar sofra ve Giircii
yemekleri ile alakali bilgiler olduk¢a kisithdir. Orta Cag Giircistan
tarih yaziciliginda sofra kelimesini gorebilecegimiz herhangi bir
metinle karsilasmamiz miimkiin olmadi. Ancak, Ebu’l-Kasim-i
Firdevs’nin (6. 411/1020) yazmis oldugu Sahname’nin Giirciice
cevirisinde sofra, masa Ortlisiinii ya da yemek masasim ifade eder.

Carlik oncesi donemde ise nadimi (Glirc. Solen) ve p uroba (puri <
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Giirc. ekmek) terimleri ziyafeti ifade etmek i¢in kullanilmamaktaydi
(Tuite, 2010: 5 ; Ram, 2014: 27). Ancak, bu ziyafetlerin nasil
gerceklestigi hakkinda yeterince bilgiye sahip degiliz. Aslinda 12.
ylizyilin baglar1 veya 12. yiizyilin ortalarindan kalma edebi bir eser

' isimli kaynakta sofra tanimlamasini

olan Amiran Darejaniani
gorebiliyoruz. Bu eserde ayrica misafirlere hazirlanan masalardaki
sarap bollugu ve misafirlere verilen pahali hediyeler hakkinda bilgiler
edinebilmemiz de miimkiindiir (Tuite, 2010: 6). Sofra, milletler i¢in
misafirlerini agirlamanin bir yoludur. 12. yiizyila kadar inebildigimiz
kaynaklardan anladigimiz Giircli kiiltiiri i¢in degismeyen mirasin,
“misafirperverlik” oldugunu ve iyi bir misafirperverligi gostermenin

yolunun da bol sarap ve gilizel yemeklerle donatilmis bir sofra

oldugunu soyleyebiliriz.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Giircistan i¢in kiiltiirel bir kimlik
olan sofra, Giircistan misafirperverligini 6zel misafirlere gostermenin
bir yoludur. Bu konuda Giircistan’in geg¢misten gilinlimiize birgok
hikayesini paylagsmak ayr1 bir ¢calisma konusudur. Ancak ilk 6rnek, 13.
yiizyi1lda Giircistan’in Mogol hékimiyeti doneminde David Narin’in
Mogol yoneticileri i¢in hazirlattig1 sofradir. David Narin konuklarina
aksam yemegi icin biiylik bir sofra hazirlayarak bes yiiz farkli ¢esit
yiyecegi sundugu kaynaklarda ifade edilir. Farkli sekillerde pisirilmis

dana etleri ve kuzu etleri misafirlere takdim edilmistir. David Narin’in

! Amiran Darejaniani, Giircistan Altin Cag déneminin (12. Yiizy1l) énemli bir edebi
eseridir. Eser; Amiran-Darejaniani veya 'Darejan oglu Amiran'in hikayesi', olarak
bilinmektedir. Mose Khoneli’ye atfedilen eser 12 donem ya da boliimden olusan bir
diizyazi caligmasidir. Ayrintili bilgi ve metin igin bkz: (Lang, 1959: 454-490).
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sayisiz ficida sarap ikram ettigi ve Mogollarin Giirciilerden sarap
hakkinda ¢ok fazla sey 6grendigi de bilinmektedir (Kokiashvili, 2008:
43). 13. yiizy1l Giircistan’1 i¢in korkulu bir dig aktér olan Mogollarin
sofrada agirlanmasi eski donemlerden beri sofranin Giircii halki i¢in
onemli bir ritliel oldugunu géstermektedir. Yine ayni donemlere denk
gelen bagka bir hikayeyi ise Mogollar1 yakindan taniyan Aknerli
Grigor vasitasiyla Ogrenebiliyoruz. Aknerli  Grigor anlattig
hikayesinde; Giircistan Kralligi’nda oturan David’in, Tiflis’te zevk ve
eglence igerisinde sarap igerek vakit gegirdigini, bir giin ise kralin
huzurunda biiyiik bir ziyafet verildigini ve bu ziyafete Glircii
yonetiminin ileri gelenlerinin katildigim1 yazar. Ziyafet esnasinda;
Giircli prenslerinden birisi diger prenslerin adina da konusarak bin
kadar prens oldugunu bunlarin da bazilarinin bin bazilarinin ise bes
yliz bin silivari askeri oldugunu sdylemistir. Bunun sonucunda da
Ermeni ve Giirciilerin birlestigi takdirde sayilarinin ¢ok olacagini ve
boylece Mogollara kars1 ¢ikabileceklerini ifade etmislerdir. Cilinkii bu
donemde Giiney Kafkasya basta olmak {izere bu cografyanin halklar
icin en biiyiik diisman Mogollar idi. Mogollar bu halklardan; haksiz
yere vergi aliyorlar, ayrica kumas, at, hayvan vb. mallar isteyerek
onlar1 huzursuz ediyorlardi. Bu ziyafet esnasinda da, Giircii prensler
sadece sarabin vermis oldugu etkiyle bunlar1 dile getirmislerdi. Ancak,
o eglencede olanlardan biri gidip bu diisiinceleri gercekmis gibi
gostererek Mogollara iletmistir. Mogollar da Giircistan {izerine
yuriimiislerdir (Aknerli Grigor, 2012: 42 ; Biiylik¢inar, 2019: 76). Bu
hikaye bize, 13. ylizy1l Giircistan’inda da kurulan masalarin kalabalik

ve sohbet icerisinde gectigini gostermektedir. Ayrica bu donemde
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belli ki, sofra etrafinda memleketin 6nemli meseleleri konusulmakta,
kararlar alinmaktadir. Bu tarz sofralar aslinda kii¢iik ve resmi olmayan

meclis havasi tasimaktadir.

14. yiizyila ait elimizde yemek ve sofra gelenekleri ile ilgili herhangi
bir kamt bulunmazken, 15. yiizyila gelindiginde Iran’a giden
Venedikli seyyahlardan Giircistan’in sosyal hayatiyla alakali kisa
bilgilere sahip olabiliyoruz. Giircistan, ipek yolu giizergahinda yer
aldig1 icin seyyahlarin ve tliccarlarin siklikla ugradiklart bir yer
olmustur. Bundan otiirii de bu gezgin ve tiiccarlar hic¢ siliphesiz
Giircistan yemeklerini de ¢esitlendirmislerdir. Siyasi sebeplerden
otiirii Venedik’ten Iran’a giden Giosafat (Josafa) Barbaronun
giizergdh noktalarindan biri olan Giircistan ile ilgili ifadeleri bizim
icin 6nemlidir. 15. yiizyilin 6nemli simalarindan biri olan Barbaro;
Giircistan’in ekmek, sarap, bugday, et ve ¢esitli meyveler agisindan
cok cesitli ve verimli oldugunu sdylemektedir. Uziimlerin ¢ogunun
Trabzon’daki gibi agaglarin iizerinde yetistigini ifade etmektedir
(Barbaro, Contarini, 1873: 35). Bundan iki yiizy1l sonra bdolgeyi
ziyaret eden seyyahlar da bolgedeki bugday, et, lizim ve sarap

bollugundan hayretle bahsedeceklerdir.

Alman seyyah Johannes (Hans) Schiltberger 1427 tarihinde yazmuis
oldugu eserinde Giirciiler, Osetler ve Ermeniler’de evlenme
adetlerinden bahsederken sarabin sadece sofra geleneginde degil genel
olarak Giircli kiiltiirlindeki Onemini gosteren bir hikaye anlatir.
Schiltberger’e gore, donemin Giircii ve Osetlerinin adetleri geregince

bakire bir kiz ile evlenmek isteyen damat adaymnin anne ve babasi
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gelinin annesine, kizlarinin bakire olma sartim1 kosarlar. Eger kiz
bakire degilse o evlenme gecgersiz olur. Eger aile ve kiz bakire
oldugunu ifade ediyorsa evlenme gerceklesir. Diigiiniin akabinde gelin
sarkilarla zifaf yatagina gotiiriiliir. Erkek de ayni sekilde delikanli
arkadaslariyla birlikte yatagin oniine gelir ve hepsi yatagin Oniinde
otururlar, yerler igerler, dans edip sarki soyleyerek eglenirler. Sonra
damadin elbiselerini c¢ikarirlar, iistiinde sadece gomlegi kalincaya
kadar onu soyup disar1 ¢ikarlar. Kapida ise, damat disartya ¢ikana
kadar erkek kardesi ya da yakin arkadagi ndbet tutar. Damat, gelinin
bakire olmadigin1 anlarsa annesine bunu haber verir. Annesi
arkadaglariyla birlikte gelerek yatagi kontrol eder. Eger gelinin bakire
olmadig1 anlasilirsa herkes c¢ok iiziiliir. Ertesi sabah, gelinin ebeveyni
diigiin evine gelir, o sirada damadin annesi dibi delik bir i¢cki kabini
hazirlamig vaziyette gelinin ailesinin karsisinda kaseyi sarapla
doldururken deligi bir parmag: ile tikar. Sonra i¢mesi i¢in gelinin
annesine uzatir. Parmagmi c¢ekince dogal olarak sarap alttan
damlamaya baslayacaktir. Bu sirada damadin annesi de gelinin
annesine: “Iste kizin da béyleymis” der. Bu kiz tarafi icin biiyiik bir
utan¢ sebebidir. Bunun akabinde kiz tarafi damat tarafina aslinda
onlara bakire bir kiz vermek istediklerini ancak bunun olmadigim
ifade eden oOziirlerini sunarlar ve rahibi ¢agirirlar. Rahip ve hatin
sayilir kisiler gelirler ve damadin ailesinden onlar da kiz adina 6ziir
dileyerek damada gelini hala isteyip istemediklerini sorarlar. Eger
damat kiz1 bu sekilde kabul etmigse evlilikleri devam eder, eger damat
kabul etmez ise ayrilmig olurlar. Taraflar karsilikli olarak birbirlerine

hediye ettiklerini geri verirler (Schiltberger, 1997: 187-188 ;
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Schiltberger, 1879: 85-86). Donemin kaynaklari arasinda degerli bir
yeri olan Schiltberger’in aktardiklar1 bize acik olarak, bu cografyanin
insanlarinin  eglenmeyi, dansi, miizigi, icmeyi sevdikleri gibi

degerlerinin de oldugunu gostermektedir.

Yine ayn1 donemin bir diger Venedikli Seyyaht Ambrogio Contarini,
1474 senesinde Kefe’den gectikten sonra yol gilizergahinda bulunan
Megrelya halkinin yasadigi Fasso bolgesine ugramistir. Bu beldenin
insanlarinin  vahsi oldugunu, degersiz tahil ve sarap irettiklerini,
gecim sikintisindan  Otliri  agirhikli  olarak  dart  tiikettiklerini
ogreniyoruz. Contarini onlarin, daridan yapilan ve italyanlarin polenta
ismini verdikleri yiyeceklerine benzer bir yiyecek yaptiklarini yazar.?
Halkin Trabzon ve Kefe’den tuz®, balik ve sarap getirdiklerini aktarir.
Bu bilgileri verdikten sonra Megrel Beyi ile tanistigini, ona hediyeler
sundugunu ve karsiliginda da ondan rehber istedigini anilarinin
devaminda yazar. Megrel Beyi ona odasmma dondiigiinde bir tane
rehber alabilecegini sOylemistir. Contarini odasina dondiigiinde ise
ona hediye olarak domuz kafasi, kotii pismis kiigiik bir biftek, az ve
kotli  bir ekmek yollamigtir. Contarini, nezaketen gonderilen
yiyecekleri yemistir (Cev. Giindiiz, 2009: 84). Temmuz 1474
senesinde Megrelya’dan Giircistan’a geldiklerini buranin insaninin da

Megreller gibi deli ve ¢ok tedirgin edici olduklarin1 aktardiktan sonra

2 Contarini muhtemelen bugiin hala tiiketilen, 17. yiizy1l seyyahi Chardin’in de
bahsettigi gomi’yi kast ediyor.

3 Yaklasik yiizy1l sonra Italyan seyyah Michele Membré, 1539 senesinde Kefe’de
Megrelya’ya tuz gotiiren bir gemi ile karsilastigini yazar. Seyyah, ayni zamanda
Megrelya’nin Anaklia bolgesinde tuz olmadigimi da bildirir. Bkz: (Demircioglu,
2018: 114).
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Kutaisi sehrinin valisinin kendisini evine yemege davet ettigini yazar.
Contarini, davete icabet ederek gider. Evine gittiklerinde ev sahibi
yere oturur ve Contarini de onun birkag adamiyla birlikte yanina
oturur. Uzerinde bir tabaka yag olan deriden bir sofra ortiisii
sermiglerdir. Venedikli Seyyah buna olduk¢a sasirmistir. Bu
sagkinligini da “bana gore bu yaglar biiylik bir kazan lahana pisirmeye
yeterdi” diye aciklar. Giirciiler, Ambrogio Contarini’ye ekmek, turp
ve kendi usullerine gore pisirdikleri etten ikram etmislerdir. Contarini
sofrada baska yemeklerin de oldugunu fakat hatirlamadigini yazar.
Sonra sarap kadehlerini dolastirdiklarini ve kendileri gibi Contarini’yi
de sarhos etmek istediklerini bize aktarir. Fakat sarhos olmak
istemedigi i¢in sofrada bulunanlar tarafindan kiiglimsenen Contarini
giicliikle oradan ayrilmistir. Contarini’nin amacit Kral Pangrati
(Bagrat) ile tamigsmaktir. Bu sebeple vali ona yardimei olur ve yanina
bir rehber verir. Kral’in bulundugu Kutaisi Kalesi’ne giderler ancak
kralin emri sebebiyle biitlin gece bir agacin altinda konaklamak
durumunda kalir. Konaklamasi sirasinda kral ona a¢ kalmasin diye,
balik ve ekmek gondermistir (Barbaro, Contarini, 1873: 118-121 ,
Gilindiiz, 2009: 85-86). Contarini bir yil sonra Temmuz 1475
senesinde Tebriz’den doniisiinde tekrardan Giircistan topraklaria
girer. Bu sefer, Kral Pangrati onu 18 Temmuz 1475 tarihinde sofrasina
konuk eder. Kebap, kotili pismis tavuk eti ve birka¢ seyin daha ikram
edildigi yer sofrasina oturmuglardir. Contarini belli ki yemeklerin
miktarini begenmemistir ancak sofrada sarabin bol oldugunu vurgular.
Giirciilere gore bir misafire gosterebilecek en iyi seyin ona sarap

ikram etmek oldugunu soyler. Bir yil onceki gibi yine yemek
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yendikten sonra kadehlerde sarabin dagitilmaya baslandigini ve kim
daha cok igerse daha ¢ok saygi duyuldugunu aktarir. Contarini’nin
yaninda Tirkler de (Uzun Hasan’in elgileri) bulunmaktadir. Tiirkler
sarap i¢cmedikleri i¢in sofradan kalktiklarin1 ancak Giirciilerin
kendileri gibi sarap igmedikleri i¢in onlara kiiglimseyerek baktiklarini
aktarmistir (Barbaro, Contarini, 1873: 138-139; Demircioglu, 2018:
111). Contarini ayn1 durumu iki kere yasamis olmasina ragmen bunu
aktarmamistir, ancak Giirciilerden hoslanmadigin1 seyahatnamesinde
yer yer dile getirir. Aslinda, Contarini’nin bu ifadeleri 15. yiizyil
Giircistan’inda  sofra  kiiltiirtiniin ~ Tiirkler’de oldugu gibi yer
diizeneginde oldugunu bize gostermekte ve Tiirk etkisinin bu

cografyada varligin1 onaylamaktadir.
2. 17. Yiizyil Seyyahlarina Gore Supra’nin Tarihi

Giircistan’in Mogol hakimiyeti doneminde Giircistan Krallig1 kral
mutfagina gonderilen koyun ve kuzu eti icin Mogollara “tamga” ismi
verilen vergi 6demesi yapmaktaydilar (Kartlis Tskhovreba, 2014: 352;
Allen, 1971: 116). 17. ylizyilin en 6nemli seyyahlarindan biri olan
Evliya Celebi de Giircistan’da koyun, kuzu, domuz ve kegilerin ¢ok
oldugunu ifade etmistir (Evliya Celebi, 1998:183). Bugiin de sofralar
stisleyen koyun ve kuzu etlerinden yapilan yemeklerin ge¢cmisten
giinlimiize Giircii sofralarini siisleyen en onemli besin 6gelerinden bir
tanesi oldugunu bdylece anliyoruz. Bu konuda; Evliya Celebi’nin
ifadelerini yukarida bahsettigimiz Kartlis Tskhovreba disinda bir de
donemin Avrupali seyyahlarindan Jean Chardin’in seyahatnamesinde

rastliyoruz. Chardin, lilkenin Megrelya bolgesinde sigir ve domuz
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etinin ¢ok tiiketildigini, domuz etinin ¢cok oldugunu ve ¢ok da lezzetli
buldugunu bize aktariyor. Evliya Celebi gibi Jean Chardin de keci
etinin de oldugunu fakat kegilerin ¢ok zayif oldugunu ve dolayisiyla
etlerinin lezzetli olmadigini ifade ediyor. Chardin, 17. yiizyil
Giircistan/Megrelya bolgesi hayvanciligi ve et tiiketimiyle alakali
bilgilerini vermeye devam ederek kiimes hayvanlarinin da iilkede
lezzetli oldugunu ama c¢ok az bulundugunu, beyaz et ile ilgili ise,
Tiirkiye’den getirilen tuzlanmis balik ve ton baliginin tiiketildigini
aktartyor. Ayrica, Megrelya’da yaban domuzu, ceylan, geyik, alageyik
ve tavsan etlerinin yendigini, avciligin varh@m ve keklik, siiliin,
bildircin ve iri yabani giivercinlerin yakalanarak yendiginden bizleri
haberdar ediyor (Jean Chardin, 2014: 115). Megrellerin sarabi
yemegin sonunda ictiklerini de yine Chardin’den 6grenmekteyiz (Jean
Chardin, 2014: 159). Bu 6rnek, 15. ylizyil seyyahi Contarini’de de
bulunmaktaydi. Sarap, erken donem Giircistan’1 i¢in yemekle birlikte
tiikketilen bir icecek degil, yemekten sonra mutlaka ikram edilen bir
aligkanlikti. Bunun disinda Chardin’den hala Giircistan cografyasinda
sik tiiketilen yiyeceklerden gomi hakkinda bilgi almaktayiz. Chardin,
Megrellerin dariya benzeyen gomi isimli tahilindan bahsederek,
gominin 17. ylizyildaki tarimsal Oykiisiinii anlattiktan sonra bu
hububatin nasil pigirildiginden (Jean Chardin, 2014: 113) ayrintili
olarak bahsediyor. Chardin’in anlatmis oldugu gomi o ddnemde
ekmek olarak tiiketilen bir besin olmakla birlikte bugiin Samtskhe-

Javakheti mutfag1* basta olmak iizere genel olarak Giircistan’da piring

* Gomi isimli yiyecegin nasil oldugu hakkinda bkz: (Beridze ve Kavrelisvili, 2016:
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ve misir unuyla yapilan ve hatta biraz daha sekil degistirerek misir
lapas1 olarak tiiketilen bir yiyecek haline gelmistir. Hatta igerisine
sulguni peyniri eklendiginde isim degistirerek elarji ismiyle Glircistan
sofra kiiltlirlinde yer almaktadir ki bir bakima Karadeniz bolgesinde
yer alan mihlamaya benzemektedir. Sadece igerisinde kullanilan
peynirler yoresel olarak farklilik gostermektedir. Yine Chardin,
Giircistan’in Imereti bolgesinde de ekmek, et ve sebzenin kolay
bulundugunu goézlemlemistir (Jean Chardin, 2014: 132). Bu gozlem
pek tabii bize imereti bolgesinde bu yiyeceklerden yapilan yemeklerin
agirlikli olarak tiiketildigini gdstermektedir. Nitekim, bugiin Imereti
bolgesinin yemek ¢esitliligi ve yemeklerin lezzeti tiim Giircistan’da
yayllmis durumdadir. imereti bolgesinde hala unlu mamuller ve
sebzelerin bolca kullanildig1 et yemekleri yaygin olarak tiiketilmek-
tedir. Chardin bolgeyi seyahati esnasinda Kafkas Dagi’ndan da
bahseder. Kafkas Dagi’min zirvelere kadar bal, bugday ve gomi
bakimindan ¢ok verimli oldugunu ayn1 zamanda bu bolgenin de sarap,
meyve, domuz ve biiylikbas hayvanciligi konusunda da ¢ok zengin
oldugundan ve cok giizel igme sular1 oldugundan bahsetmektedir.
Bunun disinda asma yapraklar ve liziimlerin varliindan haberdar

2

ederek, “uiziimii, yeni ve eski sarabi muhtesem buldum” ifadelerini
kullanir. Sarabin ¢ok wucuz oldugunu ifade eder. Chardin’in
ifadelerinden anladigimiz bolgede ¢ok fazla liziimiin yetistigi hatta bu
sebeple koyliilerin istemedikleri kadarini satamadiklar i¢in dallarinda

birakarak tiiziimleri ¢iirimeye terk ettikleri yoOniindedir. Yine bu

107).
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bolgede kadinlarin ihtiyag duyduklart kadar tahili irettikleri,
hamurlar1 da iki-li¢ parmak derinliginde yuvarlak taslarda pisirdik-
lerini 6greniyoruz. Kadinlarin dnce tasi iyice isittiklari, ardindan da
icine ekmek koyup iistiine de kor ve kiille kapattiklarin1 ve lezzetli
oldugunu yazmaktadir. Aslinda bugiin Giircistan’da var olan ve
Tirkiye’deki tandir ekmegine benzeyen shotis puri isimli Gilircii
sofralarin siisleyen ekmegin tarihini Chardin’den 6grenmis oluyoruz.
Bu bolgede sarap ve meyvenin ¢ok bol oldugundan da yine haberdar
oluyoruz (Jean Chardin, 2014: 188-189). Bu hususta belirtilmesi
gereken nokta, Chardin’in Giircistan’in neredeyse tamamiyla alakali
bizi bir¢ok yodnden bilgilendirmesidir. Ayrica, Giircistan’in diger
bolgelerinde bu yiizyilda agirlikli olarak tiiketilen yemekleri de onun
vasitasiyla 6grenmekteyiz. Yukarida anlattiklarimizdan da anlasilacag
lizere gecmisten giinlimiize hayvanciligin 6nemli bir ge¢im kaynagi
oldugunu gordiigiimiiz Giircistan’in genelindeki yemek cesitlerinde et
ve hamur isi yiyeceklerin, 6zellikle misir unuyla yapilan yiyeceklerin,
stit Urlinlerinin ve farkli peynir sekillerinin ayrica sarabin ¢ok sik
tiiketildigini soyleyebiliriz.

17. ylizyillda Giircistan’in Megrelya bolgesinde 1633-1653 seneleri
arasinda bulunan ve bélgenin yerel dilini 6grenen’ Italyan misyoner
Archengelo Lamberti, kaldig1 siire boyunca Megreller’in her giiniinii
kaydetmis ve bunu Roma i¢in raporlamustir. Ornegin, Lamberti fakir

bir ailenin diizenledigi bir diigiine katilmis ve diigiinde boga, domuz

5> Zannediyoruz ki, Lamberti Megrelce d6grenmistir. Megrelce, Giirciice’den lehge ve
kelime kullanimi bakimindan ¢esitli yonleriyle farkliliklar arz etmektedir.
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ve cesitli etlerle donatilan biiyiik bir sofra gérmiis ve bundan oldukca
etkilenmistir (Tuite, 2010: 56). 18. ylizyila gelindiginde yemek ve
sofra gelenekleri hakkinda elimizde var olan bilgiler ise kraliyet
sofralartyla alakalidir. VI. Vakhtang (1716-1724) doneminde iilkenin
yonetim organini, yetkililerin haklarimt ve gorevlerini, kraliyet
mahkemesinin gorgii kurallarim1 ve devlet yonetiminin diger

konularmin ag¢iklandigr “dasturlamali (Glirc. < @obdeIrersGs¢r0)”
isimli bir yasa kitab1 olusturmustur. VI. Vakhtang, aslinda 1707-1709

seneleri arasinda olusturdugu bu yasa diizenlemeleri ile Giircii feodal
sistemi icin bir temel olusturmay1 amaglamstir. Iste bahsi gegen bu
dasturlamali isimli yasa kitabinin igerisinde kraliyet ve sofra
diizenleriyle alakali da bilgiler mevcuttur. Bu kitabin igerisinde,
kraliyet sofralarinin diizeni, yemek dagitan garsonlarin goérevleri ve
onlar1 denetleyen kisilerin gérev dagilimlari, hangi yemeklerin sofrada
var olacag1 ve benzeri kurallar yer almaktaydi (Kvantidze, 2014: 226).
Aslinda 4. ylizyilda Kartli Kralligi’nda tescillenen “kraliyet sofrasi”
kurallar1 IV. Bagrat (1027-1072) ve Kral/Kralige Tamar (1184-1213)
donemlerinde degistirilmistir (Kvantidze, 2014: 29), fakat bunlarla
alakal1 ayrintili bilgilere sahip degiliz.

3. 19. Yiizyil ve Sonrasi Gelisen Supranin Tarihi

Giircistan sofrasinda bulunan yiyecekler hakkinda 19. yiizyildan 6nce
bilgilere sahipken 19. yiizyildan itibaren (Ansari, 2004 ; Kevkhishvili,
2012: 2) kaynaklarin artmasiyla birlikte Giirciilerin yemek yeme ve
bir arada olma kiiltiirlerini ifade eden supra hakkindaki bilgilere yavas

yavas ulagmamiz miimkiin oluyor. 19. yiizyilin sonlari, 20. yilizyilin
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baslarinda Giircistan’in Dogu yaylalarindan Kartli bolgesine bazen
zorunlu bazen de goniillii gé¢ hareketleri yogunlagmisti. Bolgeye
gelen halkin basartyla devam ettirdikleri giiclii gelenekleri vardi. Tabii
onlarin gelenekleri giiniimiize gelene kadar ¢esitli degisimlere ugradi.
Bugiinkii  Giircii  sofrasinin  ¢ikist 1921 isgali ve akabindeki
Giircistan’in Sovyetlesme donemiyle birlikte gelismistir. Sovyetler
Birligi, kirsal niifusun sehirlere tasinmasinda ve eski “burjuva” elit ve
orta smifin arka plana itilmesinde Onemli bir etkiye sahiptir
(Tevzadze, 2018: 92). Giircli sofrast aslinda Sovyet sonrasi
Giircistan’da ¢ok miktarda yiyecek ve ritiiellestirilmis icki ile
karakterize edilen geleneksellestirilmis bir ziyafettir (Linderman,
2011: 22). Hig siiphesiz, ziyafet, icki ve kadeh kaldirma, samimi
sohbet ve cOmertge hazirlanmis bir masanin bollugu olan Giircii
ziyafeti veya diger adiyla supra, ulusal bir 6zellik statiisii kazanmistir.
1840-1915 seneleri arasinda Giircistan’da yasamis ve adin1 Kutaisi’de
bulunan iiniversiteye de kazandirmis olan {inlii Giircii yazar ve yayinci
Akaki Tsereteli yazmis oldugu amilarinda Giircistan’in  kirsal
bolgelerinde yaptig1 bir deneyimini paylagsmistir. Onun aktardigina
gore; sarap hi¢ masaya konulmamais, misafirlerin bardaklar1 bosaldikca
bardaklarina sarap dokiilmiis ve heniiz o donemlerde kadeh kaldirma
da ritliel haline gelmemistir. Hatta, bugilinkii anlamiyla tematik
anlamlar iceren sofra da kadeh kaldirma geleneginin 1840’11 yillardaki
Giircistan’da kimsenin aklina gelmedigini yazmistir (Ram, 2014: 20-
27). Anlasildigi lizere aslinda; 19. ylizyilin ilk yarisinda dahi bugiinkii
anlamiyla bir sofra geleneginden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak,

bu donemde sarapla birlikte bir araya gelme ve sohbet geleneginin
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basladigin1  gérmek miimkiindiir. 19. yilizyilin ikinci yarisina
gelindiginde ise Birlesik Kralligin Giircistan’daki ilk Transkafkasya
Baskomiseri olarak bilinen ve Oxford Universitesi'nde Kartveloji
caligmalarinin kurucusu olan seyyah ve diplomat Oliver Wardrop’un,
1888 senesinde yazmis oldugu yazilar bize tamada figiiriiniin ve
Giircii sofra geleneginin bugiinkii anlamiyla gelismeye basladigini
gosteriyor. Oliver Wardrop, tamadanin ismini tolumbashi (Glirc. <

AOe8dsdo) olarak yazmis ve Giirciilerin igki igme adetlerini

oldukca enteresan bulmustur. Aslinda tamada kelimesi ¢ok yiiksek
ihtimal ile tolumbashi kelimesinden tliremis olabilir, ¢linkii 1804-1883
yillart arasinda yasayan Giircli romantizm sairi Grigol Orbeliani’nin
siitlerinde de tolumbashi kelimesi ¢ok siklikla ge¢mektedir.®
Wardrop’un verdigi bilgiler aslinda oldukg¢a tamdiktir. Wardrop,
tamadanin sirayla her konuga saglik diledigini bildirmektedir
(Wardrop, 1888: 87-88 ; Ram, 2014: 28) ki bugiin de Giircii sofra
geleneginde tamada ilk kadehini genellikle saglik i¢in kaldirir.
Wardrop anilarinda daha enteresan bir durumdan daha bahsederek
aslinda Giircli  kiiltiiri  lizerindeki  Tiirk etkilerini  vermistir.
Wardrop’un anilarina gore, tamadanin ikinci kadehe sira geldiginde
heniliz sarabim1 bitirmeyenlere yiiksek bir ses tonuyla Alaverdi!
dedigini 6greniyoruz. Ayni sekilde Wardrop, Alaverdi kelimesinin
Giircii-Iran savasinda sehit diisen Tatar kokenli bir askerden geldigini

acikliyor ve Tatarlar1 andigint yaziyor (Wardrop, 1888: 88; Ram,

61832 tarihinde yazdi1 siir ve yazilarindan bir érnek igin bkz: (Orbeliani, 2004: 38).
Ayrica ayrintili bilgi i¢in bkz: (Ram, 2014: 29-32).
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2014: 28). Wardrop, davet edildigi bu yemekteki anilarin1 yazarak 19.
ylizyilin ikinci yarisindaki sofra adetleri konusunda bizi
bilgilendirmeyi basariyor. Yasadigi bu sofra tecriibesinde kadehler
devam ettik¢e sarkilar sdylemeye devam ettiklerini 6greniyoruz. Ayni
sekilde, tamadanin “Mraval djamier ghmerthma inebos” yani “tanri
sana uzun seneler versin” seklinde konuklara bir nevi dua yani dilek
diledigini bunu soyledigi kisinin de “madlobeli varf’ yani “size
tesekkiir ederim” seklinde cevap verdigini de G6greniyoruz. Bunun
disinda kaynaklarda, sofralar1 hazirlayan ancak sofralarda bulunup
bulunmadiklar1 neredeyse hicbir yerde belirtilmeyen kadinlarla ilgili
kisa bilgilere sahip olabiliyoruz. Ornegin Wardrop, hanimlarin nadiren

sarapla renklendirilmis su igtiklerini aktartyor (Wardrop, 1888: 88).

Ozel misafirler igin kurulan sofralar konusundaki diger carpici
orneklerden bir tanesi ise; 1963 senesinde Sovyetler Birligi Bakanlar
Kurulu Bagkan1 Nikita Kurusgev tarafindan Giircistan’a davet edilen
Fidel Castro i¢in Kakheti’de hazirlanan Giircii sofrasidir (bkz: Ekler).
Yerel halk, onur konugu i¢in “kus siitii eksik olmayan” masalarini
hazirlamistir. Sofrada, karaca eti, domuz eti, haslama, tavuk etleri,
tathlar ve saraplar vardi. Hatta Nikita Kuruscev, Fidel Castro igin
kadeh kaldirdiktan sonra, “Goriiyorsun  Fidel, biz burada
sosyallesiyoruz” dedigi kayitlara gecmistir (https://tinyurl.com/
y2bpopm3). Yine Giircii sofrasinin Giircii kiiltiir ve sanat hayatindaki
onemini gostermedeki en iyi referans kaynagimiz {inlii Giircii halk
ressam1 Niko Pirosmani’nin Giircli sofrasi ile alakali tablolaridir.
Bugiin Moskova Devlet Dogu Sanat Miizesi’nde sergilenen ve

Pirosmani tarafindan 1910 senesinde resmedilen Begos’ Friends
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(Begos’un Arkadaslari) isimli eseri basta olmak {izere Picnic (Piknik),

On the Farm (Ciftlikte) (https://tinyurl.com/yS7nhmff ) ve The Feast

of Five Princes (Bes Prensin Ziyafeti) isimli tablolar1 sofra gelenegini

resimlerde gorebilmemizi saglayan calismalardan bazilaridir.

Tarihi ge¢misi uzun bir siirece dayanan Tiirk-Giircii iligkilerinden
otliri birgok yonden Giircistan iizerindeki Tiirk kiltiirii  etkisi
yadsinamaz boyuttadir. Sofra gelenekleri ve yemek kiiltiirli arasindaki
benzerliklere deginecek olursak ozellikle bugiin, Giircistan’in kiy1
bolgesinde yasayan Miisliman niifus arasinda Tiirk etkisine dair
birgok kanit bulunabilir (Goldstain, 2013: 6). Ozellikle Acara
bolgesinde agirlikli olarak yasayan Miisliman grubun yemek
cesitliligi, cografi dzellikler ve dini baglardan 6tiirii Tiirklerin yemek
cesitlilikleriyle benzerlikler gdstermektedir. Ornegin Tiirkiye’de
yemek sofralarini siisleyen dolma, Giircistan genelinde folma ismiyle
bilinmektedir (Goldstain, 2013: 6). Giircistan’in diger bolgelerinde
bilinmeyen, sadece Acara bolgesinde ve Ozellikle Batum’da siklikla
tilketilen sinori isimli yemek Tiirkiye’nin Giircistan’a sinir1 olan
sehirlerinde (Artvin, Ardahan) ve Tiirkiye’nin diger sehirlerinde farkli
isimlerle (sinor, silor, zinor, siron vb.) varligini siirdiirmektedir.
Sinori, Giircistan’da lor peyniri ve tereyagr ile hazirlanirken
Tiirkiye’de agirlikli olarak iizerine yogurt dokiilerek hazirlanmaktadir.
Pek tabii bu durum, milletlerin yogun olarak tiikettikleri yiyeceklerle
dogru orantilidir. Giirciiler mutfaklarinda, bircok ¢esit peynire sahip
oldugundan supralarini siisleyecek yemeklerini hazirlarken ¢ogunlukla
peynir kullanmaktayken (khacapuri gibi) Tirkler ise ge¢misten

giiniimiize sofralarindan eksik tutmadiklar1 yogurdu kullanmakta-
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dirlar. Yine, iki kiiltiirin yogun etkilesimi sofralar siisleyen baklavada
da kendini gostermektedir. Ozellikle, Acara bdlgesinin Tiirkiye’ye
olan cografi yakinhigindan otiirli pakhlava sevilerek tiiketilen bir tatl
cesididir. Acara bolgesinde serbetli olarak tliketilmeyen pakhlava
aslinda Giircli niifusunun agirlikli olarak yasadigi Samsun’da ¢ok

sevilerek tiiketilen nokula benzeyen bir kuru baklavadir.
4. Bir Kimlik Ogesi Olarak Supra ve Ritiielleri

Sofra ve yemek Kkiiltlirii bir milletin ulusal kimliginin pargasidir.
Ciinki, milletlerin agirlikli olarak tiikettigi yiyecekler hig¢ siiphesiz ki
o halkin kimligini olusturmaktadir (Karaimamoglu, 2019: 607).” Aym
sekilde, Giircii sofrasinin en 6nemli 6gesi olan sarap ile ilgili bilgiler
de c¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. Giircii sofrasi denilince akla
gelen en Onemli figiirlerden biri olan tamadaya giic veren sarabin
arkeolojik buluntulara gore tarih Oncesi ¢aglarda Giircistan’da
dogdugu ¢oktan kanitlanmistir (Lafli, 2017: 19).® Tamada, sozliik
anlamiyla “sofra basi, yemekte baskanlik yapan kisi” anlamina
gelmektedir (Arisoy, 2010: 165). Diigiinden cenazeye toplu yemeklere
kadar her etkinligin hem yd6neticisi hem de bilgilendirici bir figiirtidiir
(Karakus, 2015: 494). Masada harcanacak zamani o belirler. Tamada,
daha 6nceden bu isi yapmis kisiler arasinda segilir (Altun, 2018: 235).
Ancak sec¢ilmesi i¢in toplulugun en yasl kisisi ve erkek olmasi da bir

ozelligidir. Simdiki anlamiyla tamada toplulugun saygideger iiyeleri

7 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz: Ichijo ve Ranta, 2016.

8 Her Giircii’niin hayatinda ve genel olarak Giircii kiiltiiriinde merkezi bir konuma
sahip olan sarabin M.O. 8500-4000 yillarinda bulunduguna inaniliyor. Bkz:
(Mikaberidze, 2007: 659).
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arasinda olan ve sofrada konusulacak konulara liderlik gosterecek
kisidir. Tamadanin onciiliik ettigi sofra sohbetlerinin iki tiirlii islevi
vardir: igki tliketimini belirli bir diizeye getirir ve aile igerisinde
sohbetin karsilikli ve samimi olmasmi saglar (Ram, 2014: 26).
Giliniimiizde kurulan sofralarda konusulan meseleler genellikle bir
kutlama havasinda ge¢cmektedir. Ancak, yukarida bahsettigimiz ve
geemisini 12. yiizyila kadar gotiirebildigimiz ziyafetlerde ise sofra
daha politik bir anlam ifade etmektedir. Nitekim, ilgili yerlerde de
ifade ettigimiz lizere giiniimiize gelen kaynaklarin sinirliligi bize
politik anlamda sadece kral ziyafetlerinin varligi hakkinda bilgi

vermektedir.

Gilinlimiizde supra genellikle su sekilde islemektedir: Misafirler gelir
ve kisa bir siire yiyecek ve i¢ecek olmadan kaynasirlar. Daha sonra ev
sahibinin daveti {izerine masaya otururlar ve hemen yemeye baslarlar,
ancak sarap veya alkollii hi¢bir sey igmezler. Bir noktada, genellikle
ev sahibinden gelen sinyal {izerine, kadehler sarapla (veya sampanya)
doldurulur ve kadeh kaldirma baglar (Holisky, 1989: 23). Sofra
genellikle kaynaklarda Giircii halki i¢in sadece mutlu bir haber
alindiginda; Ornegin, diigiin, mezuniyet, yilbasi kutlamasi, dogum
giinii, uzaktan akrabalarin gelmesi, 6nemli misafirleri agirlama gibi
etkinliklerde uygulanan bir ritiiel olarak tanitilir. Bu sofra tiirii /xinis
supra (mutlu sofra) olarak adlandirilir. Ornegin, 20-30 kisinin
katilabilecegi bir dogum giinii gibi biiyiik bir etkinligin suprasinda,
tipik olarak peynir, taze yesillik, domates, salatalik, pxali (pismis
yesillik ve baharat, bazi yerlerde igerisinde ceviz bulunur), diger sebze

yemekleri, 6zellikle fasulye ve belki soguk tavuk yemegi (sacivi) ve

185




mutlaka ekmek bulunur. Daha sonra ortaya g¢ikan sicak yemekler
arasinda peynirli pide (khacapuri), §omi, tavada tavuk, ¢orba veya
giiveg, patates sayilabilir. Her suprada tabak, bardak varsa
giimiigliikler ve pecete bulunur. Ayrica kek veya bagka tatlilar da
masada bulundugu gibi, yiyeceklere ek olarak, icilecek su ve belki de
meyve suyu veya soda vardir (Holisky, 1989: 23). Giirciilerin meshur,
armut suyu basta olmak ilizere limon vb. meyvelerden yaptiklari

sodalar ve saraplar da masalari siisler.

Ancak, yukarida anlatilanlarin yani sira supra, Giircii kiiltiiriinde
cenaze ve yas halinde de bir araya gelmeyi ve birlikte olmay: ifade
eder. Cenaze icin yapilan sofra ise ¢'iris supra olarak adlandirilir,
oliimden kirk giin sonra yapilan sofra ormoci ve bir yil sonra yapilan
sofra ise c'listavi’dir (Holisky, 1989: 23). Cenaze oldugunda kurulan
sofralarin hazirlik asamasinda organizator herkesten belli bir miktarda
para toplar ve yemekte gorev alacak kisiler arasinda gorev dagilimi
yapar. Hatta, her mezarin yakininda tabla ismi verilen kiigiik masalar
bulunmakta ve oliiniin kirkinct giinii, 6liiniin dogum giinii, paskalya
giinleri gibi dini bayramlarda evlerden getirilen yiyecekler ve
saraplarla donanmaktadir. Biitiin bu hazirliklar, masanin iizerinde
birakilarak yoldan gegen aglarin doyurulmasi amaclanmaktadir. Tiim
bunlar Giircii toplumunda sofra geleneginin biitiin dini ve sosyal
ritliellerin degismez bir parcast oldugunu gostermektedir (Karakus,

2015: 488-492).

Cografi faktorler Kafkasya’daki toplumsal olusumlart belirli bir

derecede etkilediginden oOtiirii sarp daglar, derin vadiler ve genis
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diizliiklere boliinmiis genis bir cografyada birbirinden farkli dili
konusan bir¢cok etnik grup ortaya c¢ikmistir. Tarihin siiregelen
durumlarindan gog, kan davasi, i¢ karisikliklar, dis baskilar gibi ¢esitli
tasinma hareketlerinden &tiirii s6z konusu etnik gruplar bir etnik
gruptan digerine muhaceret ederek ya da siginarak o etnik gruplar
icerisinde asimile olmuslardir. Bu hareketlilik Kafkas toplumlar
arasinda etnik manada bir karisima yol acarken kiiltlirel manada ortak
bir “Kafkas kiiltiiri” etrafinda birlesilmesine zemin hazirlamistir
(Tavkul, 1997: 166-167). iste bu sebeple calisma konumuz olan
“yemek ve sofra” kiiltiiri 6ziinde Kafkas toplumlarinda ortak olan bir
kiiltirdiir. Giircii toplumunda olan yemeklerin benzerlerini ve yemek
ritliellerinin benzerlerini diger Kafkas toplumlarinda da yer yer
gérmek miimkiindiir. Ornegin, Giircii toplumu igin ¢ok &nemli olan
“peynir cesitliligi” ile “sarap cesitliligi” ve bunlarin tiiketimi yine
koklii bir gegmisi olan Kafkas halklarindan biri olan Abhaz toplumu
icin de gegerlidir. Aynm1 sekilde Glircii toplumunda yer alan khinkali
isimli biiyilk manti Abhaz toplumunda da haluj® ismiyle varligini
gecmisten giiniimiize siirdiirmeyi basarmasi bunun O6rneklerinden

sadece bir tanesidir.

9 Khinkali’den farki, sekli ve igerisine kiyma yerine peynir konulmasidir. Khinkali
ayni sekilde Artvin basta olmak tizere Tirkiye’nin farkli sehirlerinde “hinkal”
ismiyle bilinmektedir.
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SONUC

Giircistan ylizol¢iimii, niifusu ve ekonomisi bakimdan uluslararasi
alanda adindan siklikla soz ettiren bir iilke degildir. Ancak, kokli
tarihi ve gecmisinden Otiirii Ozellikle iligkilerinin yogun oldugu
devletlerin halklar1 tarafindan yemekleri ve sofra kiiltilirliyle taninir.
19. yiizyil iinlii Rus yazar1 Alexander Puskin’inde dedigi gibi “Giircii
yemekleri siir gibidir”. Iste bu yemek ve sofra kiiltiiriiyle alakali
bulabildigimiz  materyalleri en erken 12. yiizyilla kadar
gotlirebilmekteyiz. 12. ylizyilldan 20. yiizyila kadar var olan edebi
eserler, kronikler ve seyahatnamelerde Giircistan’in yemek kiiltiirii ve
sofra gelenegi ile ilgili bazi ortak kanilara varmamiz miimkiin
olmustur. Diinyada bilinen en eski sarabin Glircistan’da tiretilmesi,
gecmisten giiniimiize sarabin sofralar1 siisleyen en onemli iiriin
oldugunu inceledigimiz tiim kaynaklar gosterebilmistir. Bu durum da
bize, aslinda Giircii sofra geleneginin orta ¢aglardan giinlimiize sarap
etrafinda gelistigini gostermistir. Yine sarabin ham maddesi olan
iizim baglarmin ¢oklugu konusunda Giircistan’t ziyaret eden
seyyahlar hayret iceren ifadeler kullanmislardir. Ayni sekilde bugiin
hala tiiketilen gomi’nin varhigim 15. ve 17. yiizyll seyyahlarinda
gorebildigimiz gibi, tahil yetistiriciliginin fazlaligina da sahit
olabiliyoruz. Bugiin, Glircistan’in  bircok boélgesinde ekmek
cesitliliginin fazla olmasinin sebeplerini bu sekilde dgrenebiliyoruz.
15. ylizy1l seyyahlarindan Contarini’nin kitabinda bir vali iki kral
sofras1 resmedilmis ve diger kaynaklarda yer almayan ilgi ¢ekici bir
ifade kullanilmistir. Contarini, yer sofrasini Giirciilerin geleneksel

oturma bi¢imi olarak aktarmistir. Glinlimiiz Giircistan’inda yemek
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yerken yerde oturma gelenegi devam ediyorsa da artik gelen 6zel
misafirin yer sofrasinda agirlanmasi siklikla karsilagilan bir durum
degildir. Contari’nin bolgeye gelisine kadarki siire¢ ve geldigi siirecin
tarihi arka planinda yer alan yogun Tiirk-Gtircii iligkisinin varligindan
otiirli, zanmimizca misafirleri bir ortii sererek yer sofrasinda agirlama
gelenegini Giirciiler Tirklerden almis olmalidirlar. Yine, inceledigi-
miz tiim kaynaklarda kurulan sofralarda misafire mutlaka icerisinde et
bulunan yemekler ikram edildigini rahatlikla gorebilmekteyiz. Bu
durumda kanaatimizce, sert ve daglik bir cografyast olan ve
kaynaklardan anlayabildigimiz kadariyla kii¢iikbas hayvanciligin
yogun olarak yapildig1 Giircii halkinin yasam seklinden kaynaklidir.

Giliniimiiz Giircistan’inin sofra geleneginde yiyecekler cesitli tabaklara
konulur ve masanin biiyiikliigline gore masa bos kalmayacak ve hatta
tabaklar iist liste gelecek sekilde bir masa diizeni hazirlanir. Misafirin
kim olduguna ya da ev sahibine gore yiyeceklerin konacagi servis
tabaginin masa tiizerindeki konumu degismektedir. Bazen iist iiste
konan tabaklar misafirler tarafindan alinarak icerisine yemek konur,
genellikle de Tiirk sofra geleneginde oldugu gibi ev sahibi tarafindan
misafirlerin tabagina yemekler yerlestirilir. Giircistan’da bulundugu-
muz siire zarfinda gozlemlerimiz sonucunda aktarabileceklerimiz;
giiniimiiz Giircii sofrasim Tiirk sofrasindan ayiran en 6nemli 6gelerin
tatlisindan, tuzlusuna ya da meyvesine kadar ev sahibinin
misafirlerine sunacagi biitiin yemeklerin aynm1 anda sofraya

yerlestirilmesi ve o sofrada sarabin hi¢ eksik olmamasidir.
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GIRiS

Ortaya c¢ikis agamasinda medeniyet kelimesi, XVIIIL. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Bati Toplumlarinin (8zellikle Fransa ve Ingiltere)
kendilerini diger toplumlardan ayristirarak kendi istiinliiklerini
vurgulamak i¢in ve buradan hareketle diinya iizerinde kendilerine
laytk  gormeye  basladiklar1  statlinlin =~ kavramsal  ifadesini
olusturmaktadir. Bu yoniiyle medeniyet, kendisini farkli tanimlamak
isteyen O0znenin kendisi icin gelistirdigi dislayict ve kategorize edici

bir kavramdir.

Avrupa Medeniyeti’nin akil ve bilime dayanmasi ve evrensel iddialar
tasimasi, Avrupa’daki somiirgeci devletlerin biitiin diinyaya karsi
kendilerine bir “gérev” atfetmelerine neden olmustur. S6z konusu
medenilestirme gorevi (mission civilisatrice), Avrupa Medeniyeti’ni
biitiin diinyaya ihra¢ etmenin kavramsal ifadesi olarak kullanilmistir.
Baska bir anlatimla gorev algilamast ile Bati-dis1 diinyanin
somiirgelestirilmesi olgusuyla oOrtiismistiir. Bu yoOniiyle medeniyet
kavrami, tarihsel seyri boyunca giicli elinde bulunduran kesimlerin

mesrulagtirma araci olarak islevsel olmustur.

Avrupa Medeniyeti’nin evrenselligi, TUstiinliigli {izerinden tiim
diinyaya "medenilestirme gorevi baglaminda" empoze edilmeye
calisilan tekil medeniyet anlayisi sonucunda beklenilmedik bir sonug
ortaya ¢ikmis ve c¢ogul medeniyetler anlayisina ulasilmistir.
Napolyon'un Avrupa i¢ine diizenledigi seferler, ilk baslarda medeniyet
idealinin evrensellesmesi olarak goriilirken daha sonra tepkilerin

ortaya c¢ikmasma sebep olmus ve medeniyet ile emperyalizm
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arasindaki baglanti ilk olarak Avrupa i¢i gerilimler sonucunda
Avrupalilar tarafindan tespit edilmistir. Boylece ¢ogul medeniyetler
algilamasi1 ortaya cikmistir. Cogul medeniyet algilamasini ortaya
cikaran ikinci sebep ise Avrupalilarin genisleme arzulart sonucunda
Misir, Cin ve Hindistan't somiirgelestirdiklerinde oralarda da kendi
derecelerinde olmasa da bir medeniyet yapilanmasinin var oldugunu

kabul etmeleridir.

Medeniyet kavramimin Islam cografyasina girisi baglaminda ilk olarak
civilisation/sivilizasyon — kavrami 1830 yillarda  kullanilmaya
baslandiginda Tiirk¢e bir karsilik bulunmamaktadir. Mustafa Resit
Pasa ve Sadik Rifat Pasa gibi bu kavrami kullanan devlet adamlarinin
yazdiklar1 metinlerde, sivilizasyon usiilii... yani terbiye-i nas ve icrayi
nizamat,  sivilazasyon usul-i  mergiibesi, Avrupa'min  simdiki
sivilizasyonu yani usul-i me'niisiyet ve medeniyeti gibi c¢esitli
kavramlarla ifade edilmeye calisilan kavram, 1850'lerde kesin

anlamini bulur ve medeniyet karsiligini alir.!

Osmanli aydinlar1  tarafindan henliz medeniyet kelimesinin
kullanilmaya baslanmamis oldugu zamanlarda (1834-1837), yani
civilisatio’ dan medeniyete gecilmeden, Osmanl literatiiriinde birkag
yil siireyle “civilisation”un Tiirk¢ce fonetik transkripsiyonu olan

“sivilizasyon” kelimesi kullanilmistir.

! Lucien Febvre, “Sivilizasyon Bir Sézciik ve Bir Fikir Obeginin Gelisimi”, Cogito
Dergisi, Sayt: 5, Istanbul, Giiz 1995, s. 223-251.
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Ahmed Hamdi Tanpinar'a gore Tanzimat Devri’nin ilk ideolojisi
medeniyet¢iliktir. Dolayisiyla 19. yiizy1l boyunca ortaya c¢ikacak
biitiin fikir akimlarinin zeminini bu kavram olusturacaktir. Tanzimat
aydinlarina gore kanun hakimiyetinin saglandigi hukuk devleti,
hiirriyet ve esitlik, degisim, askeri giic ve istilinliik, akil ve bilim ile
terakki arasinda birebir iliski kurulmustur. Medeniyet kavrami ise bu
donemde Bati'dan alinan kanun nizamu, hiirriyet ve esitlik, terakki gibi
kavramlar1 kendi icerisinde barindiran kapsayict bir kavramdir. Bu
baglamda medeniyet her tiirlii maddi ve manevi ilerlemenin
kacmilmaz o6n sarti iken aym1 zamanda da degisim ve terakkinin

kavramsal ifadesi olarak telakki edilmistir.

Tanzimat yillarinda medeniyet kavrami ¢ogunlukla tekil bir anlam
tagimaktadir. Bagka bir anlatimla medeniyet tektir, medeniyet, Avrupa
Medeniyeti’dir. Mustafa Resid Pasa, Sadik Rifat Pasa, Mustafa Sami
Efendi, Sinasi gibi yazarlarda medeniyet, sadece Avrupa
Medeniyeti’dir. Bu yazarlarda medeniyet tarihsel ya da cagdas, baska
herhangi bir topluma atfedilen bir 6zellik olarak kullanilmamaktadir.
Said Halim Pasa'da ise Tanzimatgilarin tekil medeniyet anlayis1 yerine
cogul medeniyet anlayis1 séz konusudur. Bu ayrim Islam Medeniyeti
ile Bati Medeniyeti ayriminda somutlagmakla kalmayarak diinyanin
farkli mekadn ve zamanlarinda ¢ogul medeniyetlerin oldugu kabul

edilmistir.

Tanzimat aydinlar1 i¢in bir gliclenme beklentisini karsilayan bir
kavram olmakla birlikte varliinm1 koruyabilmek i¢in basvurulan

¢Oziim yolu olan “medeniyet”, Said Halim Pasa'nin literatiiriinde
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Osmanlilarnt ve Batili olmayan diger milletleri “yok olmak™ gibi bir
tehdit ile kars1 karsiya birakmaktadir. Dolayisiyla Tanzimat aydinlari
modernlesme silirecinin  baglarinda somiirgeciligi  (ve 1rkeiligi)
“medeniyet”in dogal, kacinilmaz sonucu olarak goriirlerken, Said
Halim Pasa ise Avrupalilarin medeniyet kavrami arkasinda kendi

sOmiirgeci ve emperyalist giidiimlerini gizlediklerini iddia etmektedir.

Avrupa medeniyetinden c¢ogul medeniyetlere evirilen silirecte
medeniyet ve emperyalizm arasindaki baglantinin ilk olarak Avrupa
ici gerilimler sonucu Avrupalilar tarafindan tespit edildigine yukarida
deginmistik. Said Halim Pasa Avrupalilarin bir donem Hristiyanlik
adina gerceklestirmesi Hacgli seferleri ile medeniyet adina yaptigi
somiirgecilik faaliyetleri arasinda bir esgiidim bulundugunu
vurgulayarak Tanzimatgilar agisindan insanligin ulagtigi en yiiksek
seviye olarak telakki edilen Bati Medeniyeti’nin tarihin her
doneminde gerek kendi igerisinde gerekse disa dogru yayilmaci,

tahakk{imcti ve istilact bir yonii olduguna dikkat ¢ekmistir.

Said Halim Pasa'nin dikkat ¢ektigi bir diger nokta ise Batida burjuvazi
lizerinden gergeklesen toplumsal, siyasal doniisiim ve ilerlemenin,
toplumsal simiflarin olusmadigr Osmanli'da biirokratik elit tizerinden
taklidi olarak gerceklestirilmeye calisilmasi miimkiin
gorinmemektedir. Said Halim Pasa, bu yaklagiminin satir aralarinda
Osmanli toplumunun kapitalist bir toplum olmadigin1 dolayisiyla
kapitalist liretim tarzinin iist yapisal kavramlarini, kanunlar ve siyasi
miesseselerinin Osmanli toplumuna taginmasinin dikis tutmayacagini

iddia ederek kendilerini ilerici ve medeniyet¢i olarak niteleyen
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Tanzimat aydinlarindan ayrismaktadir. Diger taraftan Tanzimat
aydinlart agisindan hiirriyet ve esitlik prensibi ile medeniyet
algilamasi ve terakki agisindan dogrudan iligki kurulurken; Said Halim
Pasa acisindan ise arzu edilen esitlik¢i ve hiirriyetei diizenin olmadig
dolayisiyla bir simuf hakimiyetinin bulundugu ve esitlik olarak
yansitilan Bati Medeniyeti’nin toplumsal ve idari-siyasal yapisinin

oziinde esitsizlikler barindirdig1 savunulmustur.

Avrupa agisindan istiinliigin ve farkliligin ifadesi olan medeniyet
kavrami Tanzimat aydinlar1 agisindan degiserek ve terakki ederek
yeniden giliclenmenin ifadesi olmus iken; Said Halim Pasa agisindan
ise Osmanlilar1 ve Batili olmayan diger toplumlar1 yok olma tehdidi
altinda birakmistir. Avrupa Medeniyeti’nin kanuni diizenlemeleri,
idari ve siyasi yapisi ile miiessseseleri tarihsel siire¢ igerisinde
olusurken ve bu gelismeler "sonug¢" olarak ortaya c¢ikarken,
Tanzimatgilar tarafindan Avrupa Medeniyeti’nin ilerlemesinin sebebi
olarak degerlendirilerek Osmali’nin kendi biinyasine almasina Said
Halim Pasa'nin karsi ¢ikmasit Osmanli-Tiirk modernlesme siirecine
yonelik iceriden yapilan modernist bir refleks ve karsi koyma olarak

degerlendirilebilir.

Diger taraftan lizerinde durulmasi gereken Onemli bir nokta ise
Bati'nin iist yapisal kavramlarim1 ve miiesseselerini kapitalist bir devlet
olmayan Osmanli'ya aktarilmak istenmesine Said Halim Pasanin
getirdigi itirazlar Idris KUCUKOMER in yillar sonra ifade ettigi gibi
Osmanli'nin kapitalistlesmeden Batililasamayacag1 teziyle benzerlik

gostermektedir. Ayrica Tanzimat’tan bu yana gilinlimiiziin politik
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aktorlerinin de diline pelesenk olan toplumu muasir medeniyetler
seviyesine tasima idealine, yiiz y1l 6nce Said Halim Pasa tarafindan
yapilan bu 0Ozgiin kars1 ¢ikig, Ozellikle toplumsal ve tarihsel
farkliliklar1 dikkate almadan, yukaridan asagi bir bakis agisiyla,
toplumun idealize edilen medeniyet seviyesine tasinabilir bir nesne
olarak degerlendirilmesine karsi gecerliligini  hala muhafaza

etmektedir.

Medeniyet kavrami Osmanli Imparatorluguna giris yaptign XIX.
yiizyildan itibaren gerek Tanzimat’in seksiz siiphesiz batililasmay1
kabul eden ilk donem aydinlar1 gerek Yeni Osmanlilar tarafindan bir
degisim ve donilisim siirecinin  viicut buldugu bir anlamda
kullanilmistir. Said Halim Pasa ise bu kavram her ne kadar Islam
Medeniyeti’ne atfen olumlu hatiralari olsa da daha ¢ok bir “medeniyet

buhran1” gibi olumsuz ¢agrisim yapmaktadir.

Tanzimat aydinlarinin  medeniyet kavramina yaklasimlart ve
kullanimlar1 gilincel tartismalar ve daha c¢ok birbirleri iizerinde
olurken; Pasa siyasetin ve giincel tartismalarin disinda evrensel
¢oziimlemeler getirmistir. Kendisi Isvigre’de 4 yil kalarak siyasal
bilimler akademisi okumus, Bati Medeniyeti’ni iyi teneffiis etmis
fakat kendi medeniyetine yabancilasmamistir. Misir aristokrasisine
mensup olan Pasa, Isvicre’de okuyup Istanbul’da yasamasi ona ulus
Otesi bir perspektif katmis milliyetcilik hezeyanlarina katilmayarak
medeniyet tartigmalarina dair hala giincelligini koruyan agiklamalar

getirmistir.
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Medeniyet kavraminin donem, kisiler ve mekanlara gore bir farklilik
arz ettigi bu tez ¢alismasi esnasinda fark edilen 6nemli noktalardan
birisi de; esasinda Tanzimat donemi ile baglayan modernlesme siireci-
nin bu kavram etrafinda sekillenmesi ve aydinlarimizin buna gore
kendi konumlarin1 belirlemesidir. Bu konumlandirma sadece XVIII.
ve XIX. ylizyilda degil modernlesme siirecinin devam ettigi son
ylzyilda da arka planda modernlesme, degisim doniisim hatta
ilerleme siirecleri medeniyet kavrami iizerinden giiniimiize kadar
getirebilir. Dolayisiyla aydinlarimiz arasinda hala siire giden yeni bir
medeniyet dairesine girme, girmeme; kabul etme, etmeme tartismalari

stireci modernlesme siireci ile birlikte degerlendirilmelidir.
Said Halim Pasa ve Dogu-Bati1 Anlayis1

Dogu ile Bati arasinda bir diismanlik degil bir yardimlagma
gerceklesmis olsaydi her iki tarafin da ¢ok sey kazanmis olacagini
diistinen Said Halim Pasa eserlerinde, tarihsel siire¢ igerisinde var
oldugunu soyledigi bu karsitligin nedenlerini arastirir. Said Halim
Pasa, Bati'y1 yakindan taniyan bir diisiinlirdiir. Uzun siire Avrupa'da
bulundugundan onlarin; sosyal, siyasi, ekonomik, hukuki, ahlaki vs
hayatlarin1 yakindan tanima imkani elde etmistir. Avrupa'y1 goriip
tanidiktan sonra teknolojik yonden gelismis bu milletlerin seviyesine
cikmak gerektigine kanaat getirmistir. Ona gore Miisliiman Dogu ileri
oldugu donemlerde birikimini barbarlik doneminde bulunan Bati'ya
comertgce agmis ve bu sekilde Bati medeniyetinin gelisimine biiyiik
katkida bulunmustur. Bunun sonucu olarak bu iki medeniyet arasinda

bir yakinlasma ve dayanmisma dogmustur. Fakat bu yakinlasmadan
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korkan ruhban smifinin, dinleri iizerindeki niifuzlarim1 kaybetmemek
endisesiyle kendi toplumlarina yanlis bilgi

vermeleri sonucu aralarina ayrilik tohumlari ekilmistir.?

Zamanla ilerleyen Avrupa, cihana Dogu gibi davranmamis, basta
Islam Diinyas1 olmak iizere Buda Mezhebi’ndeki uzak Dogu ile
putperest Uzakbati’y1 da tahakkiimii altina almistir. Batinin bu tecaviiz
ve saldirilarindan en fazla islam diinyasi zarar gérmiistiir. Uzun siiren
savaglar Misliman halkin hiikiimdarlarina kayitsiz sartsiz itaat
etmelerini siirekli kilmis, bu da hiikiimdarlarin keyfi ve baskici
yonetimlerini dogurmustur. Islaim diinyas:1 bdylece Bati'min zoru ile

eskiden bulundugu toplumsal ve siyasal duruma donmiistiir.”

Said Halim Pasa, Islam diinyasindaki Batililasma arzusunun ortaya
¢ikis nedenini, Islam toplumunda bir kisim kimselerin, Islam’mn
ibadetle 1ilgili esaslarin yerine getirirken, maddi alanda yapmalari
gerekenleri yerine getirmemelerinden dolayi, maddi olarak yiikselmek
icin Islam'in esaslarindan kurtulmamn sart olduguna inanan bir
zihniyete baglar. Birinci kesim, ihtisamli maziye tekrar doniilecegini
timit ederken, ikinci kesim en kisa zamanda Islami esaslarin atilarak
yerine, gelismis olan Bati’min esaslarinin  alinmasi  gerektigi

goriistindedir.

Said Halim Pasa, Islam Medeniyeti’nin aslinda Bati Medeniyeti’nin

kaynag1 olduguna, insanliga parlak bir medeniyeti Islam’m sundugu-

2 Said Halim Pasa, Taassub, Ahmet Thsan ve Siirekasi, Istanbul, 1333, s. 104
3 age., s. 105
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na, ama bunun zamanla unutulduguna dikkati ¢ceker. Ayrica Batililarin
Islam’1 yanhs anladigini, Bati’y1 6rnek alan aydinlarimizin da onlarla

beraber yanildiklarini belirtir.

Said Halim Pasa, Batililarin Islam iilkelerinin mevcut durumunu kendi
toplumlarinin tarihiyle kiyaslayarak geri kalmishk meselesinin
kaynag1 olarak Islam dinini gordiiklerini ifade eder. Halbuki Osmanl
toplumunun tarihiyle Bati toplumlarinin tarihinin birbirinden tamamen

farkli oldugunu ileri siirer.

Said Halim Pasa'ya gore Dogu ile Bati’nin birbirlerini tanimalar1 su
sekilde olmustur: “Garblilarin ika‘ettikleri envai tahribat ve i‘tisabat
tabiatiyle haklarinda kin ve nefret uyandirdi. Garbda inkisaf
eylemekde olan medeniyete itimAd edemiyen alem-i isldm Garbdan
gelen hersey gibi medeniyetinden de bir ¢cok zaman nefret etti. Zira
sark Garb1 ancak salibiyiin, refidbin-i cengdvirdnin magfiretiyle, Garb
ise sarki, alem-i Islami nehb ve garete gonderdikleri aym ruhbanlar
delaletiyle o6grenmis bulunuyordu”. Osmanli toplumunda aydin
kesimin, Bati Medeniyeti’nin biiylisiine kapildiginin ancak, bu

medeniyete viicut veren nedenleri anlayamadigini ifade eder.

Said Halim Pasa, aydin kesimin onceleri Bati'y1 tanimadigindan ona
kars1 bir diismanlik i¢inde oldugunu, ama zamanla Bati hayranliginin
dogmasiyla Bati’ya karsi yoneldigini belirtir. Batict aydinlarin,
teknolojik yonden medeni milletler seviyesine ¢ikmak icin Osmanli
toplumunun sosyal yapisinin degismesi gerektigini savunmalarinin
biiyiik bir hata olarak goren Said Halim Pasa, baska cemiyetlere ait

olan kanun ve nizamlarin alinmasi suretiyle sosyal yapiy1 degistir-
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meye ¢alismanin ¢are olmadigini séyler. Ciinkii her toplumu olusturan
siyasi ve sosyal miiesseseler birbirinden farklidir. Bunun bdyle olmasi
da tabiidir. Bati diinyasiyla Osmanli'nin sosyal yapisi arasindaki
farkin, Hristiyanlik ile Islam arasindaki fark kadar biiyiik oldugunu

vurgular

Said Halim Pasa Batililarin Dogulularda gordiiklerini soyledigi ve
siddetle elestirdikleri "taassub" iizerinde bu kadar durmalarini onlarin
iyi niyetleriyle yorumlamaz. Ona gore Batililarin bu taassubdan
anladiklar1 kendi menfaatlerine kars1 gosterilen tepkidir: "Zan ederiz
ki Garbli komsularimizin tasvir eyledikleri taassub-u cahilane bizde
mevcud ise, bu halden onlarin degil bizlerin miisteki olmamiz lazim
gelir. Clinkii bu cehaletimizden onlar miistefid, bizler menkub ve
miitezarr olmayacagiz. Sahsiyeti sarkiyemizin en memduh harekat ve
tezahiirat karsisinda taassub diye en biilend avaziyla sikayet etmekde
olduklarini1 uzun ve ac1 bir tecriibe sayesinde 6grendik ve bu mevhum
taassubun derece-i siddetini mukasid hodgamanelerine gosterilen

mukavemet derecesiyle dlctiiklerini nihayet anladik."*

Batililarin Doguya kars1 diismanliklarinin gergek nedeni ise onlarin
diinyay1 "medenilestirme" politikalarina Dogu’nun engel olmak
istemeleridir: "...Korkmadan iddia edebiliriz ki hakikat halde Garbin
Sarka olan husumeti, salibiyliniin bunca metaim akim birakmas,

hiristiyanligin intisar ve tagmimine ve Avrupa'nin sarkdaki mahud

4 Said Halim Pasa, age., s. 104-106
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temeddin siyasetine daima sed ¢ekmis olan sahsiyet-i Islamiyeyi

imhaya kadir olamamakdan miitevellid bir gayz-1 derGinidir".

Said Halim Pasa bu durum karsisinda kendilerinin Bati’ya karsi
takindiklar1 ve Batililarin "taassub ve irtica" diye niteledikleri tavrin
mesrd miidafadan bagka bir sey olmadigini sdylemektedir. Bati'nin
yillardir Dogu’ya besledigi kin ve saldirilar karsisinda dogu kendini
savunmaktadir. Misliiman Dogu’nun hakarete ugrama nedenleri de
"teslis'i kabul etmekte gosterdikleri kabiliyetsizlik degil, kendi
dinlerine kars1 besledikleri sevgi ve hiirmettir. Said Halim Pasa’ya
gore gegmisten giinlimiize gelen Avrupa'nin Dogu hakkindaki tasidigi
duygular da ¢okga degismemis, sekil degistirmistir, 6nceden Dogu hag
adma saldirilara maruz kalirken, simdilerde insanlik ve medeniyet

adina tecaviize ugramaktadir:

"Din ugrunda fedayr hayat etmis azizin yerine ikdar-1 baide
kasiflerinin, miistebid, hunriz ve talangir sdvalyeler yerine miistemle-
kat askerinin kdim olmasi gibi tahavviildt bugz-u kadimin yeni bir
seklinden ibaret olmustur. Alem-i Sark artik salib namima degil,
medeniyet ve beseriyet ugrunda diicar-1 tagriz oluyor. Miisliimanlar
artik dinlerinden dolay1 hedef tayin ve tesnig edilmiyor, lakin buna
mukabil Avrupa pazar ihtirasatinda ldzime’l-viicud-u mahlukat

hiikmiinde tutuluyor”.>

Biitlin bunlara ragmen bu iki milletin birlikte yasamasi, birbirlerini iyi

tanimalar1 gerektigini sOyleyen Said Halim Pasa, Dogu ve Bati

> Said Halim Pasa, age., s. 106-108
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arasindaki karsitliktan sadece Bati’nin suclu olmadigini, bu sonucta
Dogu’nun da pay1 bulundugunu ifade eder. Ona gore Bati, Dogu’yu
tantyamamigtir. Fakat Dogu da kendini tanitmak i¢in yeterince ¢aba
gostermemenmistir. Artik bundan sonra olmasi gereken bu diismanligin
devam ettirilmesi degil, her iki topluma da esit ve adil bir sekilde
mutluluk getirilmesinin amaglanmasidir. Aksi takdirde komsunun
mutsuzlugu lizerine kurulmus bir mutluluk anlayis1 gizli bir

mutsuzluktan bagka bir sey degildir:

"Komsunun felaketi {izerine miiessis olan saadet, bir felaket-i
miizmireden bagka bir sey degildir. Hedef-i mesaimiz olmasi icab
eden saadet-i hakike ve sermediye, herkesin muhkane ve adilane bir
taksim ile hissedar oldugu bir saadettir ki bu da miinakasat-1

samimane ve bi tarafane ile tecelli eden hakikate ibtina eyleyendir .

Said Halim Pasa ve Medeniyet Tartismalari

Said Halim Pasa, eserlerinde yer verdigi konulari, sosyolojik bir
yaklagimla, toplumlar arasindaki fakliliklar1 {izerinde 1srarla durarak
ele alir. Bu nedenle eserlerinde siklikla Islim ve Bati toplumlar
karsilagtirmalarina  rastlamaktayiz. Bu karsilastirmanin, bazen
dogrudan bu isim, bazen, Dogu ve Bat1 Toplumlari, bazen de Islam ve
Bati Medeniyeti kavramlarn altinda yapildigim1i goérmekteyiz. Said
Halim Pasa eserlerinde medeniyet kavramina ¢ok defa deginmekle
birlikte bir medeniyet tanim1 vermemistir. Onun medeniyet anlayist

toplumsal yapi, din, ahlak ve milliyet etrafinda sekillenmistir.

% age., s. 109-111.
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Miisliiman toplumlar i¢in Islom, medeniyetin temelidir ve din, milliyet
ve medeniyet ayni sey demektir. Toplumsal sorunlarin anlasiimazligi
bu birlikteligi gérmemektir. Ona gore medeniyetin gerilemesinde
dinin rolii yoktur. Tam aksine dinin anlasilmamasi, gereklerin
yapilmamasi gerilemeye sebep olmustur. Gerilemeye hiz katan,
medeniyetin  temsilcisi  ve  tasiyicist  aydinlardir.  Aydinlar,
Tanzimat’tan sonra suursuz bir Batililagma i¢ine girmistir. Medeniyeti
olusturan unsurlardan biri de toplumsal yapidir. Buna dikkat
edilmeden yapilan medeniyetler arasi taklit toplum icin felaket

olmustur.’

Pasa'nin Dogu-Bati veya Islam Toplumlari-Bat1 Toplumlar1 veya
Islam medeniyeti Bati medeniyeti karsilastirmalarina gegmeden 6nce,
kendisinin medeniyeti teknik anlamda ele aldigin1 belirtelim.
"Osmanli  medeniyetini daima akvam-1 Garbiyenin medeniyet-i
dununda zan eylemek bir zehdab-1 batildan ibarettir. Zira bir zamanlar
onlarinkine her vechile faik idi" ve "kendi memleketinin harsini,
medeniyetini, magfiretini inkar eden veya istigfar eden milletinden
sakid olur" seklindeki ifadelerinden bu durum daha iyi

gbzlenmektedir®

Said Halim Pasa'ya gore Dogu, Bati’dan o kadar farklidir ki ¢cok defa
aymi kelimeler iki toplumda farkli anlamlar tasiyabilir. Dogu’yu
Bati’dan aywran en Onemli oOzellikse Avrupa'nin putperestlikten

Hristiyanli’ga ge¢mesine ragmen, ruhbanlik ve soylular sinifinin

7 Hanefi Bostan, Bir_isldmcz Dzisviiniir:?aid Halim Paga, Istanbul, 1992, s. 45.
8 Said Halim Pasa, “Islam ve Cagdas Onciileri ”, Ayaz, Istanbul. 1986, s. 195
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devam etmesi, bununla birlikte Sarkin, miisliiman olmasi ile bunlarin
tamamen kalkmasi ve hangi mezheb ve irka sahib olursa olsun

insanlar arasi tam bir esitligin saglanmasidir:

"Sarki Garbden en ziyade vuzuh ile tefrik eden keyfiyet Avrupanin
putperestlikten nasil cemiyete intikaline ragmen bir usil-ii ruhbahiyet
ve zadmet yani bir zarure bade-i sedaide calib bugz ve adavet bir usul-
ii asalet ve imtiyazat altinda yasamis olmasidir. Sark ise seref-i Islam
ile miigerref olunca ne sinif-1 ruhban ne asilzddegan nede diger giina
imtiyazat-1 keyfiyenin hangi irk ve mezhebe mensub olursa olsunlar
ebna-y1 beser arasinda hakiki bir adalet, tabii bir musavvat, samimi bir
uhuvvet te’sisinden gayri bir gayesi olmayan bir kanun-u adaletkarane

ve musavatperverane tabi olmustur.”

Dolayistyla sosyal siniflarin olusmadigr geleneksel yapidaki Osmanli
Toplumu’nda Bati’da oldugu gibi sinif miicadelesi ve bunun ortaya
cikardigr esitlik, hiirriyet ve siyasi parti gibi kavramlarin bir karsilig
yoktur.  Said Halim Pasa Bati’da siyasi partilerin kurulmasini
gerektiren sartlarin kendi toplumumuzda ortaya ¢ikmadigindan dolay1
bizdeki siyasi partilerden Bati’daki emsallerine benzer ayni makil
neticeleri beklemenin cocuk¢a bir sey olacagini ve bu partilerin
toplumun siyasi hayatinda Bati’daki se¢kin makamini kazanamaya-

cagini ifade ediyor.!'”

% Said Halim Pasa, age., s. 31-32
10 Byhranlarimiz s. 9
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Bati’daki iktisadi gelisme ve sosyal siniflar arasindaki ¢atismanin
sonucu olarak ortaya ¢ikan siyasi partiler hiirriyet ve esitlik
kavramlarini tiim ulusa dayatarak medeniyet i¢i hakimiyet ve ¢atisma
geleneklerini siirdiirmiistiir. Iceride hiirriyet ve esitlik adina yapilan
miicadele disarida diger medeniyetleri somiirgelestirmek adina
yapilacaktir. Dolayisiyla Said Halim Pasa i¢ ve dis tahakkiim ve
yayllma amaci olarak ve tarihsel gelisim sonucu ortaya ¢ikan bu
kavramlarin Bati’nin ulastifi medeniyet seviyesinin sebebi olarak
gosterilmesine karsi ¢ikmistir. Bati’daki tarihsel stirecin bir tezahiirii
olarak ortaya ¢ikan uygulamalar1 {ilkenin kurtulusu i¢in Bati’dan
oldugu gibi alip taklit etmek hem metod olarak hem de sosyal yapi
farklilig1 sebebiyle yanlistir.

Pasa’ya gore; Bati’da toplumsal yap1 farklilig1 sebebiyle hiirriyet ve
esitlik degerleri tam manasiyla hayata gecirilememektedir. Ciinkdi,
Bat1 Medeniyeti’ni olusturan toplumlarda sinif hakimiyeti s6z konusu
oldugu icin ve siniflararasi c¢atisma yasandigr igin bir denge
olusmamistir. Bunun sonucu olarak da hiirriyet ve esitlik prensibi
viicut bulmamustir. Detayli bir toplumsal ¢oziimleme yapilirsa hiirriyet
ve esitlik anlayisindan ziyade toplumsal ¢atisma, sinif hakimiyeti ve
esitsizlik iizerine bina edilmis bir yapisal sisteme dayandig
anlasilabilir.!! Tanzimat aydinlar1 hiirriyet ve esitlik prensibi ile

medeniyet algilamasi1 ve terakki arasinda dogrudan bir iligki

"' M. Ertugrul Diizdag, M. Ertugrul Diizdag, Said Halim Pasa Buhranlarimiz ve Son
Eserleri, Istanbul. 2012, 55.

213




kurmuslardir. Said Halim Pasa ise Bati’dan arzu edilen esitlik¢i ve
hiirriyet¢i diizenin olmadigimi hatirlatmigtir. Bir sinif hakimiyetinin
bulundugu ve esitlik olarak yansitilan Bati Medeniyeti’nin toplumsal
ve idari-siyasal yapisinin 6ziinde esitsizlikler barindirdigi savunmus-

tur.

Tebaa ve timmet bilinci lizerinden toplum ve devlet arasinda bag
kurulan ¢ok uluslu bir imparatorluk yapisinda; memleketin sosyal ve
siyasi hayatina katilim saglanamamistir. Bu kanallarin olusmadigi bir
formasyona sahip olan Osmanli’da yenilesme hareketlerinin basarisiz-
liga ugramasi kagmilmazdir. Said Halim Pasa, Bati’daki cereyanlara
kapilarak yaptigimiz ilerlemeyi hedef alan ¢alismalarimizin neticesiz
kalmasinin sebebini Bati Medeniyeti’ni doguran temel sebeplere

niifuz edemeyerek esasta yanilmis olmamizdir.

Siyasal ve toplumsal yapida gerceklestirilecek reformlarda basari
saglamak, Bati Medeniyeti’ne ait milletlerin icraatlarinin taklit
olunmasindan ziyade, bizim ¢abalarimiz ile miimkiindiir. Ciinkii bu
minvalde gergeklestirilecek uygulamalarda Bati Medeniyetinden
aktarillacak olan, Bati Medeniyeti’ni bu seviyeye getiren calisma
bicimi, egitim tarz1 ve gercek vatanseverlik hissiyat: olmalidir.'? Buna
binaen devlet organizasyonunda uygulanacak tiim reformlarda ulusu
birbirine baglayan etkenlere dikkat edilmelidir. Bunun Pasa’ya gore,

“bir sahsin veya bir toplumun diizelmesi, ruhen ve baskasinin sahsi

12 age., s. 50.
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icin gosterdigi ¢caba ve calismalarin bize bir olumlu bir menfaatinin

olmayacagini kabul etmek bir zorunluluktur.

Yabanci kanun ve miiesseseleri alip kabul ettigimiz takdirde, yenilik
ve ilerlemeye mazhar olacagimiza inanmak hatadir."”® Tanzimat
aydinlarina gore batidan alinacak olan kanunlarla olusturulacak olan
yeni nizam ile terakki arasinda kurulan iliski medeniyetin geregi
olarak izah edilirken; Said Halim Pasa'da ise ilerlemenin bu sekilde
miimkiin olmadig1 vurgulanarak Bati'dan ithal edilen kanunlarin
sosyal yapimiza uymadigi i¢in tim fenaliklarin miisebbibi olarak
gosterilmigtir. Hayatin gergeklerine uymayan, toplumun zaruri
ihtiyaclarin1 dikkate almayan bu kanunlarin keyfi ve miistebit bir

idareyi doguracagi Said Halim Pasa tarafindan savunulmustur.

Said Halim Paga Osmanli Toplumu ile Bati Toplumu arasindaki
farkliliklara dikkat c¢ekerek Avrupa Toplumlarinda milletlerin
mukadderat1 iizerinde ¢ok biiyiik bir niifuz ve hiikkme sahip burjuva
sinifinin yerine Osmanli Toplumunda memurlar en faal ve miinevver
bir unsur teskil etmektedir. Memurluga has olan kayitsizlik, tevekkiil,
teslimiyet ve mesuliyetten kaginmak seklindeki ruh hali, memurlar
her tiirli fedakarlikk ve sahsi tesebbiis hislerinden mahrum

birakmaktadir.'*

Bu yiizden Osmanli memur tabakasinin, Avrupa'daki asilzade ve

burjuva smifinin ifa ettikleri vazifeyi yerine getirebilmesi miimkiin

13 M. Ertugrul Diizdag, age., s. 62.
4 age, s. 63.
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degildir. Dolayisiyla Bati' daki sosyal simiflarin olusmadigi bir
toplumda toplumun ilerlemesinin devletle gobek bagini kesemeyen
Tanzimat'n biirokratik elitlerinin  baglattigi taklidi batililagma
cabalartyla gerceklesmesi miimkiin goriinmemektedir. Said Halim
Pasa, bu yaklagiminin satir aralarinda Osmanli toplumunun kapitalist
bir toplum olmadigini dolayisiyla kapitalist iiretim tarzinin iist yapisal
kavramlarini, kanunlart ve siyasi miiesseselerinin Osmanli toplumuna
transferinin dikis tutmayacagini iddia ederek kendilerini ilerici ve

medeniyet¢i olarak niteleyen Tanzimat aydinlarindan ayrigmaktadir.

Said Halim Pasa'ya gére Osmanl siyasi birligi, irk ve lisan birligine
ve hatta cogu zaman adet ve gelenek birligine bile sahip degildir.
Avrupalilara gore ise siyasi birlik, lisan ve mezhep beraberligi ile
birbirine bagli olan kimselerin birlesmesinden meydana gelir. Bu
sebeple Pasa Osmanli siyasal birliginin Bati'daki gibi milliyet esasina
degil Islam birligi ve kardesligi esasina dayanmaktadir."> Buradan
hareketle homojen bir etnik ve kiiltiirel yapist olmayan ve buna
ragmen etnik ve dinsel bir ¢atigmanin o donem igin s6z konusu
olmadigi, biitiin unsurlarin baris igerisinde bir arada yasayabildigi bir

Islam medeniyet anlayis1 s6z konusudur.

Ayrica Islam ve Bati Medeniyeti’nin birbirini tanima noktasimin

Batililarin Hagli savaglar1 ile yaptigi zuliimler, tahrip ve yagmalar

15 Hanefi Bostan, Bostan, M. H. (1986). Said Halim Pasa’nin Hayat:, (Basiimanus
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul. s.

72.
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oldugunu ifade eder. Ayrica bu maddeci Bati medeniyetinin din adina
yaptig1 yagma ve talan diisiincesinin neticesi olan sOmiirgecilik
fikrinin gelisip hiz kazanmasiyla arttk Dogu Hag¢ adma degil
medeniyet ve insanlik adma tecaviize ugramaktadir. Tanzimat
aydinlari icin bir gliclenme beklentisini karsilayan bir kavram olmakla
birlikte varligimi koruyabilmek i¢in basvurulan ¢oziim yolu olan
“medeniyet”, Said Halim Pasa'nin literatiiriinde Osmanlilar1 ve Batili
olmayan diger milletleri “yok olmak™ gibi bir tehdit ile kars1 karsiya
birakmaktadir. Dolayisiyla Tanzimat aydmlart modernlesme siirecinin
baslarinda somiirgeciligi (ve irk¢iligl) medeniyet”in dogal, kaginilmaz
sonucu olarak goriirlerken, Said Halim Pasa ise Avrupalilarin
medeniyet kavrami arkasinda kendi sOmiirgeci ve emperyalist

hedeflerini gizlediklerini iddia etmektedir.

Said Halim Pasa Tanzimat aydinlarini Bati Medeniyeti’ni insanligin
en yiiksek gayesi haline getirmeye c¢alismakla suglamaktadir.
“Tanzimatcilar kendilerini, bu medeniyetin, insanligin bir daha
goremeyecegi kadar yiiksek bir ruh ve maksat sahibi olduguna
inandirmiglardir. Sanki bundan 6nce baska medeniyetler gelmemis ve
bundan sonra da gelmeyecek! Veya simdiki ile 6ncekiler arasinda bu
kadar biiytik farklar oldugu halde, sonradan gelecekler ile simdiki
arasinda fark bulunmayacak.”'® Gériildiigii gibi ona gore diinyanin
farkli mekan ve zamanlarinda farkli medeniyetler vardir ve bu
medeniyetler arasinda Bati medeniyetinin tekilligi ve istlinligi

mutlak olarak kabul edilmemistir. Tanzimat aydinlariin medeniyet

16 age., s. 72.
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anlayis1 boliimiinde bahsettigimiz Miinif Pasa drneginde oldugu gibi
diger Tanzimat aydinlar1 i¢inde medeniyet tektir ve bu da Bati
Medeniyeti’dir. Said Halim Pasa'da ise Tanzimatgilarin tekil
medeniyet anlayis1 yerine ¢ogul medeniyet anlayisi soz konusudur ve
bu ayrim Islam Medeniyeti ile Bati Medeniyeti ayiriminda
somutlasmakla kalmayarak diinyanin farkli mekan ve zamanlarinda

cogul medeniyetlerin oldugu kabul edilmistir.

Islam toplumunda insanlar arasinda sun'i iistiinliik olusturulamaz.
Insanlar arasinda tam bir esitlik vardir. Islaim toplumunda insanlar
ancak diisiince ve ahlaki farkliliklari ile birbirinden ayrilabilirler. Bu
anlamda toplum demokratiktir. Ayrica insanlar arasindaki dogal
olarak var olan farkhiliklar islam toplumunda ortadan kaldiriimaz.
Bunlara saygi gosterilir. 1s1dm toplumu bu anlamda da demokratiktir.
Islam toplumunun demokratlasmas: Bati’da oldugu gibi siniflar arasi
bir miicadele, bir hak arama kavgasi degildir. Bati’nin toplumsal
yapist bunu gerektirir. Toplumun demokratlasmasi dinlerinde zaten
var olan halk¢t diisiincenin yaygmlastirlmasindan  ibarettir.
Gortildiigii gibi Said Halim Pasa'da demokrasi ve aristokrasi

kavramlari alisilmis anlaminin disinda karsilik bulmaktadirlar.!”

Islam Toplumlar: ile Bati Toplumlarinin bugiinkii bunalimlarmnmn
nedenleri ve ¢dziim yollar1 farklidir, islim Toplumu’nun bu giinkii
geriligi maddidir. Dogal maddi yasalar konusundaki bilgisizlikten

kaynaklanmaktadir. Bu bilgisizlik nedeni ile maddi olarak ¢ok zor

17 Said Halim Pasa, Yeni Mecmua, c. 2, s. 27
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kosullara diismiis ve sonucta siyasal bagimsizligin1 kaybetmistir. Bati

Toplumlarinin igerisine diistiigii bunalim ise manevidir.

Dogal ahlaki yasalarin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu
durum da onun siirekli olarak bir toplumsal bunalim igerisinde
yasamasini saglamaktadir. Ozetle Islam Toplumu maddi mutluluktan,
Bat1 Toplumu ise manevi mutluluktan yoksundur. Islam toplumu
maddi geriligini ortadan kaldirmak icin Bati’dan yararlanmali, Bati
toplumlar1 ise bu manevi buhrandan kurtulmak igin Islamin
ongordiigii  ahlaki ve toplumsal yasalari &grenmek igin Islam

Toplumu’na yénelmelidir.'®

Said Halim Pasa'min Osmanh Devleti’ndeki Yenilik Hareketlerine

Bakasi

Siyasi alanda ortaya cikabilecek eksikliklere gore Onlem almanin
zaruretine inanan Said Halim Pasa, uygulanan bir siyasal sistemin ne
oldugundan ziyade, devlet idaresinde karsilasilabilecek problemleri
¢ozme konusunda bir toplumda bulunmasi zorunluluk olan gorev

bilincini gelistirmenin énemi {izerinde durmaktadir. *°

Her milletin zaman igerisinde edindigi aligkanliklarla, politik sistemde
ortaya c¢ikan bazi icraatlarla miidahale edecegini ve bu icraatlar1 kendi
iradesine uygun vaziyete sokabilecegini iddia eden S. Halim Pasa’ya

gore, bir milletin ilerlemesi i¢in, yeni reformlara gore devlet ve millet

'8 Said Halim Pasa, "Islamda Teskilat-1 Siyasiye", Sebil'iir-Resdd, Cev. Mehmed
Akif, C.20, say1: 498, 1338, s. 39

19 M. Ertugrul Diizdag, Said Halim Pasa Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Istanbul, s.
25.
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yapisint dizayn etmeye calismak yersizdir. Miihim olan bu
uygulamalarin gerceklesece§i zaman igerisinde toplumsal yapinin
zarar gormemesidir. Bu sebeple her toplum kendisine dikte edilen
siyasal ve toplumsal degisikliklere karsi refleks gosterecek ve kendi
bilinyesine uygun olmayan bu zorlamalar1 kabul etmeyecek veya

kendisine gore uygun bir sekilde doniistiirecektir.

Said Halim Pasa’ya gore, “bir milletin yasadigi gercek hayatin
ihtiyaclart kaginilmaz seylerdir. Bunlarin eksikligi hayati tahrip eder,
onarilmaz yaralar acar. Hayatin sun’i seylere tahammiilii yoktur.
Ihtiyaglara uymayan her sey kendiliginden kaybolmaya mahkumdur.
Hayatin kat1 gergekleri, hiikmiinii icra eder; hatalar1 meydana koyar,

bos fikirleri ortadan kaldirir.”?°

Osmanli Devleti i¢in ihtiya¢ olan refah ve huzur ortaminin olugmasi
icin gerekli olan sartlarin, biirokratlarin kendi makamlarindan aldiklar
yetkiyi lilke ve toplum menfaati i¢in kullanabilmelerine baglayan Said
Halim Pasa, bunun, toplum igerisinde ¢ikacak olan ¢atigsmalarin Oniine

gececek bir egilim oldugunu ifade eder.

Bu o6zellikleri barindirmayan devlet yoneticilerinin uygulamalari
neticesinde olusacak catisma ve kaos ortami anarsiye sebep olabilir.?!
Bu sebepten devlet idarecilerinin siyasi ve i¢gtimai mevzularla alakali
tutumlarinin rasyonel olmasi icab etmektedir. Toplumun kendisi

olarak kalabilmesine yardimci olan temel unsurlarin, baska bir

0 gge., s. 34.
2L gge., s. 10.
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toplumun siyasal ve toplumsal uygulamalar1 ugruna ihmal edilmemesi
gerekir. Oyle goriiliiyor ki, S. Halim Pasa, yapilacak olan anayasa
degisiklikleri ile toplumun ilerleme gdsterecegini  gercekei

bulmamaktadir.

Bununla birlikte yapilacak olan bu kanuni diizenleme ile toplumun
uzak oldugu bazi ayricalik ve haklar sunarak, son zamanlarda devlet
ve toplum yoOnetiminde yasanan gerilemenin ve olumsuz gidisatin
engellenecegini diisiinmek kolayciliga kagmakla birlikte olumlu sonug
alimmasinin miimkiin olmadig1 bir durumdur. Oysa ki, bdyle bir fikrin
ortaya ¢ikmasi, toplumun temel etkenlerinin gérmezden gelinmesine
ve mevcut siyasi yapida uygulanan prensiplerin daha karmasik hale
gelmesine sebep olacaktir. Bu halde toplumun, mazisinde kiymet
verdigi kaidelerin yaptirimi azalmakla birlikte, tek tek sahislarin
cikarlar1 oncelikli hale gelebilir. Bir toplumun istikbali acisindan
olumsuz sayilan hususlar, topluma yararli olmasi gereken her bireyi,
kendi arzular1 dogrultusunda hareket eden ve bulundugu konumdan

memnun olmayan kisiler haline getirebilir.

Herhangi bir toplumda bilimsel faaliyetlere ehemmiyet verilmesi ve
bu toplumun iktisadi diizeyinin arttirilarak gelecege hazirlanmasi
gerekiyorsa, bunun i¢in ilerlemis olan tlkelerin siyasi, idari ve
kurumsal sistemlerinin taklit edilmesini kafi gorenlere istirak etmeyen
S. Halim Paga, bdyle bir yaklasimla yonlendirilen herhangi bir
toplumun, kimligini, tarihini, inancini, adet ve gelenegini muhafaza
etmesinin ve varligmi idame ettirmesinin imkansiz oldugunu

diisiinmektedir. S. Halim Pasa’ya gore, bir toplumun ilerlemesi i¢in
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evvela toplumsal sorunlarin halledilmesi gerekir. Ciinkii ilk etapta
sorun olarak nazara alimmayan bu mevzular, toplumda biiyiik
olumsuzluklara yol acabilir. Bu sebeple devlet yonetimi, toplumsal
etkenlere 6nem vererek bu mevzularla alakali gergek¢i kararlar

vermelidir.

Hatta devlet ve toplumda geri doniilmesi imkansiz olan sonuglara yol
acacak bu meseleler, devlet yonetiminin ve idarenin basarisizligini,
toplumsal buhranlarin  derinlesmesine, gelisme adma yapilan
icraatlardan beklenen neticelerin elde edilememesine ve devlet
yonetimi i¢in liizumlu olan nitelikli kisilerin yetistirilememesine

neden olacaktir.

S. Halim Pasa’ya gore, “aydinlarimiz, bir memleketin miiessese-
lerinin, en kiymetli birer milli miras olduklarini ve milli miiesseselerin
terk edilmesinin, milli var olustan da vazge¢mek demek oldugunu
anlayamamuslardir.””*? Toplumun geleneksel kodlartyla uyumlu siyasal
ve toplumsal icraatlarin yerine, taklidi degisiklikleri gergeklestirmeye
caligsmak, siyasal ve toplumsal yapida olumsuz bir donemin baslangici
olmustur. Oyle ki, bu dénem, Osmanli Devleti’nin ve toplumunun
farkli problemlerle ugrastigi donemlerde baslatilmis devlet ve
toplumun stirekliligini olusturan prensiplerin zarar gérmesine neden
olmustur. Siyasi ve ic¢timai diizenin ilerletilmesi yoniinde dogru
kararlar vermek icin tarihten beri gerceklestirilen ve her agidan toplum

tarafindan kabullenilen diisiinceye sahip ¢ikilmali ve diger toplumlar

22 M. Ertugrul Diizdag, age., s. 34
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nazarinda gerilemis olmaktan Otiirii ortaya ¢ikan geri kalmislik

hissiyatina meydan verilmemelidir.

Bu nokta ele alindiginda, Osmanli Devleti’'nin son dénemlerinde
siyasal ve idarl yapisinda gerceklestirilen degisikliklerle hedeflenen
basarilara ulagilamayacagim diisiinen S. Halim Pasa’ya gore, devlet
idaresince topluma verilen siyasi haklar, toplumsal vaziyet ve
ihtiyaclarla denklik gostermesi gerekmektedir. Ciinkii, toplumca arzu
edilen zorunlu ihtiyaglar, siyasal diizenin bi¢imini belirleyecek olan en
onemli prensiplerdendir. Buna karsit olan biitiin siyasal hak ve
imtiyazlar, siyasal yap1 tarafindan bigimlendirilmelidir. Buna ilaveten,
toplumsal ihtiyaglar1 karsilamayan siyasal hak ve imtiyazlar,
muhteviyat agisindan nasil bir diisiinceyle verilirse verilsin, gergekte
toplumun duydugu ihtiyaclara gore sekil alacaktir. Bu durumda,
siyasal hak ve Ozgiirliikklerin sadece rasyonel olmasi yeterli
olmayacaktir. Son zamanlarda Osmanli Devleti’'nde yasanilan
problemler sebebiyle kilitlenmis olan idari ve siyasi sisteme tekrardan
islevsellik kazandirmak icin Batili gili¢lerin faaliyetlerini ve
sistemlerini taklit etmeden once, halihazirdaki toplumsal diisiince ve

fikriyat her agidan analiz edilmelidir.

Toplumun hassas oldugu degerler nazara alinmadan veya tam
anlamiyla irdelenmeden, bu icraatlar taklit edilirse ortaya c¢ikacak

anlay1s farkliliklariin &niine gegilemeyecektir.?

B age., s. 75.
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Bu diisiince farkliliklari, aydin-toplum, devlet-halk yabancilasmasina
neden olacaktir. Oyle ki, toplum kendine o6zgii degerleriyle
yabancilagsmamak i¢in ilerleme adina ortaya atilan her diisiinceye karsi
refleks gelistirip, icine kapanma yolunu segecektir. Bu durumdaki bir
toplumdan, yonetici ve aydinlart aracilifiyla devleti kurtarmak icin
ileri siiriilen degisikliklerin hangisinin olumlu, hangisinin olumsuz

farkina varmasini beklemek miimkiin degildir.
SONUC

Said Halim Pasa eserlerinde Dogu ile Bati arasinda bir diigmanlik
degil bir yardimlasma gergeklesmis olsaydi her iki tarafin da ¢ok sey
kazanmis olacagini diistinmekte, tarihsel siire¢ igerisinde var oldugunu
soyledigi bu karsithigin nedenlerini arastirmigtir. Said Halim Pasa,

Bati'y1 yakindan taniyan bir diistintirdiir.

Said Halim Pasa, Miisliiman Dogu ileri oldugu dénemlerde birikimini
barbarlik doneminde bulunan Bati'ya comert¢ce agmis ve bu sekilde
Bati medeniyetinin gelisimine biiylik katkida bulunmustur. Bunun
sonucu olarak bu iki medeniyet arasinda bir yakinlagsma ve dayanigma
dogmustur. Fakat bu yakinlasmadan korkan ruhban sinifinin, dinleri
iizerindeki niifuzlarin1 kaybetmemek endisesiyle kendi toplumlarina

yanlis bilgi vermeleri sonucu aralarina ayrilik tohumlari ekilmistir.*

Said Halim Pasa, Islam diinyasindaki Batililasma arzusunun ortaya

¢ikis nedenini, Islam toplumunda bir kisim kimselerin, Islam’m

24 Said Halim Pasa. Taassub, Ahmet Ihsan ve Siirekasi, Istanbul, 1333. s. 104
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ibadetle 1ilgili esaslarin yerine getirirken, maddi alanda yapmalari
gerekenleri yerine getirmemelerinden dolay1, maddi olarak yiikselmek
i¢in Islam'in esaslarindan kurtulmamn sart olduguna inanan bir
zihniyete baglamistir. Birinci kesim, ihtisamli maziye tekrar
doniilecegini iimit ederken, ikinci kesim en kisa zamanda Islami
esaslarin atilarak yerine, gelismis olan Bati’nin esaslarinin alinmasi
gerektigi goriisiindedir. Said Halim Pasa, Islam Medeniyeti’nin
aslinda Batt Medeniyeti’nin kaynagi olduguna, insanliga parlak bir
medeniyeti Islam’in sunduguna, ama bunun zamanla unutulduguna
dikkati ¢ekmektedir. Ayrica Batililarin Islam’t yanlis anladigini,
Bati’y1 6rnek alan aydinlarimizin da onlarla beraber yanildiklarini

belirtmistir.

Said Halim Pasa, Batililarin islam iilkelerinin mevcut durumunu kendi
toplumlarinin tarihiyle kiyaslayarak geri kalmiglik meselesinin
kaynag1 olarak Islam dinini gordiiklerini ifade etmektedir. Halbuki
Osmanl1 toplumunun tarihiyle Bat1 toplumlarinin tarihinin birbirinden

tamamen farkli oldugunu ileri siirer.

Said Halim Pasa, aydin kesimin onceleri Bati'y1 tanimadigindan ona
kars1 bir diismanlik i¢inde oldugunu, ama zamanla Bati hayranliginin
dogmasiyla Bati’ya kars1 yoneldigini belirtmistir. Batic1 aydinlarin,
teknolojik yonden medeni milletler seviyesine ¢ikmak icin Osmanli
toplumunun sosyal yapisinin degismesi gerektigini savunmalarinin
biiyiik bir hata olarak goren Said Halim Pasa, baska cemiyetlere ait
olan kanun ve nizamlarin alinmasi suretiyle sosyal yapiy1

degistirmeye ¢alismanin ¢are olmadigin
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sOyler. Ciinkii her toplumu olusturan siyasi ve sosyal miiesseseler
birbirinden farklidir. Bunun bdyle olmasi da tabiidir. Bati diinyasiyla
Osmanli'nin sosyal yapisi arasindaki farkin, Hristiyanlik ile Islam

arasindaki fark kadar biiyiik oldugunu vurgular.

Said Halim Pasa eserlerinde medeniyet kavramma c¢ok defa
deginmekle birlikte bir medeniyet tanimi vermemistir. Onun
medeniyet anlayisi toplumsal yapi, din, ahlak ve milliyet etrafinda
sekillenmistir. Miisliiman toplumlar igin Islim, medeniyetin temelidir
ve din, milliyet ve medeniyet ayn1 sey demektir. Toplumsal sorunlarin
anlasilmazligi bu birlikteligi gérmemektir. Ona goére medeniyetin
gerilemesinde dinin rolii yoktur. Tam aksine dinin anlagilmamasi,
gereklerin yapilmamasi gerilemeye sebep olmustur. Gerilemeye hiz
katan, medeniyetin temsilcisi ve tastyicisi aydinlardir. Aydinlar,
Tanzimat’tan sonra suursuz bir Batililagsma i¢ine girmistir. Medeniyeti
olusturan unsurlardan biri de toplumsal yapidir. Buna dikkat
edilmeden yapilan medeniyetler arasi taklit toplum icin felaket

olmustur.?

Islam ve Bati Medeniyeti’nin birbirini tanima noktasimn Batililarin
Hagli savaglar ile yaptig1 zuliimler, tahrip ve yagmalar oldugunu ifade
eder. Ayrica bu maddeci Bati medeniyetinin din adina yaptig1 yagma
ve talan diislincesinin neticesi olan somiirgecilik fikrinin gelisip hiz
kazanmastyla artitk Dogu Hag adina degil medeniyet ve insanlik adina

tecaviize ugramaktadir. Tanzimat aydinlar1 icin bir giiclenme

25 Hanefi Bostan, Bir Isldmci Diisiiniir Said Halim Pasa, Istanbul, 1992, s. 45.
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beklentisini karsilayan bir kavram olmakla birlikte varligi
koruyabilmek i¢in basvurulan ¢6ziim yolu olan “medeniyet”, Said
Halim Pasa'nin literatiirinde Osmanlilar1 ve Batili olmayan diger
milletleri “yok olmak™ gibi bir tehdit ile kars1 karsiya birakmaktadir.
Dolayisiyla Tanzimat aydinlart modernlesme siirecinin baslarinda
somiirgeciligi (ve 1rk¢iligl) medeniyet”in dogal, kagimilmaz sonucu
olarak goriirlerken, Said Halim Pasa ise Avrupalilarin medeniyet
kavrami1 arkasinda kendi somiirgeci ve emperyalist hedeflerini

gizlediklerini iddia etmektedir.
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BOLUM 9
OSMANLI KULTURUNDE ORTA ASYA UNSURLARI?¢

Dr. Ogr. U. Ayhan PALA*

*Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi. aypala@gazi.edu.tr

% Bu makale, 18 Haziran 2019 tarihinde Taskent’te yapilan Orta Asya Tiirk
Kiltiriinin  Anadolu Kiiltlirine Etkileri Uluslararast Sempozyumunda sunulan
yayimmlanmamis tebligin ilavelerle yeniden yazilmis seklidir.
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Kiiltlirti olusturan unsurlar siiphesiz ¢ok ¢esitlidir. Bunlar1 birtakim
gruplar icerisinde toplamak biitiinii anlamak bakimindan faydal
olabilir. Alt1 asirlik bir zaman diliminde, ¢esitli merhalelerden gegerek
olusan Osmanli kiiltiiriinlin  panoramasin1  ¢izmek i¢in  kiiltiir
unsurlarini ¢esitli devirlerde olusmus ana gruplar halinde incelemek
mimkiindiir. Bu ana gruplar, kronolojik siraya gore, Orta Asya Tiirk
kiiltiirii, IslAm kiiltiirii, hakim olunan veya komsu cografyalarin
kiiltiirlerinden alinan unsurlar ve Modern Avrupa kiiltlirinden alinan
unsurlardir. Bu unsurlardan ilki olan Orta Asya Tiirk kiiltiirii de
siiphesiz cesitli unsurlardan olusmustur. Bu olusan Kkiiltiir, Iran
iizerinden gecerek oradan da bazi unsurlar almis ve bazi
degisikliklerle Osmanli cografyasina intikal etmistir. Bu makalemizde
bu ana unsur gruplarindan biri olan Orta Asya Tirk kiiltiiriiniin
Osmanli kiiltiiriindeki yerini edebiyat, mimari, musiki gibi c¢esitli
alanlardaki eserleri gézden gecirerek degerlendirecegiz. Maksadimiz
alt1 asirlik bir donemin ana hatlarini ¢izmek oldugundan, her biri ayri
calismalarin konusu olabilecek bu unsurlardan sadece bazi misaller
vererek Osmanl kiiltiiriiniin nasil olustugunu gostermeye ve biitiin

hakkinda bir fikir vermeye calisacagiz.

Orta Asya’dan intikal eden unsurlardan birisi Tiirk milletinin adidir.
Tirk adi ilk defa 420 tarihli bir Pers kaynaginda Altayl kavimler i¢in
kullanildi (Kafesoglu, 2000: 45; Haussig 1953: 311). Gok Tirk devleti
Tiirk¢e konusan biitiin kavimleri birlestirince Tiirk adi hepsinin ortak
adr oldu. Bilge Kagan kendisini Tiirk Kagani olarak tanmitti. Kendisini

bu devletin varisi olarak goéren Karahanli hiikiimdar1 Bugra Han
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Harun, 991/992 tarihli sikkesinde Tiirk Hakan unvanim kullandi
(Hunkan 2005: 6). Kasgarli Mahmud, meshur eseri Divanii Lugati’t-
Tiirk’te diinya atinin yularinin Tiirklere verildigini yazdi. Daha sonra
Ali Sir Nevayi, Fuzili, Babiir Sah ve bagkalar1 da kendi kimliklerini
Tiirk olarak belirttiler. Cengiz hanedanindan devletler kisa zamanda
Islam dini ile birlikte Tiirk kimligini de benimsediler. Bu hanedana
mensup Ebiilgazi Bahadir Han Secere-i Tirk kitabinda bu kimligi

benimsedigini gostermektedir.

Orta Asya’dan intikal eden kiiltiir unsurlarinin baginda Tiirk dili gelir.
Orta Asya Tiirk kiiltiirii asiretlerde biitiin canlilig1 ile yasamakta idi.
Bu asiretlerin iskani ile kasaba ve sehirler Tiirklesmistir. Yunus Emre,
Aziz Mahmud Hiidayi, Niyazi Misri, Sah Hatayi ve Pir Sultan Abdal
gibi tekke sairlerinin siirleri miisterek bir Tiirk¢enin genis kesimlerce

kullanilmasina hizmet etti.

Tiirk dili ve Siinni Islam itikadi Osmanli Devleti’'nde hakim sosyal
siif iiyeliginin sartlarindan idi. Tiirkce, I. Mesrutiyet’le birlikte 1876
anayasasinda resmi dil olarak yer aldi. Orta Asya’da binlerce yil
icerisinde olusmus ve gelismis Tiirk dili ile o cografyada Orhun
Abideleri, Kutadgu Bilig ve Divanii Liigati’t-Tiirk gibi eserler
verilmigtir. Tiirk dili edebiyat, musiki gibi baska kiiltiir unsurlarinin da
tastyicist olmustur. Selguklu ve Osmanli cografyalarinda bu dil estetik
bakimdan gelismesine devam etmis, siirde Yunus Emre, Siileyman
Celebi, Baki, Seyh Galib, nesirde Sinan Pasa, Evliya Celebi gibi

edibleri yetistirmistir. Dede Korkut ve Koroglu hikdye ve destanlari
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ise Orta Asya Tiirk kiiltiirii ile Osmanl kiiltiirii arasinda koprii olmak

bakimindan muhimdir.

II. Murad devrinde Tiirk siiri ve Kkiiltiirliniin canlandirilmasi ile
Tiirkceye yapilan terclimeler, tlizerinde durulmasi1 gereken bir diger
konudur. Cem Sultan’in Ebulhayr Rumi’ye Sar1 Saltuk menkibelerini
toplatmasi da ayni1 anlayisin devami olarak goriilebilir (Melikoff 2008:
77; Akalin 1994: 360). Uzun Firdevsi de II. Bayezid’e takdim ettigi
Stileymanname adli eserinde Turan kahramani olarak gordiigii Alp Er
Tunga menkibelerini de nakleder (Kopriili 1996: 128). Osmanh
sarayinda Uygur harfleriyle yazan bahs1 denen kétiplerin bulundugu
bilinmektedir (Koprilii 1997: 238). Fatih’in Uygur harfleriyle
yazilmis bir yarlig1 Topkap1 Sarayi’nda bulunmaktadir (Arat 1939).

Osmanl1 edebi hayatinda Orta Asyali sairlerin tesiri de s6z konusudur.
Osmanli cografyasina pek c¢ok Orta Asyali sairin geldigi
bilinmektedir. Bu sairlerin miihim bir kismi ehl-i tariktir ve Osmanli
cografyasina mensup olduklart tarikatin edebiyatint ve diinya

goriigiinii de getirmislerdir.

Ahmed-i Yesevi tarafindan Orta Asya’da kurulan ilk Tiirk tarikati
olan Yesevilik Anadolu tasavvuf diislincesi ve edebiyatinin
kaynaklarindandir. Ahmed-i Yesevi'nin ve Yunus Emre’nin
stirlerinden aldigimiz  asagidaki ikiser beyit bunu gosteren

misallerdendir:

“Isking kildi seyda mini ciimle alem bildi mini

Kaygum sinsin tiini kiini minge sin ok kirek sin
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Hdce Ahmed minim atim tiini kiini yanar otim

1ki cihanda timidim minge sin ok kirek sin”

“Askin aldi benden beni bana seni gerek seni

Ben yanarum diini giini bana seni gerek seni

Yinus durur beniim adum giin geldiikce artar odum
Iki cihanda maksiidum bana seni gerek seni” (Isen 1997: 296-

298).

XIII. ytizyilda Dogu Tiirk¢esi’nin merkezlerinden olan Herat, Timurlu
Ronesansi diye adlandirilan kiiltiir hamlesinin gelistigi sehirdir. Herat
Anadolu Tiirk yazi dilini en ¢ok etkileyen sehir olmustur. Timurlular
devrinde ve onu takip eden donemlerde Herat, yetistirdigi bilgin, sair,
yazar ve cesitli alanlarda sanatkarlar ile Osmanli kiiltliriiniin

zenginlesmesine hizmet etmistir (Isen 1997: 298).

Osmanli sairlerinin biyografilerini ihtiva eden suara tezkireleri
Devletsah’in Herat’ta Ali Sir Nevayi’ye sundugu Devletsah Tezkiresi
ile Ali Sir Nevayi'nin yazdig ilk Tirkce tezkire olan Mecalisii'n-
nefais’i model olarak almislardir. Anadolu’da Tezkiretii’s-suara adi
altinda kaleme alinan ilk eser Sehi Bey’in Hest-Behist’idir. Sehi Bey,
Herat tezkirelerinden Baharistan, Devletsah Tezkiresi ve Mecalisii’n-

nefais’i inceledigini, Osmanl iilkesinde yetisen sairleri unutulmaktan
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kurtarmak icin onlara benzeterek bir eser kaleme aldigini bildirmistir

(Isen 1997: 5-6, 17-18, 299).

Ali Sir Nevay1i biitlin Tiirk diinyasinin edebiyatinda tesir etmis biiytik
bir sairdir. Ali Sir Nevayi’'nin tesirleri Anadolu sahasinda da biiyiik
olmustur. Tezkire yazar1 Asik Celebi, Adni (Veli Mahmud Pasa)’nin
Nevayi ile mektuplastigin1 yazmaktadir. Fatih devrinde Nevayi’nin
bulundugu Herat ¢evresinden Istanbul’a bircok bilgin, hattat, sanatkar
gelmekteydi. Bu sebeple Anadolu kiiltiir ¢evresi Cagatay sivesini
tanimakta idi. Ahmed-i Dai’nin divaninda Cagatay sivesinde yazilmis
bir gazeli bulunmakta idi. II. Bayezid zamaninda Bursali Kandi ve
Behisti, Herat’a gidip doniislerinde, Basiri ise Anadolu’ya yerlesmege
gelisinde Nevayi’den ve gevresinden haberler getirmislerdir. Sair
Ahmed Pasa’nin Sultan Bayezid’in istegi ile Nevayi’nin otuz ii¢
gazeline nazireler yazdigimm zikreden Asik Celebi’ye gore Nevayi,
otuz 1li¢ gazelini Osmanli padisah1 II. Bayezid’e gondermistir

(Cavusoglu 1976: 79).

Osmanli sairleri nazarinda “emirii’l-kelam” olarak taninan Nevayi ile
goriismek bir mazhariyet olarak kabul ediliyor ve bunu yapabilenler
“huzir-1 Nevayi'ye ermisdir” diye ifade ediliyordu (Cavusoglu 1976:
76-77, 87). Karamanli Nizami gibi bazi Osmanh sairleri Cagatayca
gazel yaziyorlar, Tiirkgenin bu sivesinde siir yazmak bazi sairler
arasinda moda haline geliyordu (Sertkaya 1971: 172). Kanuni devrinin
baslarinda Bursali Lami’1 Celebi, Ali Sir Nevayi'nin Ferhad ve $irin

adli mesnevisini Anadolu Tiirkcesine kazandirmistir. Asik Celebi, on
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altinc1 ylizyilda Cagatay sivesiyle veya “Nevayi sivesiyle” siir yazan,
onu tanzir eden baska sairlerden de bahsetmektedir (Cavusoglu 1976:

84).

Nevayi’den once Anadolu cografyasinda, Seyyad Hamza ve Ahmed-i
Da’1 Dogu Tiirkgesiyle siirler yazmiglardi. Nevayi’den sonra Cagatay
Tiirkgesiyle yazan sairler artmistir. Yavuz Sultan Selim (Selimi),
Rahi, Dukaginzade Ahmed Bey, Azmi, Hafiz Acem, Siikri, Nazmi,
Niyazi, Sani, Salahi, Nedim, Seyh Galib, Karamanli Nizami, Fasih
Ahmed Dede, Refi-i Amidi, Benlizade Izzet Mehmed Beg,
Vak’anlivis Muvakkitzade Mehmed Pertev, Za’f1, Bahti, Safi, Amrf,
Fuzuli, Katibi (Seydi Ali Reis), Sa’1, Nedim-i1 Kadim, Rahi, Kaygusuz
Abdal, Edirneli Sadik, Subhi bunlar arasinda zikredilebilir (Sertkaya:
1970, 1971, 1972, 1976; Eraslan 1968: 41-54; Ersoy 2012: 17-18;
Mert 2017: 110; Biiylikakkas 2009: 41-49).

Tanzimat doneminde yetisen aydinlarda goriilen Tirkistan Tiirklerini
de i¢ine alan Tiirk milliyetgiligi fikrinin ortaya ¢ikmasinda, 19.
ylizyillda Avrupa’da Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis eserlere yonelik
yapilan c¢aligmalar etkili olmustur. Tahsilini Paris’te tamamlayan
Ahmed Vefik Pasa, Avrupa’da bulundugu sirada Tiirkoloji
faaliyetlerine yakin alaka gostermistir. Ahmed Vefik Pasa, Hive hani
Ebulgazi Bahadir Han’in Cagatay Tirkgesi ile yazilmig Secere-i Tiirk
adli kitabimin Osmanl Tiirkgesine c¢evirdigi ilk {i¢ babini, Tasvir-i
Efkar gazetesinde tefrika halinde nesretmis, 1872 yilinda da Ali Sir

Nevayi’nin Mahblbii’l-kulib adli eserini yayimmlamistir. Tanzimat
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aydinlarindan Alf Suavi (1839-1878) de “Lisan ve Hatt-1 Tiirki” adli
makalesini yayimlamistir (Sen 2014: 82-86). Bu devirde Semseddin
Sami, Ahmed Vefik Pasanin ve Fransiz Tiirkologlarin tesiri ile
Cagatay Tirkgesi ile ilgilenmistir. A. Vambéry’nin Tiirkistan
seyahatnamesi de devrin aydinlarinca merakla okunuyordu (Sen 2014:

88).

Osmanl1 devrinde Istanbul’daki Ozbekler tekkeleri Orta Asya kiiltiirii
ile Anadolu arasinda képrii vazifesi gérmekte idiler. Ozbek hacilar
hacca giderken hilafet merkezi olan Istanbul’a ugradiklarinda bu
tekkeler onlar1 misafir ederdi. Bu hacilarin Orta Asya’dan gelirken
beraberlerinde bazi kitaplart da getirdikleri anlasilmaktadir. Bu
climleden olarak basta Ali Sir Nevayl olmak iizere pek ¢ok Orta
Asyal1 sairin divan1 bu vasita ile Anadolu’ya gelmistir. Buhara’dan
gelip Istanbul’da yerlesen Ozbekler Tekkesi seyhi Seyh Siileyman
Efendi 1882 yilinda bir Cagatay sozIiigii nesretmistir (Sen 2014: 86).
Hiikiimdarlar arasinda hediye olarak kitap gonderme usulii de
yaygmdir. Ozbek Han1 Abdullah, III. Murad’in sehzadesi Mehmed’in
stinnet diiglintine davet edildiginde bir el¢i ile, altin yaldizli hatt-1
Yakut ile yazilmis, ciltli ve kiliflhh iki Kur’an-1 Kerim ile Fuz{li’nin
Sah u Geda mesnevisini gondermisti (Gelibolulu 1996: 23). Bu vasita
ille de Orta Asyali yazarlarin kitaplar1 Anadolu’ya geliyordu
(Belgelerle 2005: 30, 43, 53, 93; Inal 1973: 512, n. 32).

Dede Korkut hikayeleri ve Koéroglu destan1 Orta Asya’dan intikal

eden ve biitin Anadolu halki tarafindan bilinen edebi metinlerdir.
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Belh’ten gelerek Konya’ya yerlesen Mevlana Celdleddin-i Rumi’nin
Mesnevi’si ve diger eserleri Osmanhi kiiltlirliniin en miihim
kaynaklarindandir. Biiylik Tiirk sairi Yahya Kemal, “Medeniyetimiz
Mesnevi ve cihat medeniyetiydi” diyerek bu hususa isaret etmistir
(Tanpmar 2019: 29). Mesnevi hikayeleri halkin her tabakasi
tarafindan okunan ve dinlenen ortak kiiltlir unsurlarindan olmuslardir.
Bu hikayelerde yansitilan zihniyet, Osmanli devri halkinin Islam
anlayisinin tesekkiiliinde tesirli olmustur. Mevlana’nin Mesnevi’si
yalniz Mevlevi tarikati tarafindan okunmamis, biitiin tasavvuf
mubhitlerinde itibarl1 bir dini kaynak olarak kabul edilmistir. Osmanli
halk Islammin tesekkiiliinde biiyiik rolii olan evliya menkibeleri de
Orta Asya unsurlarini ihtiva eder. Hac1 Bektas Velayetnamesinde Orta
Asya ile Anadolu baglantisi Ahmed-i Yesevi’nin ocaktan alarak
Anadolu’ya att1g1 egsi ile ifade edilmektedir. Kazakistan’da Kus Ata
kasabasinda goriistiiglimiiz Bektas isimli zat da ayni bilgiyi bize
anlatmisti. Bu husus Orta Asya ile Anadolu arasindaki kiiltiir birligine

dair misallerden biridir.

Sir Derya boylarinda kurulan Oguz devletinin kurulus sathasinda
Oguzlarin  Peceneklerle yaptiklari miicadeleler Dede Korkut
hikayelerinin baslica konusudur. Hikayeler sozlii gelenek olarak
Anadolu’ya gelirken yollarda yeni unsurlarla zenginlesmis, Bayburt
gibi Anadolu yer isimleri de bu hikayelerde yer almistir. Kéroglu
destan1 da Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen bir kiiltiir unsurudur. Bu
destan da zamana ve zemine uyarak biiyiik degisiklikler gecirmis ve

destanlarda tabakalasmanin bir misalini teskil etmistir. Destan
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kahramanm Koroglu Anadolu’ya gelirken Kafkaslar’da Camlibel’de

konaklamis, sonra Bolu daglarinda karar kilmistir.

Osmanli bestekarlarinin hocast olarak kabul edilen biiylik Tiirk
bestekdr1 ve musiki bilgini Abdiilkadir Meragi (1353-1435)
Celayirogullar’nin Bagdad sarayinda baghanende iken 1393’te
Bagdad’1 zapteden Timur tarafindan Semerkand’a gotiirtilmiistiir.
Semerkand sarayinda bashanende ve Timur’a nedim olan Meragi,
Sahruh Mirza taht sehrini Herat’a nakledince Herat’a gecmistir.
Meragi, 1421 yilinda Bursa’ya gelmis ve Mekasidii’l-Elhan adli
eserini Sultan II. Murad’a sunmustur. Abdiilkadir Meragi dogunun
yetistirdigi en biiylik bestekdr, masiki bilgini ve en biiyiikk hanende
olarak tanmmistir. Abdiilkadir Meragi’nin oglu Abdiilaziz, Fatih
Sultan Mehmed’e, torunu Mahmud Celebi de ikinci Bayezid’e birer
mosiki nazariyat kitab1 sunmuslardir (Oztuna 2006: 19-21). Meragi’ye
Osmanl1 devri Tiirk musikisinin klasik ¢izgiyi temsil eden kurucusu
demek miimkiindiir. Siiphesiz Tiirk misikisi ondan 6nce de yasayan
bir kiiltlir unsuru idi. Ancak Meragi, Safiyiiddin Urmevi’'nin kurdugu
sistemi gelistirerek sonraki nesillere aktaran biyiik bir temsilci
olmustur. Osmanl iilkesi ile Orta Asya Tiirk tilkeleri arasindaki kiiltiir
miinasebeti ¢ergevesinde musiki eserleri de tedaviilde olmustur. Orta
Asya disinda Timurogullarinin idaresindeki Hindistan’dan da Osmanl
iilkesine gelen besteler olmus, bunlar Hindlilerin diye adlandirilmistir.

Safevi Iran’indan gelen eserler ise Acemlerin diye adlandiriliyordu.
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Tanbur, tanbura, tabl (davul), nakkare, kopuz, sibizgi gibi pek cok
musiki aleti Orta Asya’dan Osmanli cografyasina intikal etmis ve bu
cografyada tekamiil ettirilmislerdir. Sibizgu Vambery’ye gore
Tiirklerin ilk musiki aletidir (Gazimihal 1975: 14). Bu iptidai musiki
aleti bugiin de Anadolu’da sipsi adiyla yagamaktadir. Tiirklerin en eski
sazlarindan olan kopuzu Cin kaynaklar1 da zikretmekte ve Tiirklerin
bu saza olan diigkiinliigiinden bahsetmektedirler (Gazimihal 1975: 21).
Kopuz daha c¢ok Oguzlar tarafindan kullanilmistir. Dede Korkut
hikayelerinde de kopuzdan soz edilir. Son yillarda Goktiirk devrinden
kalma bir kopuz Mogolistan’da bir magarada bulunmustur. Tanbur
aslinda Siimerlerden beri mevcuttur, ancak Tirkler tarafindan
gelistirilerek  bugilinkii  sekline getirilmistir. Tirk musikisi ses
sisteminin kurucusu olan Safiyyiiddin Urmevi, 13. Asirda yazdig
Kitabli’l-Edvar adli eserinde, izah ettigi Tiirk misikisi ses sisteminin
Horasan Tiirk tanburunun (tanbur-1 kebir-1i Tiirki veya Horasanfi)
perdelerine dayandigini agiklamistir (Oztuna 2006: 249, 369-370).
Biitlin bu sazlarin Osmanli devri Tiirk musikisinde kullanilmaya

devam ettigini biliyoruz.

Davul, zurna, boru ve zil gibi aletleri takim halinde kullanma ve bu
takimlar1 resmi toren ve orduda c¢aldirma adetinin Orta Asya’da
basladig1 anlasilmaktadir. Bir Cin kaynagi, Orta Asya’dan getirilme
aletlerle milattan iki asir Once boyle bir takimin Cin’de de
kuruldugunu yazmaktadir. Cin imparatoru Sung - Tay - Tsung’un M.
S. 981°de baskent Bis-Balik’taki Uygur hiikiimdarina gonderdigi

Vang - Yen - Te’nin verdigi bilgiler, Uygurlarin musikiyi devlet
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torenlerinde ve her yerde kullandiklarim1 gostermektedir (Gazimihal
1955: 1-2). Orta Asya’da kurulan Tiirk devletlerinde hiikiimdari
hilkimdar yapan maddi unsurlardan biri de nevbettir. Nevbet,
hiikiimdarlik sarayinin kapisinda veya g¢adirinin Oniinde, muayyen
zamanlarda, ekseriya namaz vakitlerinde, o zamanin devlet
orkestrasinin konser vermesi demektir. Hiikiimdar seferde iken de
devlet orkestras1 yaninda bulunmaktadir. Bu gelenegin Selguklularda
ve Osmanlilarda da devam ettigini biliyoruz (Kdymen 2001: 88-89).
Kasgarli Mahmud Divanii Ligat-it Tirk’te tug kelimesini, “Hdakanin
yamnda ¢alinan kos ve davul” diye agiklamaktadir. Kasgarli’ya gore
tug aymi zamanda sancak demektir. Kasgarli dokuz tuglu handan
bahsederken, bu saymin ugurundan dolayr hiikiimdarlarin dokuz tug
kullandiklarin1  yazmaktadir (Késgarhh 2013: 1I1/127). Osmanl
devrinde askeri masiki icra eden Tablhane denen mehter takimi
sarayda cadirlara bakan teskilat igerisinde yer aldigindan zamanla
mehterhane adiyla amilmistir. Mehterhane-i Hakani, 1I. Mahmud’un
Yenigeri Ocagini lagvetmesiyle ortadan kaldirilmis, yerine Bati

kiiltiiriine dayanan Muzika-y1 Hiimay{n kurulmugtur.

Osmanl1 devlet teskilat1 ve idare gelenekleri de Orta Asya unsurlarini
ihtiva eder. Bu konuda kaynaginmi Tiirk toéresinden alan 6rfi hukuktan,
Osmanl1 hiikiimdarlarinin Bey, Han ve Hakan unvanlarindan, Osmanl
padisahlarinin imzasi olan tugradan, Tanri’dan kut almig ailenin
ilkeyi idare etmesi anlayisindan, hakimiyetin mensei telakkisinden,
Osmanl1 hiikiimdarlarinin kendilerinin efsanevi Tiirk hiikiimdar Oguz

Han’in soyundan geldiklerini kabil etmelerinden, sikke ve silahlarda
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Kay1 boyunun damgasini kullanmalarindan, Fatih Sultan Mehmed’in
torunlarina Oguz Han ve Korkut isimlerini vermesinden, Osmanl
Devleti’nin kurulus déneminde Oguz tdresinin hanedanin hayatinda
tesirli oldugundan bahseden tarih¢i Yazicioglu Ali’nin yazdiklarindan,
kaynagin1 Orta Asya Tirk kiiltiirlinden alan alp geleneginden, sag1
gibi Orta Asya adetlerinden, Osmanli padisahlarinin cenaze
merasimlerinde atlarinin egerlerinin ters dondiiriilmesi ve olii as1 gibi
adetlerden, bazi Osmanli padisahlart i¢in de uygulanan tahnid
adetinden, Orhan Bey’in attan diigiip 6len oglu Siileyman Pasa’nin ve
II. Osman’in atlan i¢in mezar yapildigindan, cavus gibi Orta Asya
unvanlarindan, nevbet adetinden, tug ve baska pek cok unsurdan

bahsedilebilir (Pala 2008; Pala 2012).

Osmanl kiiltiirinde vakiflarin biiyiik rolii vardir. Binlerce cami,
mektep, medrese, kiitiiphane, hamam, imarethane, hastane ve bagka
eserler vakiflar vasitast ile yapilmistir. Osmanli vakiflari Islami
miessese olarak Orta Asya’dan gelen bir gelenegin devamidir. Ancak
Uygurlar devrinde Budist vakiflart da kurulmustur. Ik Miisliiman
Tirk vakiflarinin  Karahanlilar devrinde kuruldugu bilinmektedir
(Bilhan 1982: 117-124; Hunkan 2014: 17-44). Osmanli devri vakif
sisteminin zirvesini teskil etmis, hemen her sahada vakif kurularak

toplumun hizmetine sunulmustur.

Osmanli cografyasindaki yer isimlerinde de Orta Asya kiiltiirliniin
devami goriiliir. Anadolu’ya gelen Tirkler buradaki sehir adlarini,

bazen telaffuzunu degistirerek muhafaza etmislerdir: Bursa, Balikesir
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(Paleo Kastro), Konya (ikonyum), istanbul (Konstantinopolis), izmir
(Smirna), Manisa (Magnesia) v.s. Ancak yeni kurulan yerlesme
merkezlerine buraya yerlesen asiretin veya kurucusunun ismi
verilmigtir. Mesela Bayindir, Bayat, Kay1, Kinik, Yazir, Dodurga gibi
Oguz boylarinin isimleri ile Turgutlu, Salihli, Mentese, Karaman gibi
asiret reislerinin isimleri yiizlerce kdy ve kasaba adinda kullanilmistir.
Anadolu’da 141 yerlesme merkezinin adi Eymiir’diir. Karkin ad1 129,
Kay1 adi 119, Kinik adi 112, Avsar adi 111 merkezde kullanilmistir.
Bunlardan bagka diger Oguz asiretlerinin isimleri de cesitli kdy ve
kasabalarda kullanilmistir (Glmiis¢ti 2002: 358-364; Stimer 2002:
335-357).

Osmanli Tiirklerinin din anlayisinin  Orta Asya cografyasinda
mayalandig1r sdylenebilir. Orta Asya’da ilk Tiirk tarikatini kuran
Ahmed-i Yesevi ve takipcilerinin faaliyeti ile bir Tiirk Miisliimanligi
tesekkiil etmistir. Kendisini bu gelenege baglayan Bektasilik ise
Anadolu’da tesekkiil eden bir Tiirk tarikati olarak genis kitlelerin din
anlayiginda ve kiiltiirlinde miiessir olmustur (Kopriilii 1963: 15, 114,
118). Mogol istilasindan sonra Orta Asya ve Horasan’dan gelen
Yesevilik, Haydarilik, Vefailik gibi dini ziimrelere mensup dervislerin
Anadolu’ya Orta Asya kiltir ve geleneklerini de getirdikleri
siiphesizdir. Iran iizerinden Anadolu’ya gelen ziimreler arasinda
Kiibrevilik, Siithreverdilik gibi Siinni inanglara sahip olanlar oldugu
gibi Islim &ncesi Tiirk inanglarii tagimaya devam edenler de
bulunuyordu. Horasan Melametiliginden kaynaklanan Vefailik ile

Cavlakilik ve Haydarilik Anadolu'da en fazla tesir icra etmis Ka-
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lenderl ziimreler olarak goriilmektedir. Anadolu'ya XIII. ylizyil
baslarinda Dede Garkin isimli bir Tiirkmen seyhi tarafindan getirilen
Vefailigin Baba ilyas, Haci Bektas-1 Veli ve Seyh Edebali'yi
yetistirerek Anadolu ve Rumeli’de genis bir alanda yayildig:
bilinmektedir (Ocak 1980: 53-54; Ocak 1992: 61, 64-65; Pala 1995:
855-894).

Anadolu'nun ve Rumeli'nin Tirkmen muhitlerinde genis bir yayilma
sahast bulunan Bektasi tarikatinin kendisini Ahmed-i  Yesevi
gelenegine bagladigi Bektasi kiiltliriiniin en miithim kaynagi olan
Vildyetndme’de verilen bilgilerden anlasilmaktadir. Vilayetname'ye
gore, Hac1 Bektas-1 Horasani'nin hocasi Seyh Lokman-1 Perende Hoca
Ahmed-i Yesevi'nin halifelerindendir. Ahmed-i Yesevi, Hac1 Bektas't
Rum abdallarinin basit olmasi i¢in Anadolu'ya gondermistir.
Anadolu'ya gonderdigi Haci Bektas'a Peygamberin sancagi, elifi tac,
hirka ve c¢ira§ emanetlerini vermistir. Vilayetname'de yazilan bir
menkabeye gore, Tiirkistan erenlerinden biri, yanan atesten bir odun
alip Tiirkistan erenlerinin Rlim'a er gonderdikleri maliim olsun diye
Rum iilkesine dogru atti. Dut agacindan bu dali, Konya'da, Emir Cem
Sultan'in halifesi Hak Ahmed Sultan Haci Bektas Tekkesi'nin Oniine
dikti (Vilayet-name 1958: 5, 16-17). Bugiin de ayni yerde bulunan bir
agacm o zaman dikilen aga¢ oldugu inanci yasamaktadir.
Vilayetname'ye gore Hacit Bektag-1 Veli Rum erenlerine kendisini
sOoyle takdim eder: "Hiinkar, Horasan erenlerindenim dedi. Aslim
Muhammed soyundan, Tiirkistan'dan geliyorum... Miirsidim doksan

dokuz bin Tiirkistan Pirlerinin  ulusu Sultan Hdace Ahmed-i
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Yesevi'dir.” (Vilayet-name 1958: 19). Babail isyanindan sonra dagilan
Amasya’daki Vefal zaviyesinin yerini alan iki zaviyenin birisini
Sulucakarahoytik'te Haci Bektas-1 Veli, ikincisini de Once Larende
(Karaman), sonra Bilecik'de Seyh Edebali kurmuslardi (Ocak 1992:
64-65). Orta Asya Tiirk kiiltiiriiniin Anadolu’da ve Rumeli'de en
mithim temsilcileri olan Bektasilerin Yesevi gelenegini devam
ettirdikleri sOylenebilir. Bektasilerde de Yesevilerde oldugu gibi
merasimlerde Arapca ve Farsca yerine Tiirkge tercih edilir, dini siirler
(hikmet-nefes) okunur, kadinlar toplantilara kabul edilirdi. Turnaya
veya giivercine doniisme gibi Islam 6ncesi unsurlar her iki tarikatta

da yasamaya devam etmistir (Melikoff 1993: 178).

Anadolu'da gelisen tasavvuf hareketinin mithim sahsiyetlerinden Yu-
nus Emre'nin de seyhi Tapduk Baba vasitasiyla Kalenderi hareketle
bir irtibati oldugu bilinmektedir. Taninmis Kalenderi seyhi Barak
Baba, Tapduk Emre"nin seyhidir. (Ocak 1992: 73-74). Bektasi
geleneginde de Tapduk Emre'nin yeri oldugunu, hatta kendisine
"Tapduk" isminin Haci1 Bektas-1 Veli ile goriismesi dolayisiyla
verildiginin Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesi'nde yer aldigini da
biliyoruz (Vilayet-ndme 1958: 21). Yunus Emre'nin ceddi hakkinda
tarihi vesikalarda yer alan bir bilgi, onun Horasan'dan gelen Seyh Haci
Ismail'in cemaatinden oldugunu gdstermektedir (Barkan 1988: 137-
138).

Baba Ilyas'in halifelerinden Seyh Edebali’nin ve baska Kalenderi
mense'li kisi ve ziimrelerin de Osmanli Devleti'nin kurulmasi ve

gelismesindeki mithim rolleri bugiin bilinmektedir (Ocak 1980: 163).
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Baba Ilyas'n torunlarindan biri olan Asikpasazade bu devrede
Anadolu'da bulunan dort ziimreyi Gaziydn-1 Rim, Ahiyan-1 Rim,
Abdalan-1 Rim ve Béciyan-1 Ram olarak saymaktadir (Asikpasazade
1332: 205). Osmanli Beyligi topraklarina Hoy, Buhara gibi
sehirlerden gelen veya buralardan gelenlere mensup olan Geyikli
Baba, Abdal Murad, Abdal Mehmed, Abdal Musa, Postinplis Baba,
Doglu Baba, Kumral Abdal gibi Kalenderi dervislerinin gaza ve
Islamlagtirma faaliyetlerinde miithim vazifeler aldiklarmi biliyoruz.
Babail isyaninin bastirilmas: ile dagilan Vefal, Haydari ve Yesevi
derviglerinin Osmanli Beyligi'ne gelerek Orhan ve Murad Gazilerin
emrinde ve onlarin sagladiklar1 imkanlarla fetih hareketlerine katil-
diklar1 bilinmektedir. Geyikli Baba'ya Orhan Bey ve Yildirim
Bayezid'in vakfettigi koOyleri bildiren Osmanli arsiv vesikalari
giiniimiize kadar gelmistir 1. Murad tarafindan Postinpus Baba'ya Bur-
sa Yenisehri'nde bir zaviye insa ettirildigi de bilinmektedir (Ocak

1992: 88-90; Barkan 1942: 109-110, 279-359; Uzungarsili 1972: 531).

Osmanli Tiirklerinin din anlayigsinda biiyiik agirligi olan gaza unsuru
da kaynagini1 Orta Asya’dan alir. Orta Asya’da alp denen yigit savasgi
tipi IslAimla beraber gaziye doniismiigse de hemen ortadan
kalkmamistir. Anadolu’ya gelen Tiirkler bu iki kavrami birlikte
kullanmiglardir. Danismend Gazi, Belek Gazi gibi misaller yaninda
Osman Gazi’nin silah arkadasglar1 Abdurrahman Gazi, Konur Alp,
Aykut Alp gibi isimler bu iki kavramin birlikte kullanildigini

gostermektedir. Anadolu’daki Tiirk edebiyatinin ilk Orneklerinden
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olan Asik Pasa’nin Garibname adh eserinde alplik genisce yer alir ve

bir alpta bulunmasi gereken vasiflar sayilir.

Belh’den gelerek Selguklu cografyasinda yerlesen Mevlana
Celéleddin-i Rumi’nin esaslarim belirledigi Mevlevilik, Osmanli din
anlayisinda ve kiltlirtinde biliylik bir agirliga sahiptir. Yavuz Sultan
Selim’in  sefere ¢ikarken Mevlana dergdhin1 ziyaret ettigi
bilinmektedir. Osmanl’nin Istanbul, Edirne, Selanik, Konya, Kahire
gibi  biiylik sehirlerinde kurulan Mevlevi dergadhlar1 devrin
konservatuarlar1 gibi hizmet goriirdii. Itri, Dede Efendi, Zekal Dede
gibi biiyiik bestekarlar buralarda yetismislerdi. Bilhassa Istanbul’daki
Galata ve Yenikapt mevlevihaneleri yetistirdikleri Seyh Galib gibi
biiyiik sairler ve Hammamizade Ismail Dede Efendi gibi bestekarlar

ile Osmanl kiiltiirtiniin merkezlerini teskil etmislerdir.

Naksibendilik de Orta Asya mengeli bir tarikat olarak Osmanli’da
yaygindi. Orta Asya’nin en yaygin tarikati olan Naksibendilik
zamanla ¢esitli kollara ayrilmig, bunlardan Ahrariyye, Ubeydullah
Ahrar’in halifesi Kiitahya Simavli Molla Abdullah-1 1l1ahi vasitasiyla
Anadolu’ya  getirilmis ve Anadolu, Orta Asya’dan sonra
Naksibendigin ikinci biiylik merkezi olmustur. Ubeydullah Ahrar’in
diger halifesi Emir Buhari ise Istanbul’a gelerek tarikati burada
yaymaya baslamisti. Istanbul’daki ilk Naksibendi tekkesi 1490 yilinda
Abdullah-1 11ahi tarafindan Zeyrek’te kurulmustur. Abdullah-1 11ahi
yerini Emir Buhari’ye birakarak Evrenosogullarinin merkezi olan

Vardar Yenicesi’ne gitmistir (Algar 2006: 335, 337-338).
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Osmanli Miislimanligmin Mat(ridi temelleri de aymi cografyada
tesekkiil etmistir. Ilk Tiirk medresesi Karahanli Tamga¢ Han Ibrahim
(1041-1068) tarafindan Semerkand’da kurulmustur (Hunkan 2014: 17-
44). Buhara, Semerkand gibi merkezlerdeki medreselerde Ogretilen
kitabi Miisliimanlik Hanefi Matlridi esaslarina dayaniyordu. Zaman
zaman Safil mezhebi medreselerde 6n plana c¢ikmissa da neticede
Hanefi mezhebi hakim olmus ve Anadolu’ya intikal etmistir. Osmanli
medreselerinde agirlikli olarak Fahreddin er-Razi ekoliiniin hakim
oldugu ve Molla Fenari, Molla Yegan, Hizir Bey ve takipgileri ile bu
ekoliin devam ettigi bilinmektedir. Ilk Osmanli medreselerinde ders
veren miiderrislerin  ¢ogu IslAm diinyasinin  tanmmis  ilim
merkezlerinde yetismisler, sonradan gelerek Osmanli medreselerinde
istthdam edilmislerdir. Bilhassa ilk devirlerde bu bdyledir.
Taskopriiliizade, Orta Asya sehirlerinden Osmanli cografyasina gelen
veya tahsil i¢in o sehirlere gidip dondikten sonra Osmanli
medreselerinde ders veren pek ¢ok kisi hakkinda bilgi vermektedir.
Molla Burhaneddin Haydar Herevi, Molla Ali Semerkandi, Molla
Kusguzade (Ali Kusgu), Molla Musannifek bunlardandir. Yildirim
Bayezid’in damadi Seyh Semseddin Buhari (Emir Sultan) de Osmanl
cografyasinda, Bursa’da karar kilmis bir mutasavvif olarak miithim bir
isimdir. Hace Ubeydullah, Emir Buhari gibi bir¢ok mutasavvif da
Buhara, Semerkand, Herat, Sas (Taskent) gibi sehirlerden Osmanl
cografyasina gelerek faaliyette bulunmuslardir (Taskopriiliizade 2007:
67-68, 73, 94, 153-158, 209-211, 269-271). XIV-XVI. yiizyillarda
Anadolu’dan Islam iilkelerine tahsil igin giden alimlerden ellisinin

Iran’da, yirmi yedisinin Misir’da, onunun Maveraiinnehir’de,
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dokuzunun Suriye ve ikisinin Irak’ta 6grenim gordiigii tesbit edilmistir
(Ipsirli 2003: 330; Lekesiz, 27-32; Bilge 1984: 5-6, 11, 29-30). Orta
Asya’dan Osmanli cografyasina gelen Ali Kus¢u’nun Osmanl
astronomi  bilgisinin  tesekkiilinde yeri miihimdir. Osmanh
medreselerinde, Ali Kuscu tarafindan Fatih Sultan Mehmed adina telif
edilen matematik kitabi Muhammediyye ve astronomi kitabi Fethiye
okutulmustur (Uzungarsili 1965: 31). Orta Asya’daki Bubhara,
Semerkand gibi sehirlerdeki medreselere gidenler bu sehirlerde hakim
ilim anlayisint  Osmanli  cografyasina getirmislerdir. Osmanli
medreselerinde okutulan bazi kitaplarin da Orta Asyali miielliflerin
eserleri  oldugu bilinmektedir. XV-XVI. yiizyillarda Osmanl
medreselerinde okutulan otuz {i¢ kitaptan yedisinin Maveraiinnehir,
Harizm ve Fergana'da yetisen miielliflere ait oldugu anlasilmaktadir

(Ipsirli 2003: 329).

Mimari alaninda da Orta Asya tesiri soz konusudur. Anadolu’nun
fethinden sonra buraya yerlesen Tirkmenler kisa zamanda Orta
Asya’dan getirdikleri mimari geleneklere bu cografya unsurlarim1 da
ekleyerek biiyiik mimari eserleri ortaya koymuslardir. Temelleri Orta
Asya’da atilan Tiirk sanatinda, Anadolu’da, XII. yiizyildan
baglayarak, her alanda ¢ok tarafli, zengin ve parlak bir gelisme
gorilmiistiir. Uygurlar ve Karahanlilardan gelerek, Biiyiik
Selguklularda devam eden kubbe yapimi, Anadolu Tiirk mimarisinde
diinyada bir esi olmayan, muazzam abidevi sonuglara ulasmistir. Bunu
en canli olarak cami mimarisinde gérmek miimkiindiir (Aslanapa

1991: 1). Osmanli mimarisinin Karahanli, Gazneli ve Biiyiik Selguklu
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dénemlerinin devami oldugu siisleme unsurlarindan da anlasilabilir.
Bu iilkelerde XI. ve XII. yiizyillarda ortaya ¢ikan rimi ve palmetler ile
birbirini kesen sekizgen ve altigenlerden meydana gelen geometrik
stislemeler, Anadolu’da Selguklu ve Osmanli sanatinda XVI. yiizyil

baslarina kadar devam etmistir (Aslanapa 1989: 306).

Osmanli otaglar1 Gok Tirklerden beri gelen gelenege dayaniyordu
(Piacentini 2009: 18). Hatta, Fatih’in yaptirdig1 Topkap1 Sarayi’nda da
ayni anlayist gérmek miimkiindiir (Esin 2006: 29, 32, 79, 114). Cadir
ve mezar (kurgan) mimarisi eski Tiirklerdeki kozmolojik tasavvurlar
ve dini inanglar ile bagdastirilmistir. Yurt (cadir) tlizerinde bulunan
kubbe bir mikrokozmos olarak kabul ediliyordu (Roux 1994: 84;
Coruhlu 1999: 49, Eliade 1991, s. 33-34).’dan). Tiirk kiimbetlerinin
mimarisi de bu anlayisla izah edilmistir (Esin 2006). Anadolu’nun en
onemli mezar anitlarindan biri olan Tercan’da, Mama Hatun
Kiimbeti’nin Maveratlinnehir’de, Aral goliiniin dogusunda bulunan
Tagisken’de, M. O. IV-VI. yiizyila tarihlenen eski mezar anitlar1 ile
benzerligi iizerinde durulmustur. Tercan Kiimbedi’nin sekli, ana
hatlar1 ile bu tiirbelere benzemektedir. Bu kiimbetler Anadolu’daki
diger kiimbet sekillerinin de Orta Asya’ya baglandigini
gostermektedir (Aslanapa 1991: 103-104). Dogu Anadolu’da bulunan
ko¢ basli mezar taslar1 ve Ahlat mezarlarindaki mezar taglar1 Orta

Asya’dan Osmanli mezar kiiltiiriine gecis i¢in koprii gibidirler.

Anadolu’da Selguklularin yiiksek kiiltiiriinii en canli sekilde aksettiren
eserler olan kervansaraylarin, planlar1 ve bazi siisleme motifleri yine

Karahanli, Gazneli, Biiyiik Selguklularin Ribat adin1 verdikleri daha
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onceki kervansaraylarina dayanmaktadir (Aslanapa 1991: 112).

Osmanl devri kervansaraylari da ayni ¢izginin geliserek devamidir.

Tirk ¢ini sanatinin gegmisi Uygurlara kadar takip edilebilmektedir.
Karahogo harabelerinde bulunan sirli tuglalarla baslayan bu gelenek
Karahanlilar, Gazneliler, Harezmsahlarla devam etmis, Sel¢uklulardan

Osmanlilara intikal etmistir (Aslanapa 1989: 317-322).

Tiirk hali sanatinin kaynagi, baz1 arastirmacilarca M. O. III. asra ve
Asya Hunlarina ait oldugu disiiniillen Pazirik halisina kadar
gotiirtilmektedir (Aslanapa 1987: 9-10). Kilim ve diger dokuma tiirleri
de Orta Asya’dan gelen konar-goger Tiirkmenler tarafindan
Anadolu’ya getirilmigtir. Anadolu’da bu gelenek Usak, Gordes,
Yagcibedir, Bergama, Yahyali gibi haliciik  merkezlerini

dogurmustur.

Minyatiir ve kitap¢ilik sanatlarinda da kaynak Orta Asya olmustur.
Minyatiir sanatinda Uygur tesirleri Tebriz ve Meraga gibi Ilhanl
merkezlerinde goriilmiis ve bu sanat dali ¢ok gelismistir (Aslanapa
1977: 53). Herat’ta Hiiseyin Baykara’nin himayesinde minyatiir
sanatini zirveye ¢ikaran Bihzad’in bazi eserleri Osmanli cografyasina

da gelmistir.

Avrupa iilkelerinde Tiirk kagidi denen ebru sanatinin kaynaginin
Buhara oldugu sanilmaktadir (Derman 1977: 7). Ancak kitapgilik
sanatlarinin bu dali Osmanli devrinde yetisen biiyiik sanatkarlar elinde
en milkemmel Orneklerini vermis ve Avrupa’ya gecerek orada da

yayilmigtir.
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Osmanl1 gosteri sanatlarindaki bazi unsurlarin da Orta Asya kaynakl
oldugu iizerinde durulmustur. Tirkistan’da yliziinii beyaza boyayarak
oyuna ¢ikan ve masharabaz denilen bir soytar tiirii, Buhara emirinin
sarayinda giinliik hayattan giiliing sahneler sergileyen sanat¢ilar, yine
Buhara’da bacaklarinin arasindan bir sopa gecirip ¢ocuklarin atgilik
oynamalar1 gibi oyun alanina ¢ikan soytarilar, Osmanlt senliklerindeki
baz1 gosterilerin kaynagi olarak goriilmektedir. Tirkistan’da sesini
cesitli bigimlerde kullanarak bir hikdyeyi dramatize eden sanatcilarin,
Osmanli devri meddahi ile baglantist oldugu muhakkaktir (Nutku
1987: 2-3)

Netice olarak, Osmanl kiiltiiriiniin Orta Asya’dan gelen unsurlarinin
Horasan’da ve Iran’da yeni bir sekle girerek Selcuklu’ya ve
Osmanlr’ya intikal ettigini ve Osmanlida bu kiiltiiriin en miikemmel
seklini aldigimi ifade etmek gerekir. Siiphesiz bu tekamiilde hakim
olunan cografyalardan alinan unsurlarin da bir rolii vardir. Ancak o

husus baska bir makalenin konusudur.
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