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ONSOZ

Glizel felsefenin onemli bir konusudur. Esyanin varligina ait farklh
yorumlari i¢inde barindirir. Ozellikle Islam diinyasinda esyanin
varliginin askin bir noktadaki ifadesi olan giizel, Bat1 diinyasinda farkli
bir baglam igerisinde ifade edilmistir. Bu farklilik zaman, zemin, kiiltiir
ve medeniyetler arasinda kendini gostermis ve gostermeye devam

etmektedir.

Islam diinyasinda giizelin askin hali Kur’an ve hadislerden beslenerek
Miisliimanlar i¢in diinya ve ahiret hayatinin 6nemli bir pargasi
olmustur. Islam kiiltiir, sanat ve medeniyeti icerisinde en giizel eserleri
ile kendini gdsteren giizel, adeta bir hayat felsefesine doniismiistiir.
Kendilerine 6zgli medeniyet insa siirecinde Miisliimanlarin, hayatin
neredeyse tamamina estetik bir kaygi ile yaklastiklarini, cemal ve
celalin agkin tezahiiriinii ayn1 potada yogurarak bir yasam pratigi ortaya
koyduklarini sdyleyebiliriz. Kuskusuz Islam diisiincesinin ve bu
diisiincenin hayata yansimasina kaynaklik eden bir¢ok diistiniir vardir.
Bize gore bu diisiiniirlerin en dnemlilerinden birisi ¢alismamiza konu

ettigimiz Gazali’dir.

Huccetu’l-Islam iinvanli Gazali, bize gére Islam diisiincesinin déniim
noktalarindan biri kabul edilebilir. Fikih, kelam, tasavvuf, mantik ve
felsefe alaninda eserler veren diisiiniiriimiiz, bir dénemin Islam algisina
damgasin1 vurmus ve bu etki giintimiize kadar siiregelmistir. Bu itibarla
Gazali arastirmalara konu edilmekte ve goriisleri hala tartigilmaktadir.
Biz de bu ¢alismada Gazali’nin tartigsmalara ¢ok fazla konu edilmeyen

estetik anlayigini ve bu ¢cercevedeki yorumlarini irdelemeye ¢alisacagiz.



i | GAZAL" DE GUZEL VE KEMALAT iLISKISI

Bununla birlikte bu ¢alismamizi; Gazali gibi bir diisiiniirii anlamak ve
anlatmanin oldukc¢a zor oldugunun bilinci igerisinde siirdiirdiik. Hemen
her konuda goriislerini kendine has bir ¢izgi tlizerinde beyan etmis ve
pek c¢ok kitap yazmis biri olarak Gazali, kendi donemine ve sonrasina
damgasin1 vurmus entelektiiel bir karakterdir. Kastettigi kavramlari
dogru anlayabilmek i¢in Gazali’nin orijinal metinlerine de bakarak
yapilan ¢alismamizda, kapsami itibar1 ile daha nice zorluklarla
karsilagilmis, azim ve gayretle elimizden geldigince bu zorluklarin
istesinden gelinmeye c¢alisilmistir. Kendine has bir literatiir olusturan
Gazali, diger diisiiniirlerden farkliliklar arz etmekte, onu anlamak farkl
disiplinlerdeki ilim ve bilim dallarim da arastirmay1 gerektirmektedir.
AKkli ve nakli ilimlerin yan1 sira Gazali’nin “kurtulus” hilkmiinde olan
tasavvuf ilminin de temel eserleri ve goriigleri arastirilmak zorunda
kalinmistir. Ayrica Batililarin Gazali hakkindaki yazdiklari eserler de

gbzden gegirilmistir.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Gazali
hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci béliimde; Islam diisiincesinde
giizel konusu iizerinde durulmus, Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde giizele
ve giizellige dair yapilabilecek yorumlar, ayrica Islam kiiltiiriinde giizel
yerine kullanilan 6nemli kavramlar ve giizel konusunda ¢alismis nemli
filozoflar incelenmistir. Bati diinyasinda ve Islam medeniyetinde
giizelin nasil algilandigi, felsefecilerin goriislerinden bazi Ornekler
verilmistir. Ikinci béliimde ise asil konumuz olan Gazali’nin giizel
diistincesi, onunla alakali kullandig1 kavramlar incelenmistir. Ayrica

Gazali diistincesinde ilim, ahlak, sevgi, Allah’1in isimleri, sanat, alem ve
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Kemalat ile giizellik iliskisi incelenmistir. Sonu¢ kisminda ise bir

degerlendirme yapilmistir.

Arastirma siirecinde fikirleri ve yonlendirmeleriyle nazik yardimlarini
esirgemeyen ¢ok degerli tez danismanim Prof. Dr. Emin CELEBI'ye ve
orijinal metinler lizerinde yaptigimiz terciime ve tetkikler hususunda
yardimlarini esirgemeyen esim Ogr. Gor. Naci OZSOY’a tesekkiir

ederim. *

Safiye Giilay SEKER OZSOY

Ekim/2019

* Bu calisma, 06.11.2019 tarihinde Prof. Dr. Emin CELEBI danismanliginda sunulan
yliksek lisans tezinin gézden gecirilerek basilmis halidir. Bkz. Safiye Giilay SEKER
0ZS0Y, Gazdli'de Giizel ve Kemdldt lliskisi, Yiiksek Lisans Tezi, inénii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 20189.
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GIRIS
Gazali’nin Islam diinyasindaki etkisi ¢cok gii¢lii ve kalict olmustur.
Yasadigi donemde ve tiim Islam cografyasinda felsefe dahil pek gok
ilim dalinda etkili bir sahsiyet olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Zamaninda bir otorite olarak goriilen Gazali giizel ile kemalat arasinda
bir kdprii kurmus, bu hareketi ile sadece islam diinyasinin degil Bati
diinyasinin  da  dikkatini {izerine ¢ekmistir. Ozelikle mistik
diistincelerini deneysel bir platforma c¢ekerek giizel sonrasinda
kemalatin insanin ulagmasi gerecken en Onemli makamlardan biri
oldugunu vurgulamistir. Ancak Gazali’ye gore bu seviyeye ulasmanin;
giizel kavramini anlamak ve idrak etmekten geg¢mesi kaginilmaz bir

gercekliktir.
Gazali’nin Hayati, Sosyal ve Siyasal Cevresi

Gazali hicri 450 (m. 1058) yilinda Ts sehrine bagli Tahiran denilen
yerde dogmustur. Samimi bir ilim as1g1 ve fakir bir Miisliman olan
babasi onu ve kardesini stfi bir arkadasina teslim etmisti. Bu kisi
onlarin medreseye gitmelerini tavsiye etti ve boylece iki kardes ilmi

hayata basladilar.! Ayrica kiiciik yasta Kur’an hafizi oldular. 2

Gazali, TGs’ta er-Radakani’den Safii fikhin1 6grendi. * Sonra Ciircan’a

giderek Ebl Nasr el-Ismaili ile bu ilmini miikemmellestirdi.* Oradan

! En-Nedevi, Ebu’l-Hasan, Islam Onderleri Tarihi, Kaythan Yaymlar1, Istanbul,
1992, Cilt 1, s.188.

2 Adamec, L.W., Islam A Historical Companion, Tempus Publised Limited, Great
Britain, 2007, s.104.

3 En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, s.188.

* Ayni, Mehmet Ali, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, Insan Yayinlari, Istanbul, 2.
Baski, 2013, s.42.
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Nisabur’a gitti ve Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (6. 1085) ders
halkasina katildi. Kisa siirede 400°e yakin 6grencisi arasindan siyrilarak
hocasina asistan oldu. El-Ciiveyni’nin vefatindan sonra Nisabur’dan

ayrildi, ayrilirken heniiz 28 yasindaydi.®

Tahsilini tamamladiktan sonra Gazali, Selguklu Devletinin biiyiik veziri
Nizamii’I-Miilk’iin (6.1092) huzuruna ¢ikti. Nizamii’l-Miilk Gazali’nin
sohretini duymus, ilim, irfan ve kabiliyetlerini bildigi i¢in ¢ok saygi

gOstermisti. ®

Nizamii’l-Miilk’iin ¢evresinde yetenekli, olgun ve bilgin pek ¢cok insan
vardi ve bunlar ile ilmi ve dini toplantilar yapilirdi. Gazali bu toplantilar
ve tartismalar esnasinda daima herkese iistiin gelmekteydi. Bu hal alti
yil kadar devam etti’ ve Nizamii’l-Miilk Gazali’yi Nizamiye
Universitesine rektor olarak atadi. O dénemde bu paye bir alim i¢in en
yiksek mertebe idi. Gazali bu goreve getirildiginde heniliz 34
yasindaydi.

Hicri 484 (m. 1091) yilinda Bagdat’a geldi ve Nizamiye medresesinde
ders vermeye basladi. Kisa zamanda keskin zekasi, ilmi dehas1 ve giiclii
sahsiyeti sayesinde biiyiik bir etki meydana getirdi. 300 ihtisas talebesi

ve yiizlerce idareci derslerine katiliyor, Gazali’den feyz aliyorlardi. °

5 En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, s.188.

6 Ozsoy, Naci, "Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Horasan Melamiligi ve Anadolu’da
Bir Melami Karakter: Zembilfros", Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Say1 2, Aralik, Mus, 2014, s. 90.

" Watt, W. Montgomery, Miisliiman Aydin Gazdli Hakkinda Bir Arastirma, Btiit
Yayinlari, Istanbul, 2003, s.31.

8 En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, 5.189.

9 En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi, s.189.
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Nizamii’l-Miilk miladi 1092 yilinda bir suikast ile sehit edildi. Ayn1 y1l
Sultan Meliksah Bagdat’ta vefat etti. Anneleri farkli olan Meliksah’1n
ogullar1 Berk Yaruk (6. 1104) ve Mahmut (6. 1094) taraftarlari saltanat
miicadelesine tutustu. Gazali, Mahmut’un annesi Terken Hatun ile
oglunun sultan olmasi hususunda yapilan miizakerelere katildi. °
Gazali Terken Hatun’a Mahmut’un kii¢iik bir ¢ocuk oldugunu, bu
ylizden dini hukukun, idari yetkilerin ona verilmesine miisaade
etmeyecegini sOyleyerek saltanat kavgasina son verilmesine vesile
oldu.!! Halife Mustazhir (5. 1118) 1094’te Gazali’ye Ismaili fikirlere
kars1 eser yazma gorevi verdi. Gazali onlarin i¢yiiziinii ve fitnelerini
anlatan kitaplar yazdi. 2 Islam diinyasmin gegirdigi bu fikri ve dini
nifak karsisinda mustarip olmus, bir miicahit olarak Selguklularin Islam

siyaseti ve nizamina dmriiniin sonuna kadar hizmet etmistir. 3

Gazali bir miiddet sonra manevi bir arayis i¢ine girdi. Ebedi saadet
hakkinda diistiigii bu bunalima ¢are bulmak ve kendisi ile miicahede
etmek icin hac bahanesi ile medresedeki gorevini birakarak
Bagdat'tan ayrildi ve Sam'a gitti (m. 1095). Din ilimlerinin zirvesinde
olmasina ragmen diinya ile alakali mesguliyetlerin kendi etrafini sarmis

oldugunu gordii, kendisini bir yarin kenarinda duran ve diismek iizere

10 Griffel, Frank, Gazdli 'nin Felsefi Keldami, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2012, s.14.
11 Griffel, Gazali 'nin Felsefi Keldmi, s.73.

2 Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, $.43.

13 Turan, Osman, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Otiiken Nesriyat A.S.,
[stanbul, 2018, 5.194-195.

14 Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, $.43.
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olan bir kisiye benzetti. *® Sam da iki y1l kaldiktan sonra Hacca gitti (m.

1097). Hac sonras1 Sam'a dondii ve buradan Bagdat yoluyla Ttis’a gecti.

[lim ve hal olarak tasavvuf alaninda ilerledi. Bu ilmi Allah’a giden yol
olarak goriip bu yolun marifeti hedef alan muhabbet yolu oldugunu
miisahede etti. 1® Bagdat'tan ayrilisindan on bir yil sonra miladi 1106
yilinda Nizamii’1-Miilk’{in oglu Fahrii’l-Miilk {in ricas1 iizerine Nisabur
Nizamiye Medresesinde egitim vermeye tekrar basladi. *” Buradan kisa
stire sonra Tis'a donerek yaptirdigi medresede, talebeleriyle birlikte
sifi egitim ve yasamim siirdii. Gazali 28 Aralik 1111 yilinda dogum
yeri olan Iran'in Tas sehrinde, kendi kurdugu ve ¢ok sayida talebe

18 vefat etti. °

okuttugu medresesinin yanindaki hankahinda
Vefatindan birkag giin 6nce son kitab1 olan “IlcAmu’l-Avam an ilmi’l-

Kelam” adl1 kitabini heniiz tamamlamist1.?°
Elde Ettigi ilimlerin Kisa Bir Miitalaas

Gazali’nin elde ettigi ilimler farkliliklar gostermektedir. Bu da onun
karizmatik yapisinin olusumunda en Onemli etkenlerden biridir.
Ozellikle Tasavvuf, Gazali’nin ¢ocuklugundan beri muhatap oldugu bir

ilimdir. Babasinin sifi bir arkadasina Gazali ve kardesini teslim etmis

15 Gazali, EI-Munkizu mine’d-Dalal, Mecmiia’tu Resaili’l-Gazali 7, Daru’1-Kitabi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1988, s.51.

16 Giil, Halim, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir, Insan Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 212.
17 Ozsoy, Naci, Ge¢misten Giiniimiize Gizli Bir Isik: Zembilfros Destani, imak Ofset
Basim Yayn, Istanbul, 2019, s. 59.

18 Dervislerin sohbet ve zikir i¢in toplandiklari, bir siire ikamet ettikleri, bazen
inzivaya ¢ekildikleri mekanlar i¢in kullanilan terim. (Bkz. “Hankah”, Siileyman
Uludag, DIA, Cilt 16, s. 42-43)

19 Griffel, Gazali 'min Felsefi Keldmu, s. 15.

20 Griffel, Gazali'min Felsefi Keldami, $.107.
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olmasi bu durumu izah etmektedir. Koklerinde Tasavvufun izleri

mevcuttur.?

Medrese egitimi sirasinda  Gazali, standart yiiksek Islam egitim
programina dahil olmustur. Agirligin1 Fikih ilminin teskil ettigi bu
program; Kur’an, Hadis, Tefsir ve Kelam gibi asli, Arap grameri ve
Mezhepler ilmi gibi bazi yardimecr ilimlerden olusmaktaydi. 22
Gazali’nin de egitim gordiigii bu medreselerin hedeflerinden biri Siinni
diisiinceyi yaymakti. Ayrica basta kadilik ve yoneticilik olmak iizere
devlet teskilatinda gorev alabilecek Siinni kadrolar buralardan

yetismekteydi. 2

Fikih ilminde miikemmellesen Gazali, el-Ciiveyni’nin ondaki kivrak
zekay1, genig malumati ve dakik anlayisi fark etmesi ile Kelam ilmine
yoneldi. Zaten el-Ciiveyni ’de ¢ok iyi bir kelamciydi. El-Ciiveyni
hayattayken Gazali “Menhal” adli kitabin yazmis,
el-Ciiveyni’de “Beni diri diri topraga gémdiin. Biraz sabretseydin ya.

Senin kitabin benim kitabimi perdeledi.” demistir. 2*

Gazali Felsefe ilmini detayli arastird1 ve bu ilime en iist diizeyde vakif
oldu. Onlarin aldatma, karisiklik, hakiki ve hayali unsurlarini sek ve
siiphe kalmayacak sekilde ortaya koydu. Felsefecilerin ilimlerini alt1

kisma ayirip bunlar lizerinde uzmanlasarak faydali ve faydasiz

2L El-Hakim, Suad, Yirmi Birinci Yiizyilda Thyau Uliimi’d-Din, Nefes Yaynlari,
Istanbul, 2015, s.25.

22 \Watt, Miisliiman Aydin, $.29.

23 Sallabi, Ali Muhammed, Sel¢uklular, Ravza Yaymlari, Istanbul, 2013, 5.340.
24 Qallabi, Selcuklular, 5.427.
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kisimlarini tespit etti. Bu ilimler; Riyaziye (Matematik), Mantik,
Tabiiye (Tabiat ilimleri), ilahiyat, Siyaset ve Ahlaktir.

Daha sonra Tasavvuf ilmi ile mesgul oldu. Gazali’ye gore Tasavvuf;
yasayarak tadarak ve kotii sifatlari iyiler ile degistirerek elde edilebilen
bir ilimdir. Bulundugu toplum itibari ile ¢cocukluktan beri bildigi bu
ilmin inceliklerine vakif olmus, gercek saadetin bu ilmin yardimi ile
elde edilebilecegini ortaya koymustur. 2° Omriiniin son bes senesinde
Gazali, Buhari ve Miislim metinlerinde bulunan hadisler iizerinde
calismalar yaparak, giivenilir ravi zinciri {izerinden neyin dogrulanip

neyin dogrulanmayacagi meselesi iizerinde ¢alistigi da soylenmektedir.
27

Ilimleri inkar Edisi ve Manevi Arayis

Gazali’nin yasadig1 dénemde, islam aleminde siyasi, dini, felsefi ve
fikri bir karmasa hakimdi. Nizamiye medresesinde ki gorevine kendi
distiigii cok 6zel bir durumdan dolay1 ara verdi. Sahip oldugu tiim
bilgiler ile yasadigi bu 6zel durum, onun ¢ok uzun bir yolculuga
cikmasina sebebiyet verdi. Hakikate, kesin bilgiye veya Sirat-1
Miistakim’e ulasmak icin akli ve nakli tiim ilimleri inceledigini 28 hatta

arastirilmasina gerek olmayan bilgileri dahi arastirdigini sdyleyen

%5 Gazali, EI-Munkizu mine d-Dalal, Ter. Yahya Pakis, Umran Yayinlari, Istanbul,
1988, s.26.

26 Gazali, El-Munkizu mine’d-Daldl, 5.62.

27 Gazali’nin Felsefi Kelamy, s.104.

28 Gazali, El-Munkizu mine 'd-Daldl, 15.
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Gazali, biyografisi niteligindeki ‘“el-Munkizu mine’d-Dalal” adli

kitabinda gegirdigi evreleri agik bir dille yazmustir. %

Kelam, mantik, felsefe ve hikmet iizerinde ¢aligmalar yapan Gazali,
Bagdat Nizamiye Medresesi’ndeki gorevi esnasinda 6zellikle Felsefe
{izerinde ciddi ¢alismalar yapt1.* Felsefecilerin mantik ilmi ile
kelamcilarin dili Gazali’nin Onciiliiglinii yaptig1 yolda daha sonra

Fahruddin R4zi (6. 1210) ile kavramsal olarak bir birlige ulagtirilda. 3

“Esyanin hakikatine varmak ve ulagmak, isimin ve Omriimiin
baslangicindan bu yana Adetim idi.” % diyen Gazali, Islam felsefe
tarihinde de ¢ok énemli bir yere sahiptir. Onun sistematize edip Islam
inanisina uyarladign felsefi bakisi®® bir nevi miiesseselesmis,

kendisinden sonra dahi Islam Alemi dahil tiim diinyada etkili olmustur.
34

Gazéli’nin Bagdat’ta ders vermesine engel olan, “Safsata yolunu
tutarak ilimleri inkar edisim” % dedigi hastalik halinden kurtulunca,
hakikati arayanlarin ancak su dort grup olabilecegine kanaat ettigini

sOylemektedir:

29 Gazali, El-Munkizu mine’d-Daldl, 21.

30 Ozsoy, Naci, "Gazali 'nin Kalp Anlayisinda Siddeti Temsil Eden Gazap Duygusu
ve Islahi”, Social Sciences Studies Journal, Say1 50, Nisan, Baku / Azerbaijan, 2019,
s. 6730.

31 Fazlioglu, Thsan, Kayip Halka, Papersense Yaynlari, 6. Baski, Istanbul, 2018, s.
141.

82 Gazali, EI-Munkizu mine’d-Daldl, 16. _

33 Ulgen, Hilmi Ziya, Egitim Felsefesi, M.E.B. Yayimlari, Istanbul, 1967, s. 217.

34 Sozen, Kemal, Ibn Kemal 'de metafizik, Isparta, Fakiilte Kitabevi, 2001, s. 8.

35 Gazali, El-Munkizu mine 'd-Daldl, s.18.
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Kelamcilar: Rey ve nazariye ehli oldugunu iddia edenler.

Batiniler: Talim ehli olduklarini, hakikati masum olan imamdan

aldiklarini iddia edenler.
Felsefeciler: Mantik ve kesin delil sahibi olduklarini diisiinenler.
Stfiler: Allah’in has kullari, miisahede ve kesif ehli olduguna inananlar.

Kelam ilminin zamanla bozuldugunu, maksadinin disinda, taklit

seviyesinde kaldigini, hakikat i¢in bir ¢oziim sunmadigin tetkik etti. 3

Batiniler hakkinda kitaplar yazarak sapik olduklarmi delilleri ile
ispatladi. “Fedaihu’l-Batiniyye”, “Hiiccetii’l-Hakk” ve “Kistasu’l-
Miistakim” adh kitaplarinda anlatildiklar1 gibi olmadiklarini gdsterdi.
Akl zayif kimseleri ve avam tabakasini sapik itikatlarina yonlendirmek
icin yalan ve iftiralarla dolu ¢alismalarini tek tek ciiriittii. 3 Bu grubun

hakikatle bir ilgileri olmadigini gorerek felsefe ilmine yoneldi.

Felsefeciler ile ilgili derin arastirmalar yapan Gazali, felsefeye vakif
olmayan bir kisinin bu ilmi anlayamayacagini savundu. Bu vukufiyeti
o kadar olmali ki, o ilmin en aliminin ilmine denk, hatta daha fazla

olmaliydi. 38

Bu yiizden felsefenin biitiin inceliklerine vakif oldu.
“Makasidii’l-Felasife” adli eserini kaleme aldi. Bu kitapta acik bir dille
felsefi 1stilahlar1 ve arastirmalar1 zikrederek, tenkit ve yoruma tabi

tutmadan izahlarda bulundu. % Felsefeyi alt1 ana esasla sinirlandirdi ve

36 Gazali, EI-Munkizu mine ’d-Daldl, 5.22-24.
87 Gazali, El-Munkizu mine’d-Daldl, s.48.

38 Gazali, El-Munkizu mine’d-Daldl, s. 25.

39 Sallabi, Selcuklular, 5.439.
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bunlarin birgogunun dinle ¢atismadigindan bahsetti. 4° Din ile ilgili
kisimlarinda aldatma, karigiklik, hakiki ve hayali unsurlarma vakif
oldu. Felsefe icin iki afet tespit etti. Birincisi felsefecileri okumay1
reddedenlerin afeti. Bu insanlar hakki ve dogruyu insanlara gore
belirlerler. Insanlari hak ile tammazlar. # Ikinci afet ise; onlarin
sOzlerini kabul etmekle gelen fenaliklardir. Bir kisim seylerini
begenince diger kisimlar1 de hiisn-ii zan ile kabul ederler. Batil fikirler
beraberinde kabul edilir. Bu ise batila dogru bir nevi istidractir. * Bu
yiizden o zamanki felsefe bilgileri hakikat konusunda Gazali’nin

manevi arayisina ve ihtiyacina cevap veremedi.

Gazali Tasavvuf ilmini yasayarak tetkik etti ve bu ilmin Saadete
ulastirabilecek, kisinin manevi arayisini sonuclandirabilecek bir ilim
oldugunu savundu. Oncelikle Tasavvuf ilminin nasil bir ilim oldugunu
acikladi. Kalbe hulul eden ilimleri akli ve ser’i olmak iizere ikiye ayirdi.
AKli ilimleri de zaruri ve iktisabi olmak iizere ikiye ayirdi. iktisabi
ilimleri diinyevi ve uhrevi diye iki kisimda zikretti. Tasavvuf ilmini,
akli ilimlerin iktisabi kisminin uhrevi béliimiine yerlestirerek, bu ilmin
saglamast yapilabilir bir ilim oldugunu vurguladi. Ayrica akli ilimlerle
ser’i ilimlerin birbirine tezat oldugunu sdyleyenlerde basiret korliigiine
isaret etti. Ona gore akli nazara almadan yalniz taklit ile yetinmek
cehalet, Kur’an ve siinnetin nurunu atarak yalniz akil ile yetinmek ise

aldanmaktir.*®

40 Sallabi, Selcukiular, s.440.

41 Gazali,, EI-Munkizu mine’d-Daldl, $.26.

42 Gazali,, EI-Munkizu mine 'd-Dalal, $.38.

3 Gazali, IThydu Uliimi’d-Din, ter. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul, 3.
Cilt, s.39.
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Gazali stifi gelenegin iiriinlerini Islam ¢er¢evesinde yeniden yorumlad:
#_metodolojik bir yaklasimla onun gelismesine ve yaygimlasmasina
vesile oldu. Gazali’nin el-Kesfu ve't-Tebyin adli kitabinda aldananlar
kategorize etmesi ve baz1 sifileri de aldananlar® igerisinde zikretmesi
olduk¢ca Onemlidir. Gazali, Tasavvuf ilmini ehlisiinnet ¢izgisinde
kalarak diger Islami ilimler icinde hak ettigi yere getirdi, ifrata kagan
tasavvufl goriisleri elestirmesi ile de ne kadar objektif bakabildigini

ispatladi. %

Gazali tasavvufun 6ziinii; nefse agir gelen zorluklara katlanmak, kotii
huylar ve ¢irkin sifatlardan arinmak sureti ile Allah disindaki her seyi
kalpten atarak O’nun zikri ile giizellestirmek ve siislemek olarak
tamimladi.*’” Bunun icinde birtakim 6gretiler gelistirerek kisiyi saadete

eristirecek pedagojisini tiim insanligmn hizmetine sundu. 2

Bu tezimizde Gazali gibi tarihe mal olmus bir diisiiniiriin, hayatinin
temeline yerlestirdigi giizel ve kemalat iliskisini, kendine has diislincesi
icerisinde incelemege calistik. Pek ¢ok ilim dalinda zirve bir ismin bu
iki kavram esliginde kemalatin nasil bir gerceklik oldugunu ve insan
icin kacinilmaz sona son noktay1 giizel bir sekilde koyma endisesini-
gayretini inceledik. Insan i¢in anlasilmas zor kavramlarin temiz ve agik

bir dille ifade etme ¢abasina sahitlik ettik. Bu ¢ergevede yapmak

44 El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda IThydu Uliimi’d-Din, $.35.

4 Gazali, El-Kesfit ve 't-Tebyin, Resaili Imami’l-Gazali 5, Daru’1-Kitabi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1988, s.180.

46 Uludag, Siileyman; “Bir Mutasavvif Olarak imam Gazali”, Diyanet Ilmi Dergisi,
Istanbul 2011, s. 47.

47 Gazali, El-Munkizu mine’d-Daldl, s.50.

8 Gazali, Genglige Ogiitler (Eyyiihe 'I-Veled), Semerkant Yayinlari, Istanbul, 2012.



GAZALT" DE GUZEL VE KEMALAT iLiSKiSi | 11

istedigimiz elimizden geldigince Gazali’nin diisiincelerini giizel ve
sarih bir sekilde aktarmaya ¢aligmaktir. Cilinkii Gazali’ye gore giizelin
amac1 insanin ruhunu giizellestirip Allah'a ulastirmasidir. Bu yol Sirat-
1 Miistakim yoludur. Bu yol kemalatin yoludur. Zira giizellik
Allah'tandir.
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BiRINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE GUZEL KAVRAMINA GENEL BIiR
BAKIS

Burada Islam diisiincesi terimini iki anlamda ele alip sinirlamaktayiz.
Birincisi Kelam ve tasavvuf ile birlikte Islam diisiincesinin ii¢ énemli
sacayagindan birini olusturan felsefe; ikincisi ise Islam dini ile ilgili
diisiinsel zemini olusturan iki ana kaynak olan Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadisleri. Tarihsel siire¢ bagligi altinda birincisini, Temel
Kaynaklar bahsinde ise ikincisini ele alacagiz. Clinkii giizel kavramu,
disipliner agidan ele alinmakla birlikte temel dini kaynaklardan
bagimsiz olarak da anlasilamaz. Bu itibarla her iki durumun Islam
diisiincesi kapsaminda ancak farkli gostergelere sahip oldugunu ifade

etmek isteriz.

1.1. Tarihsel Siire¢

Islam diisiincesinin &nemli bir ayagini olusturan Islam felsefesinin
Antik Yunan’a dayandig1 bilinmektedir. Bu itibarla Islam filozoflarina
gegmeden Once onlar1 dnceleyen Yunan filozoflarinin giizel kavramini

nasil ele aldiklarina kisaca deginmek gerekir.

Antik cag felsefecileri biitiiniliyle estetik veya sanat felsefesine ayrilmis
bir eser kaleme almamuslardir. Bu dénemin filozoflarindan Platon’un
(6. 347 M.O.) genglik yillarinda giizellik ve sanat anlayiginda
Sokrates’in (6. 399 M.O.) etkisinde kaldig1 goriiliir. *° Sokrates giizel

49 Denkel, Arda, Ilkcag’da Doga Felsefeleri, 2. Basim, Ozne Yayimlari, Istanbul,
1998, s.70.
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kavramini 6yle tanimlayalim ki, bu tanimda giizel herhangi bir kisiye,
duruma, nesneye ve Olgiite gore degismesin degerlendirmesinde
bulunur. Bu kavramsal irdeleme esas itibariyla giizelin gerekli ve yeterli
kosullarini belirtmeyi amacgliyor olsa da aslinda Platon’un sonraki
caligsmalarinda ortaya ¢ikan giizelin metafiziksel olarak ele alinmasina
temel olusturmustur. Platon Biiyiikk Hippias (6. 399 M.0.)
diyaloglarinda bundan bahseder. Platon olgunluk doneminde ise yine
Hocas1 Sokrates’ten etkilenmistir. S6len adli eserinde yine giizelin 6zsel
bir irdelemesini sunar. Bu dogumsuz, Oliimsiiz, artmaz, eksilmez
giizeldir. Ebedi ve ezelidir, biitiin diger giizellikler ondan pay alirken o
kendinde var olan, kendinin nedeni ve kendisiyle hep bir &rnektir. >
Platon’un yaglilik donemi eseri olan “Timaios” diyalogunda bu tozsel
giizellik anlayisindan farkli olarak giizeli daha somut ve Slgiilebilir bir
sey olarak tanimlar. Giizel dogru ve uygun oranti olarak salt geometrik

formdur.

Platon “Devlet” adli eserinde sanatin dogasi, toplumdaki ve insan
hayatindaki yeri iizerine ¢ozlimlemelerde bulunur. Sanat nedir?
Sorusuna cevap arar. Platon’a gore sanat, gergeklikten {ic derece uzak
olan, kopyanin kopyasini lireten mimetik veya taklidi bir insan
etkinligidir. Sanat gergekligin bilgisini vermez. Bu agidan ilk kez sanat
epistemolojisinin  temellerinin ~ Platon  tarafindan  atildigini
sOyleyebiliriz. Yine “Devlet” adli eserinde, sanatin devletteki yeri
konumu ve onemini anlatir. Platon bazi sanatlarin gengleri yanilttigini,

toplumu kotii etkiledigini, akildan ¢ok duygunun kontroliine izin

%0 Platon, Phaidon, (Cev. Ahmet Cevizci), Giindogan Yayinlar1, Ankara, 1995, s.88.
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verdigini belirterek sanatin ideal bir devlette daima kontrol altinda
olmasi gerektigini diisiiniir. Ideal devlette sadece gercek giizeli ve
erdemleri algilamaya yardim edecek sanatlara yer oldugunu belirterek

gerekirse sanat {iriinlerinin sansiir edilmesi fikrini savunur. >!

Antik Cagin bir diger onemli diisiiniirii Aristoteles’tir. Eseri olan
Poetika (Siir Ustiine) da sanat anlayisindan bahseder. Platon’un sanatin
mimetik gorisiine katilir. Fakat estetik degerin ve edimin 6zerkligini
savunur. Aristoteles, sanat anlayisinda sanati insan psikolojisi
cercevesinde ele alir. Aristoteles sanatin insan dogasindan kaynaklanan
iki temel nedeni oldugunu savunur. Bunlar bir, taklit diirtiisii ve taklit
iiriinleri karsisinda duyulan hoslanmadir. ®  Aristoteles sanat1 bilgi
veren 0grenmeye katkida bulunan bir mimetik etkinlik olarak goriir.
Sanatin verdigi bilgi geneldir. Aristoteles, estetik deneyimi ve estetik
nesneyi, estetik Ozneye ve onlar arasindaki iligkiye dayanarak
aciklamaya calisir. Bunu da ikinci temel neden olarak “Katarsis”
kuramina gore sanatin amaci uyandirdig1 duygularla insan ruhunu tutku
ve arzulardan temizlemektedir. Buna gore sanatin hem biligsel boyutu
oldugunu hem de duyussal boyutu oldugunu soyler. Estetik deger iste
bu duyussal boyut insan ruhunda arinma yarattig1 siirece artar; tersi
durumunda ise azalir. Bu baglamda Aristoteles estetik ile etik arasinda

bag kurar. Aristoteles sanatin toplumsal norm ve diizenle iliskisi

51 Platon, Devlet, cev. Cenk Saracoglu, Veysel Atayman, Bordo-Siyah Yayinlari,
istanbul, 2013, s. 15-17.

52 Cassirer, Ernst, Insan Ustiine Bir Deneme, (Cev. Necla Arat), Birinci Basim,
Istanbul, 1997, s. 167.
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oldugunu, arinma ortami yarattigini sdyler. Estetigin etikle yakindan

iliskili oldugunu hatta onun giidiimiinde oldugunu savunur. >3

Aristoteles’e gore giizelin baglica alametleri sunlardir: Diizen, simetri-
orant1 ve belli sinir. Glizelin en biiyiik belirtileri diizen, simetri ve belli
sinirdir. Aristoteles diizen, simetri ve belli sinir1 her yerde, tabiatta,
toplumda bulur. Ona gore, iyi diizenlenmis ve tertip olunmus bir evde
oldugu gibi evrende de her sey oldugu gibi tertiplenmis diizenlenmistir.
> Yine Antik Cag filozoflarindan olan Plotinus (6. 270) Yeni
Platonculugun kurucusudur. “Dokuzluklar” adi eserinde kendi
metafizigiyle dogrudan iligkili bir giizel kurami ortaya koyar. Ona gore
tiim varliklarin nedeni olan Bir ezeli, ebedi, boliinmez, yetkinlik ve
biitiinliik sahibidir. Duyusal diinyanin varliklar1 giizelliklerini sudur
yoluyla Bir den alirlar. Estetik deneyim duyum tutum ve yargilar insani
Bir’e yaklastirir. Tek tek varliklarin gilizelliklerinin deneyimlenmesi
Mutlak Aklin ve Bir’in deneyimlenmesinde ilk basamak olur. Antik
Cagda Sokrates’le birlikte felsefenin ilgi odaginin insana, onun eylem,
davranis duygu ve degerlerine doniismesi estetik konularinin
incelenmesini  saglamistir. Bu donemde estetik konusu hem
metafiziksel hem de kavramsal psikolojik olarak ele alinmistir. Bu
metafiziksel ilgi Plotinus’la artarak devam etmistir. Plotinus sanatginin

mimetik etkinliginde Bir’in, glizelin dogrunun ve iyinin 6ziinden bir sey

53 Aristoteles, Fikir Mimarlari-13 (Derleyen: Kaan H. Okten), Birinci Basim, Say
Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 533. _
54 Aristoteles, Poetika, ¢ev. Ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 1987, Istanbul., s. 23-30.
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yansittig1 i¢in insani “Mutlak”in bilgisine yaklastirarak yiicelttigini

soyler.

Antik ¢agda estetik ve sanat kuramlar1 goz Oniine alindiginda “giizel”
kavrami yarar, 1iyi ve dogru kavramiyla iliskili olarak
degerlendirilmistir. Antik Cagda estetik ve sanat felsefesi, felsefenin
ana dallarindan biri olmadig1 halde donemin onde gelen felsefecileri

estetik ve sanat felsefesinin temellerini atmislardir.

1.2. Gazali Oncesi Baz Miisliman Filozoflarin Giizel

Kavramina Yaklasimlari

Kuskusuz Gazali oncesi glizel kavrami ile ilgili bircok tartisma
yapilmigtir. Ancak burada biz ii¢ 6nemli isim {izerinde duracagiz:
Farabi, Ibn Sina, ibnii’l ~-Heysem. Farabi ve ibn Sina, bilindigi iizere
Messai (Aristocu) filozoflar olup ilahiyat bahislerinde Gazali’nin
siddetli elestirilerine maruz kalmis olmalari; ibnii’l —Heysem ise
optigin mucidi bir bilim adami ve filozof olup ayni gelenekten

gelmemesi itibartyla onemlidir.

1.2.1. Farabi (6. 950)

Farabi’nin sistemi fizikten metafizige dogru giden bir anlayisa sahiptir.
Geometri ve mantig1 temel alir. Farabi’de biitiin kdinat en yiiksek

olandan en asag1 olana kadar biitiin varlik tiirlerinde belirgindir. Her sey

%5 Plotinus, Dokuzluklar, ¢ev. Zeki Ozcan, Alfa Aktiiel Yayinlar1, istanbul, 2007.
*® Tagdelen, Demet, Ash Yazici, Estetik ve Sanat Felsefesi, Anadolu
Universitesi Yayini, Eskisehir 2012, s. 90-92.
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acik ve nettir. Onun sistemi gerekirci ve gayeci bir sistemdir.>’
Farabi’nin Allah’t Mutlak ve Askin’dir. Onun kendi niteligi disinda
hicbir keyfiyeti yoktur. Farabi’nin Allah’1 Ask, Asik ve Masuk’tur. Bu
ne Platon’un “yapicisi” ne Aristoteles’in “hareketi meydana getiren”
dir. Farabi “glizel” kavramin teolojisine uygun bir bi¢imde Allah’in
zat1 ve sifatlarim1 esas alarak yorumlamistir. “her seyin yaratici
kaynag1” anlaminda “el-Mebdeii”’l-evvel”i el-cemal, el-beha, ez-zine,

el-cemalii”l-hak, el-cemalii’l mahz terimleriyle nitelemistir. >

Farabi’ye gore bizim bazi seyleri sevmemizin sebebi onlarda
gordiiglimiiz miikkemmelliklerdir. Bu en miikemmele varincaya kadar
derece derecedir. Ona gore bir sey kendi Ozlinden ne kadar ¢ok
hoslanirsa sevgisi de o oranda ¢ok olur. Duyulan haz ve mutluluk da
sevgi ile orantilidir. Bu anlamda sevmek ve sevilmek mitkemmellik

alametidir.>®

Farabi, varliklardaki giizelligi iki boliimde ele alir. Birincisi; varligi
kendi zatindan olan giizelligidir. Ikincisi; varligi kendi zatindan
olmayanin giizelligidir. Varlig1 kendi zatindan olanin giizelligi, biitiin
giizelliklerin iistiindedir. Bu giizellik ayn1 zamanda o varligin kendi 6zii
ve cevheriyledir. Varligi kendi zatindan dolay1 olmayanin giizelligi, o
seyin Oziinden dolay1 degil, sahip oldugu renk, bi¢cim ve durumlarinin

yetkinligi dlciisiindedir. *

57 Kaya, Mahmut, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yaymnlar, Ist.
2003, s. 108

%8 Farabi, Kitabetii Siyaseti’l Medeniyye, Daru'l-Mesrik, Beyrut 1993, s. 42

%9 Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, cev. Mehmet Adin, Abdiilkadir Sener, Rami
Ayas, Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, Ist. 1980, s. 14.

60 «“Farabi”, DIA, 12. Cilt, s. 153-154.



18 | GAZALF’ DE GUZEL VE KEMALAT iLISKiSi

Farabi’ye gore varhigin kendi zatindan olana yakinligi, kendi cinsine
olan ideal 6l¢iilere yaklastigi orandadir. Bu yakinlik azaldikga, varligin
giizelligi de azalir. Allah haricinde olan varliklarin giizelligi ise, Allah’a
olan yakinlik ve gerek insan ve gerekse diger canlilardaki kendi cinsine

uygunlukta en iist dereceye yaklasabilmesidir.%!

Farabi siyasi diisiincede, faydali ile giizel arasinda siki bir iliski
olduguna inanir. Milletlerin basina gelen olaylarda kendileri i¢in en
faydaliy1r bulmalar1 bunun i¢inde erdem sahibi olmalar1 gerektigine

inanir. Burada erdem ile giizel olan ayn1 anlamdadir. %2

1.2.2. ibni Sina (6. 1037)

Ibni Sina, giizelligi Allah’in niteliklerinden birisi olarak ifade etmistir.
Kotiiliik ile ¢irkinlik arasinda bir yakin iligkinin varligini kabul etmekte
biiylik oranda Yunan filozoflarinin etkisinde kalmistir. Bu anlayisa gore
genel olarak varlik diizleminde goriilen ahenksizlik, ¢irkinlik,
kotiiliiktiir.  Kur’an-1 Kerim’de de ahenkten séz edilir. O ahengin
Otesine gecerek hendesenin soyut sembolleri vasitasiyla “Tevhid”

ilkesinin gergekligine gotiiriir. %

Ibni Sina metafiziginde “Alim, Kadir ve Hay” vacip varlik olan Allah,
ayn1 zamanda “Asgk, asik ve masuk” tur hem sever hem sevilir. O saf

parlakliga ve giizellige sahiptir. Higbir glizellik onun giizelligini

61 Mutluel, Osman, Kur’an-1 Kerim 'de Estetik, (Yaymlanmis Doktora Tezi), Ankara
2008, s. 16.

82 Farabi, Fusulii’l Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Uni. Yaynlar, 1. Baski,
Izmir, 1987, s. 69.

63 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, Pinar Yaymlari,
Istanbul, 2002, s. 20.
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gecemez. O ayni1 zamanda her tiirli noksanliktan soyutlanmis saf
tyiliktir. Akil, gergek ve iyilik, yaratilanda en yliksek olgunlugu ve en
iistiin giizelligi ortaya koyar. Ibni Sina’ya gore, gercek giizellik Allah’a

aittir. Onun tabiat1 da iyilik, istenilen ve sevilendir. ®

Allah’mn en {stiin giizellik sahibi olmasi, en iistiin seven olmasi
sebebiyle, en yiiksek sevilen olan da Allah’tir. Biitiin giizellik ve
iyilikler ~Allah’tandir. Biitin varliklar da bu ilahi sevginin
nesneleridirler. Her sey Allah’a dogru hareket eder. Ciinkii her seyin

gayesi Ask ve sevkin nesnesidir.

Ibni Sina’da varlig1 Farabi gibi ikiye ayirir. Bunlar zorunlu varliklar,
varlig1 kendinden olup higbir seye muhta¢ olmayan, varliginda higbir
noksant olmayan varliklardir. Zorunlu varlik miikkemmeldir. Ayni
zamanda biitlin varliklarda bu zorunlu varliktan meydana gelmislerdir.
Bu varlik iyilik ve yetkinliktir. Bir de varligi baska varliklara bagli olan
varliklar vardir ki, bu da zorunlu varliktan iyiligini ve giizelligini alan

varhiklardir.®

1.2.3. Ibnii’l-Heysem (6. 1039-40)

Ibnii’l-Heysem’in giizellik anlayis1 Kitabii’l-Menazir ve Semeretii’l-
hikme adli eserlerinde rahathikla goriilebilmektedir. Ibnii’l-Heysem
Kitabii’'l-Menazir’da giizellik anlayisinin nasil olustuguyla alakali 6zel
bir baslik altinda giizelligin algilanmasim1 ve giizellik yargisinin

olusumunu nesnede bulunan birtakim 0Ozelliklere bagli olarak

64 Altintas, Hayrani, /bn Sina Metafizigi, AUIF Yay., Ankara, 1985, s. 72-73.
8 [bni Sina, Metafizik, gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay. Ist. 2005,
s.100-101.
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degerlendirmektedir. Estetik idrakin ve buna eslik eden estetik yarginin
meydana gelisini duyumsal bir ¢er¢evede sunmaktadir. Bu sekilde o,
gorme idrakine konu olan bazi temel 6zelliklerin giizelligi olusturmasi
bakimindan sahip oldugu etkileri ortaya koymaktadir. Onun anlayigina
gore din ve ahlaktan tamamen bagimsiz bir estetik tasavvur ortaya

konamaz. ¢

Semeretii’l-Hikme’de ise, ilim ve sanatlara iliskin tasnifler yaparak her
bir bilim ve sanati ahlakla biitiinlesmis bir ¢ercevede isler. Ibnii’l-
Heysem, her bir ilim ve sanatin, bilgi ve ahlaki igeren hikmet yolunda
atilmig birer adim oldugu kanaatindedir. Hikmet yolunda atilan her
adim da ona gore insanin Allah’a fillerinde benzemesini saglar. %’ Yine
bu kitapta ibnii’l-Heysem misiki sanatiyla ilgili aciklamasinda, bu
sanatin ahlakla iligkisini agik bir sekilde kurar, besteleme ilminin
Yunanlhlar tarafindan “musiki” olarak adlandirildigini ifade ederek
musiki sanatindaki farkli tarzlarda ortaya konulan bestelerin insana
cesitli yonlerden ahlaki erdemler kazandirdigi ifade eder.%® Ayrica
Ibnii’l-Heysem’in Kitabii’l-MenAzir’1, on {i¢iincii asirda Latinceye
cevrilmig, Bat1 diinyasindaki bilimsel ve sanatsal gelismelere katki

saglamistir.

% [bnii’1-Heysem, Kitabii’I-Mendzir, C. 11, Abdiilhamid Sabra (nsr.), es-Silsiletii’t-
Tiirasiyye, Kuveyt 1983. s. 307-308.

87 Tbnii’l-Heysem, Semeretii’I-hikme, M. A. Ebd Ride (nsr.), el-Mektebetii’l-
Misriyye, Kahire 1991, s. 17

8 Tbnii’l-Heysem, Semeretii 'I-hikme, s. 23-24.
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1.3. Islam Diisiincesinde Giizel Kavramimin Dogas1 ve Temel

Kaynaklan

Insanm yaratilistan sahip oldugu temel 6zellik sadece diisiinme degil,
bununla birlikte yiiksek hisler denilen estetik ve din gibi duygularidir.®®
Dolayistyla insan, bir yandan olgu varligi iken 6te yandan bir deger
varhigidir. Bagka bir deyisle insan, biyolojik bir varlik oldugu kadar
degerleri ile ontolojisini biitiinleyen bir varliktir da. Deger sahasinin en
onemli iki bileseni ise kuskusuz etik ve estetiktir. Her ne kadar bu iki
unsur kavramsal agidan birbirinden tefrik edilse de gergekte birbirini
biitiinler mahiyettedir. ‘Iyi’ giizelsiz; ‘giizel’ iyisiz olamaz. Nitekim
Islami estetik anlayisinda, giizel sadece gdze ve duyusal seylerle hitap
eden bir sey degildir. Tutumlar, davranislar veya herhangi bir duygu ve
diisiince de giizel olarak degerlendirilir. © Benzer sekilde Antik
Yunan’da “kalokagathia” terimi iyi ve giizeli bir arada ifade etmekte,

1yi ve glizel bir biitiinliik i¢inde kavranmaktaydi.

Islam estetigi dedigimizde aklimiza ilk olarak Islam sanat1 gelir ancak
bu sanat anlayis1 “varlik’tan bigane bir sanat telakkisi degildir. Bilakis
Islam sanati, varligi canlandiran bir sanat metodudur. Baska bir deyisle
Islam sanati giizel ile gercegin uyumunu, ahengini saglar. Kainatta
“giizel” bir gergektir. “Gergek” ise glizelin dorugudur. Bu ytikseliste
tiim gerceklerin bulustugu din ile sanat bir araya gelir.”* O halde Islam
estetifinin sadece Islam sanatlariyla smirlandirilmamasi gerekir.

Islam’in kainata yiikledigi anlamla giizele yiikledigi anlam birbirine

8 Erdem, Hiisameddin, Din-Felsefe Miinasebeti, Sebat Ofset, Konya, 1997, s. 140.
" Kog, Turan, Islam Estetigi, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2. Bask1, 2010, s. 72.
"N Kog, Islam Estetigi, s. 13.
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ilintilidir. Islam sanatlarinin anlami da bu zemin {izerinde yiikselir.
Islam estetigi, Islam’1n varlik 6gretisi ile sik1 bir iliski i¢indedir. Ciinkii
Allah disinda higbir varlik gergek anlamda var ve giizel olma vasfina

layik degildir. 2

Bu biitiinliiklii perspektif ayni zamanda bizi dinin 6zlinli de anlamaya
icbar eder. Baska bir deyisle Islam sanatmin ne oldugunu kavramanin
yolu Islam’1n 6ziinii kavramaktan gecer. Islam dininin 6zii ise kuskusuz
‘tevhid’ ilkesidir. O halde Islam sanatinin temel dinamigi, Islam’a ait
“asli degerlerin birligi” temelinde anlasgilmahdir.”® Tevhid, imanimn
Oziinii olusturdugu gibi kesretten vahdete ulasmak veya ¢oklukta birligi
ifade etmek irfanin ve hikmetin de acilimidir. Oz- bi¢im seklinde ortaya
¢ikan bir sanat eseri, yaganmislik olmasa da onun bir yorumu sayilir.
Yasanan tecriibe tektir ve bu yiizden tecriibe edilen sanat eseri de her

tiirlii tezahiiriinde tek olma 6zeligine sahip olacaktir.

Islam’da Sanat; bir baska ifade ile Allah’1 aramaktir. Sanatkar giizelligi
idrakine, inancina, yasadig1 zaman ve mekanin sartlarina, mizacina ve
milli kiiltiiriine gore algilar ve eserler verir. Allah’in cemal sifatinin
tabiatin ve kainatin her noktasina islenmis bir nakis, bir ses, bir ahenk,
bir figiir ve bir hareket oldugunu diisiiniir. Islam sanatkar1 bu bakis ag1s1
ile diger akimlarin hepsinden farkli diisiinmektedir. "> Adeta Islam

sanat1 ¢oklukta birlik fikrinin sembolik halidir.

72 Caliskan, Adem, “Islam Estetigi Uzerine Bir Deneme”, On Dokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 10, Samsun 1998, s. 339.

8 Kog, Islam Estetigi, s. 18.

"4 Kog, Islam Estetigi, s. 44.

S Arvasi, Seyyid Ahmet, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Burak Yayinlari, Istanbul, s.
101.
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Islam estetiginin kullanmis oldugu motif, desen ve kompozisyonda '
biitiin gegici degerlerden siyrilip gergek varliga Bir’e dogru yol alir.
Islam estetiginde en ¢ok kullanilan anlayislardan biri Miicerret
Anlayistir (Soyutlama). Bu sanatin sonsuzlugu isleyen eserleri mutlaka
soyuttur. Figiiratif anlattm ¢ok az vardir. Tabiat figiirleri
kullanildiginda da en tabii haliyle degil stilize edilerek yapilir. Miicerret
anlayis, tevhidin sonsuzluga inancindan yola c¢ikilarak gercege
ulasmaya calisir. Islam sanatinin motif olusturmadaki arayisi ve
sonsuza dek siirme isteginin kaynagi budur. Diinyadaki biitiin varliklar

sonludur ve bu varliklar bu yiizden yok sayilirlar. 7

Islam tasarimlar1 dinamiktir. Canli, hareketli bir anlayis olarak ve
gercek varligin 6rnegi biciminde algilanan ve yeryiiziinde hicbir seyin
tesadiif eseri olmadigini diisiinerek “Bir” de bulusacagini ifade eden
yorumlardir. Figiirler duragan degildir. Daima bir arayisa siiriikler,

otelere gotiiren bir canliliktadir.

Coklugun karmasasi iginde vahdeti aramanin ve ¢oklugu vahdete irca
etmenin bicimidir. Bu da Islam sanat ve estetiginin nemli unsularindan
biridir. Karmagik detaylarla izleyicinin dikkatini ¢ekerek, nesnelerin
yapisina yogunlastirilir. Tamamina bakildiginda biitiine ulagma

cabasidir.

6 Can, Yilmaz, Recep Giin, Islam Sanatina Girig, (1. Basim), DEM Yaynlar,
Istanbul, 2009, s. 22.

" Kog, Islam Estetigi, s. 31.

8 Miquel, Andre, Isldm ve Medeniyeti, trc. A. Fidan, H. Mentes, Birlesik Yaynlari,
Istanbul, 1991, I, s. 154.

9 Miquel, Isldm ve Medeniyeti, |, s. 154.
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Islam sanatinda tasavvuf ehlinin tekrar ile ulastig1 seyin temeli zikrin
tekrarlayarak ulasilmasin gerekenleri vurgulamasidir. Eserlerde bu
durumu ifade etmek i¢in motiflerin birbirini takip eden tekrarlar
goriiliir. Yani figiir, ¢cercevesi i¢inde kalmayarak ondan tasarak Bir’e
gotlirmenin ¢abasi iginde olur. Bu da anlamli tekrarlarin uygulanmasi
ile olur. Bu kompozisyonlarin sonsuza gidiyormus gibi goriinen yapisal
motiflerin ve desenlerin birbirini izleyen tekrarlarini kullanmak ile

soyutlamanin giiclenmesini saglar. &

Islam estetiginden s6z ediyorsak dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve

Hz. Peygamber’e deginmemek eksiklik olacaktir.

1.3.1. Kur’an ve Giizellik

Yukarida isaret edildigi iizere Islam sanatinin tevhid eksenli
gelismesinde en onemli amil, kuskusuz Kur’an-1 Kerim’dir. Clinki
Kur’an-1 Kerim, her seyi en nihayetinde bir birlik ve birlige yonelim
temelinde izah eder. Bundan da Islam sanatimn paym aldigim
goriiyoruz.8t Kur’an’in mucizevi bir dogas1 vardir ve Islam dininin
temeli Kur’an-1 Kerim’dir. Allah tarafindan yaratilan en muhtesem
mucize Kur’an’dir. Ozellikle Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi
kitaplarmin mucizevi oldugunu iddia etmezler. Islam’a gére Kur’an

asla taklit edilemez.2?

8 Faruki, Ismail Raci, Luis Lamia, Islam Kiiltiir Atlasi, cev. Mustafa Okan Kibaroglu,
Zerrin Kibaroglu, inkilap Yaynlari, istanbul, 1991, s. 183-194.

81 Kog, Islam Estetigi, s. 18.

82 |_eaman, Oliver, Islam Estetigine Giris, ¢ev. N. Yilmaz, Kiire Yayinlar, Istanbul,
2010, s. 201.
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Kur’an’1n fiili diizeni ve nazmu, bagli bagina bir olaganiistiiliikk 6zelligi
gosterir. Kur’an’in nazmi kadar metni de olaganiistiidiir. Bunun sebebi
Kur’an’in dogrudan dogruya bir vahiy eseri olmasina bagl olmasidir.
8 Baglangicin ve sonun ayirt edilemeyecegi sekilde birbirini takip eden
figtirler tekrar ile bir araya getirilir. Bu sanatin hareketliligini ve ritmini
olusturmasi bakimindan arayisin ve yiiriiylisiin giizergah1 olarak
tasarlanmigtir. Burada biiylik kombinasyonlarin kiiciik motifleri yok
etmesine miisaade de edilmez. Islam’da zikrin, tekrarin gerekligini
ifade eden goriis burada kendini bdyle gostermistir. Kur’an-1 Kerim
kolaydan zora, basitten karmasiga dogru konuyu ele alis1 ifadesi
kendini gosterir (Asamalilik Ilkesi). Sonug¢ olarak hedefteki “Bir” e

ulasilir.8

Biiyiik tasarimlarda kendi bagina olmasinin yan sira ¢ok sayida birim
ve figilire bagvurulur. Bu dizilislerden her biri daha biiytiik bir tasarimin
onemli pargalarini teskil ederler. Kendisinin baglh basina anlami1 varken,
birlesince biitiiniin anlamin1 da ifade ederler. Bu, Kur’an-1 Kerim’de
miistakil konularin bir araya gelerek bir sistemi ifade etmesinden
kaynakhdir. Tek tek bir seyi ifade eden figiirler en yiiksek estetik
diizeyde yerlestirilirken birbirinden bagimsiz ama biitiine dogru yol

alan birlige kosan halleriyle muhtesem goriiniirler.®

Yukarida da isaret edildigi iizere islam’da giizel ve sanat dogrudan reel

olana, bagka bir deyisle var olanlara matuftur. “O Allah ki, yarattig1 her

8 Kog, Islam Estetigi, s. 60.

84 Cebeci, Suat, Ogrenme ve Ogretme Siireglerinde Dini Iletisim, 1z Yaymcilik,
[stanbul, 2003, s. 208.

8 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara Universitesi Yaymlari, Ankara, 1971, s.
36-37.



26 | GAZALI’ DE GUZEL VE KEMALAT ILISKISi

» 86 ayeti bir ‘eser’ olarak varligm-yaratilanlarin

seyi glizel yapmustir.
giizel bir bicimde viicuda getirildigini ifade etmektedir. Ancak burada
onemli bir noktay1 vurgulamak gerekir. Yaratilanin giizel olmasi, kendi
basina, bizatihi degildir. Varliga gelenler bu giizelligi yaraticiya
bor¢ludurlar. Giizellik Yaratan’dan dolay1 ve Yaratan’in tecelligdhi
olmast itibartyladir. “Yaratanlarin en giizeli Allah’tir.” 8 ayeti buna
isaret etmektedir. Bitiinliikli pespektif dedigimiz husus da burada
kendini gostermektedir. Tevhid ilkesi olarak dile getirilen bu ilkede
kuskusuz ontolojik bir birligi kastetmiyoruz. Kastettigimiz nokta, reel
olan ile bu realitenin arkasinda olanin, giizelligin ontolojik birliginde
birlesmesidir. Islam sanat1 veya estetiginin ruhu dedigimiz nokta da
burasidir. Ote yandan buradan estetik 6zneler olarak insanlarin,

giizellikleri kavramalart, estetik deger ortaya koymalar1 ve bundan zevk

almalarinin kaynagini da bu birlik i¢inde viicuda gelmektedir.

Estetik bir 6zne olan insanin, estetik nesne olarak da bu gercekligin
icinde var oldugunu ifade etmek gerekir. Ontolojik biitiinliigiin eseri ve
tecellisi olan insan, bu statiisiini “Allah’in ona kendi ruhundan
tifirmesine” borgludur. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim, ayetlerinin {istiin
belagati ve tasvirlerdeki olaganiistii giizelligi ile insanin estetik algisina
ve estetik kavrayisina hitap etmektedir. Kuran’da gegen cennet

tasvirleri bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

Kozmik denilebilecek estetik vurgunun yani sira Kur’an insanin
g y

bizatihi bireysel goriintii, tutum ve davranislarinda da estetik bir tavir

8 Secde 32/7
87 Mii’minun 40/14
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sergilemesini salik verir. “Cilinkii Allah miisrifleri sevmez. De ki,
Allah’n kullar i¢in ¢ikardigi ziyneti, temiz ve hos riziklar1 kim haram
etmisti?”’®® ayetlerinden anlasildig: iizere asiriya gidilmemek kosuluyla
giizelin teshirine cevaz verildigi sOylenebilir. Nitekim bu ayetler,
mescitlere girilince ziynetlerin takilmasi, yani giizel koku stiriilmesi
giizel ve temiz elbiselerin giyilmesi bigiminde yorumlanarak giindelik

hayata tatbik edilmistir.

Islam dininin ikinci temel kaynagi Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Simdi

O’nun bu baglamdaki tutum ve tavsiyelerine kisaca goz atalim.

1.3.2. Hz. Muhammed ve Giizellik

Hz. Muhammed kuskusuz Kur’an’in canli bir temsilidir. Adeta Kur’an
O’nda ahlak ve estetik olarak tecessiim etmistir. Konumuz baglaminda

O’nun birkag¢ uygulamasina isaret etmek kafi olacaktir.

Hz. Peygamber, diinya giizelliklerinden faydalanilmas1 gerektigini sik
sik vurgulardi. Ornegin, zengin oldugu halde, ¢irkin ve degersiz bir
elbiseyi giymis olarak huzura gelen birisine Hz. Peygamber: “Allah mal
vermigse Allah’m kerameti senin iizerinde gériilsiin” demistir.® Yine
Tirmizi’nin rivayet ettigi baska bir hadiste (Edep, 41) sOyle der: “Allah
temizdir, temizligi sever, giizeldir, giizelligi sever, merhametlidir,
merhameti sever, comerttir, comertli§i sever. Saciniz varsa temiz
tutunuz; Yahudilere benzemeyiniz.” ®° Bu hadiste gecen “Allah

giizeldir, giizeli sever” Islam estetiginin dayandigi temellerden biri

8 A’raf7/31-32
8 Nesai, Ziynet 54, Ebu Davud, Libas 14.
% Tirmizi, Edep 41.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida bahsettigimiz kozmik ve

ontolojik estetik telakkisinin bagka bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Miislim’den rivayette bir baska hadis soyledir: Bir giin Peygamber
“kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez” dedi.
Bunun iizerine sahabeden birisi: “Fakat elbisesinin ve ayakkabisinin
giizel ve temiz olmasini isterse (bu kibir sayilir m1)” diye sordugunda,
Hz. Peygamber “Allah giizeldir, giizeli sever; (halbuki) kibir hakk:

9591

uzaklastiran ve insanlar1 hakir gosteren seydir”™* cevabini vermistir.

Su rivayet Hz. Peygamber’in detaylarda dahi ne denli estetik bir
kaygiya sahip oldugunu gostermesi agisindan ¢arpici bir 6rnektir. “Hz.
Peygamber yine bir giin bir cenazeye katilmisti. Mezarin i¢inde hafif
bir kazilis hatasina rastlamis bunu gostererek derhal diizeltilmesi
gerektigini emretmistir. Sahabeden birisi ‘bu 6liiyili rahatsiz m1 eder?’
diye sormus. Hz. Peygamber de ‘Aslinda boyle seyler 6liiyii ne sikar ne
de ona rahatlik verir ama bu yasayanlarin gozlerine glizel goriinmek
icindir’ diye buyurmustur.®? Hiiziinlii bir vasatta dahi olsa bir isin dogru
ve giizel yapilmamasina miidahale eden Hz. Peygamberin bu tavrinin,
O’nun estetik acidan ne kadar hassas oldugunu gosterdigini

diisiinliyoruz.

O’nun giizellik anlayisina dair baska ornekler de vardir. Ornegin Bilal-
1 Habesi’nin okudugu ezandan c¢ok etkilenir ve genellikle onun
okumasini isterdi. “Ya Bilal, kalk da ezan oku” demeyip, latif bir

ifadeyle “kalk bizi ferahlandir” derdi. Hz. Peygamber’in bu ifadesi

91 Miislim, Imén 147; Ebu Davud, Libas 26; Tirmizi, Birr 61.
92 Buhari, Cenaiz; Miislim, Cenaiz; Ebu Davud, Cenaiz.



GAZALI" DE GUZEL VE KEMALAT iLISKiSi | 29

giizel olanin ruhsal etkisine isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii
bir sey nigin giizel olsun veya yapilsin? bigiminde sorulabilecek bir
soruya ‘ruhsal dinginlik’in yakalanmasina vesile olmasi gercevesinde
verilecek cevap, giizellik duyumunun veya estetik kayginin, salt
bedensel-olgusal hazdan ayr tutulmasi gerektigine isaret etmesi
bakimindan son derece yerinde ve dnemlidir. Daha 6nce ifade edildigi
iizere estetik 6zne ve estetik nesne, hi¢gbir bicimde maddi refah ve haz

olgusu temelinde tanimlanamaz.

Netice itibartyla ‘Allah’in gilizel olmasindan bireysel plandaki tekil
davranislarimizin gilizel olmasi gerektigine kadar genis yelpazede
somutlasan estetik anlayisi canli bir modeli olarak tecessiim eden Hz.

Peygamber, Islam estetiginin ikinci ana kaynagidir.

Simdi Islam estetiginde kullanilan temel kavramlara kisaca bir goz

atalim.
1.4. Islam Estetiginde Kullanilan Temel Kavramlar

1.4.1. Hiisn

‘“Hasene’’ kokiinden gelen hiisn kelimesi, Arapga ’da “glizel olmak,
hos, latif olmak” anlamlarida kullanilir.*® Hiisn kelimesi 1stilahi olarak
akil, his ve istek acisindan giizel olmak anlamlar1 da tasimaktadir.
Burada kastedilen giizel olma fiili, sadece insanlar i¢in degil, ayni

zamanda diger canlilarin giizelliklerini de igine alan bir anlam igerir.%

93 Atay, Hiiseyin, Biiyiik Liigat, 1. Cilt, Bayrak Matbaas1, Ankara, 1964, s. 379.
% Aydim, Mehmet, Islam n Estetik Gériigii, Kubbe Alt1 Akademi Mecmuasi, Ekim
1986, yil: 15, say1: 14, s. 16.
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Hiisn kelimesi hem ahlaki hem estetik giizelligi anlatirken de
kullanilabilmektedir. Hiisn kavrami insan hayatinin gerek diinyevi
gerekse dini alanlarini da igine almaktadir. % Hiisn kelimesinin ziddi
ise, “cirkin olmak veya giizelli§in yok olmas1” anlamindadir. %® Kelime,
ahlaki ve sosyal olarak giizelligi, dis goriiniis, uyum, ahenk gibi kisisel

ve toplumsal giizellikleri ifade etmektedir. %

Hiisn ve kubuh kelimelerinin 1stilah manalart kelam ulemas: arasinda

sOyle degerlendirilmistir:

1. Hiisn bir seyin kemal sifat1 olmasidir. Kubuh ise bir seyin noksan
sifati olmasidir. Ornek olarak; ilim, hiisiindiir, giizeldir denilir.
Yani ilimle muttasif olan kimse kemal ve yiicelik sahibidir. O
sahsa ilim, kemal (olgunluk) verir. Cahillige gelince o ¢irkinliktir
denilir. Zira cehalet (bilgisizlik), onunla muttasif olan kisiye
noksanlik vermektedir.

2. Hiisn maksada uygun olan demektir. Kubuh ise maksada uygun
olmayan demektir. Ornegin; maksada uygun olan seyler giizeldir,
adalet gibi. Maksada uygun olmayan da ¢irkindir, zuliim gibi.

3. Hiisn diinyada Oviilmeye, ahirette ise sevaba vesile olandir.
Kubuh ise diinyada yerilmeye, ahirette ise cezaya sebebiyet veren

seydir. O halde diinyada 6viilmeye, ahirette sevaba vesile olan

% fzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ter. Selahaddin Ayaz,
Pmar Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 292.

% bn Manzir, Lisanii'l-Arab, Daru'l-Sadr, Beyrut, ts. c. 13, s. 115.

97 El-Isfahani, Ragip, El-Miifiedat fi Karibii’I-Kur’an, Beyrut, ts, s. 118.
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ibadetler giizel, diinyada yerilmeye, ahirette de cezaya sebebiyet

veren kiifiir, fisk ve isyan gibi seyler cirkin (kabih)dir. *

Mezheplerdeki mevcut hayir-ser veya giizellik-¢irkinlik meselesi; o
mezhebin gerektirdigi temel anlayis1 yansitacak niteliktedir. Es ’ariler
bu konuda aklin hiikiim veremeyecegini, dolayisiyla nassin temel 6l¢iit
almmasi gerektigini soylemislerdir. Bununla birlikte Maturidiler;
Allah’1n bir seyi yasak kilmasinin veya serbest birakmasinin o hiikme
konu olan fiilin sifat ve mahiyetinde hiisiin ve kubuh oldugu
ger¢eginden yola ¢ikarak sonuca ulasmiglar. Akli temel anlayislarina
Olcti kabul eden Mutezile mezhebi ise seriat tarafindan emredilenlerin,
onlarin mahiyetlerinde ve sifatlarinda bulunan giizellik sebebiyle
emredildigine hiikmetmislerdir. Yasaklananlar ise, mahiyet ve
sifatlarinda bulunan ¢irkinlik sebebiyle yasaklanmigtir. Bunlarin

giizelligine ve ¢irkinligine hiikkmeden ise akildir. *°

Goriildigii gibi hiistin  ve kubuh problemi, mezheplerin temel
diisiincelerinin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Giizellik ve
cirkinlik problemi, temelde iyilik ve koétiilik problemi ile yakindan

ilgilidir, 1

9 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglar: ve Felsefesi, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara, 1964, s. 272-273.

9 Baggeci, Muhittin, Kelam [Imine Giris, 1. Basim, Netform Matbaacilik, Kayseri,
2000, s. 120-121.

100 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir,
2001, s. 154,
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1.4.2. Cemal

Sozliikte glizel olmak, sekil ve suret anlaminda kullanilmigstir. Yaratilis
ve huyda, hiisn ve giizel olandir ve bir canlinin cismi tam olursa buna
da “cemil” denir. 2 Cemal kelimesi mastar olup; hiisn ve gz alicilik
anlamina gelip davranista ve yaratilistaki giizelligi ifade etmektedir. Bu
yiizden cemal hem bigcimi hem de anlami kapsamaktadir. 1%
“Hayvanlart da O (Allah) yaratti. Onlarda sizin i¢in 1sitic1 seyler ve
bircok faydalar vardir. Onlardan bir kismini da yersiniz. Sizin igin
onlarda ayrica aksamleyin getirirken sabahleyin saliverirken bir
giizellik (cemal) vardir.” 1 Ayetinde oldugu gibi Kur’an’da cemal
kavrami gegmektedir. Ayrica el-Cemal Allah’in glizel sifatlar1 arasinda
» 104

yerini almig, “Allah giizeldir (cemil) giizel olan1 (el-cemal) sever.

hadisi ile bu desteklenmistir.

Kur’an penceresinden dleme hikmet goziiyle baktigimizda, bu alemin
icinde sayisiz cemal sifatinin tecellilerini gormemek miimkiin
gozilkmemektedir. Allah’in gilizelliginin adleme yansimasi veya
alemden tasmasi olan bu tecelliler, bize alemin ilim, irade ve kudret
sahibi bir varlik tarafindan yaratildigi gercegini gosterdigi gibi,
alemdeki var olan bu giizelligin isaret ettigi Yiice bir varligi da

gostermektedir.

101 Es-Sirazi, Firuzabazi, el-Kamiisu'l-Muhit, Daru'l-ilim, Beyrut-Liibnan, c. 3, s.
351.

102 Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1992, s. 100.

193 Nahl 16/5-6.

104 Miislim, “Iman”, s. 39.
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1.4.3. Tezyin

Sozliikkte “siislemek” anlamindaki zeyn kokiinden tiireyen tezyin

“siislemek, bezemek, donatmak” demektir. 1%

Giizellik; mevzuu oldugu her sanat dalina has dlgiilerle degerlendirilir.
Bu 6l¢ii Islam Ahlakini da kapsamaktadir. Bu dlgiiye gore giizel olarak
tezyin edilen her sey giizel, ¢irkin olarak vasiflandirilan her sey ise
cirkindir. Ahlak, insanin davranislarinda, fiillerinde, ¢evresiyle
iligkilerinde yaratilis gayesi Ol¢iisiinde ideali yakalama diisturlarini
ortaya koyarak insani; kemale erdirmeye ve insanlar1 anlamaya sevk

eder. 106

Ahlakin insanlara yiikledigi gayeyi tiim sanatlara uyguladigimizda
sanat¢iya, sanatta da en giizeli yakalama firsat1 verir. Bu ideali ise yine
ahlaki Olgiilerle tezyin edildiginde iyi, dogru, giizel kavramlarinin
ortaya ¢ikardigi estetik anlayista bir ortak anlayis ya da deger yargisi

olusturmasi kacinilmazdir. 1%

Iste bu seviyeye gelen bir fert, Kemalat derecelerinde en iist seviyede
ki Insan-1 Kamil olarak ortaya ¢ikar. Bilinmelidir ki giizel ahlak ile

tezyin edilmis bir kisi Insan-1 KAmil olabilir her insan kamil degildir.
108

105 Dogan, Aziz, “Tezyinat”, DIA, TDV Yayinlari, Ist. 2000, 41. Cilt, s.79.

196 Tyrgut, Ihsan, Sanat Felsefesi, Bilgehan Matbaas1, Izmir, 1991, s. 162-163.
197 Tolstoy, Lev Nikolayevig, Sanat Nedir? ¢ev. Baran Dural, Sule Yayinlari,
Istanbul, 1992, s. 72.; Kandinski, Vasili, Sanatta Zinihsellik Ustiine, ¢ev. Tevfik
Turan, Yap1 Kredi Yaynlari, 2. baski,

Istanbul, 1993, s. 98.

108 {zutsu, Toshihiko, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, Kakniis
Yayinlari, 4. Basim, Istanbul, 2005, s. 325.
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1.4.4. Muhabbet

Sozliikkte muhabbet (mahabbet) kelimesinin hub (hubb) kokiinden isim
oldugu belirtilmekte, hub ise kisaca "bugzun ziddi" olarak
tanimlanmaktadir. Literatiirde muhabbet ve hub ile meveddet ve viid
(viidd) yaygin olarak "sevgi" anlaminda kullanilmakta, sevginin

coskulu hali ise ask 1% kelimesiyle ifade edilmektedir. 11

Semavi kitaplarda 6zellikle de Incil ve Kur'an'da muhabbet iizerinde
durulmus ve muhabbetin dini hayatin temeli ve asli bir unsuru oldugu
ifade edilmistir. Sevginin hem Allah’a hem insana nispet edildigi
goriiliir. “Allah onlar1, onlar da Allah’1 severler” ! ayeti Allah ile
kullar arasindaki karsilikli sevgiyi vurgulamaktadir. Allah’in
sifatlarindan olan “el-Vedid” 12 onun kullarim1 ¢ok sevdigini ifade

etmektedir. 113

Bazi ayetlerde Allah sevgisinin biitiin sevgilerden daha giiclii olmasi
gerektigi 14, Allah' sevmenin baslica sartinin Peygamber’e bagllik ve
onun yolunu izlemek oldugu '*° bildirilmekte ve Allah’1 seven, Allah’in

da kendilerini sevdigi kullarin miiminler karsisinda algak

199 Gazali, flahi Nizam (Miikasefetii'I-Kuliib), trc. Yaman Arikan, Uyams Yayinlari,
Istanbul, 1986. s. 74.

110 Uludag, Siileyman, “Muhabbet”, DIA, TDV Yaynlari, Ist. 2000, 30. Cilt, s. 386-
388.

111 Maide 5/54.

112 Hud 11 /90; Buruc 85/14.

113 Gazali, flahi Ahlak (el-Maksadii’I-Esna serhii Esmai’llahi’l-Hiisnd), trc. Yaman

Arikan, Uyanis Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 241.

114 Bakara 2/165.

115 Ali fmran 3/3.
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goniilliiliiklerinden, inkarcilar karsisinda onurlu duruslarindan 6vgiiyle

bahsedilmektedir. 0
Tasavvufta manevi hal olarak kabul edilen muhabbetin {i¢ ¢esidi vardir:

a. Halkin muhabbetidir. Sevenin sevdigini gonliinde tutup ona itaat

etmesi bu tlir muhabbetin sartidir.

b. Hakikat ehlinin muhabbetidir. Bu tiirde muhabbet ehli arzu ve
heveslerinden armarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi

esas alir.

C. Siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Sirf Allah''n kadim olan
sevgisine yonelmekten ve bu konudaki marifetten kaynaklanan
bu muhabbette, Ciineyd-i Bagdadi’nin dedigi gibi seven kendi

vasiflarinin yerine sevgilisinin vasiflarina biiriiniir.*’

Muhyiddin Ibnii'l- Arabi sevgiyi heva, hub, ask ve viid olmak iizere
dorde ayirir. Ayrica tabii, ruhani ve ilahi sevgiden bahseder. Tabii sevgi
hem insanlarda hem hayvanlarda goriiliir; canlilarin eslerini ve
yavrularint sevmeleri boyledir. Ruhani sevgi insana 6zgiidiir. Allah'in
kulunu, kulun Allah't sevmesi ise ilahi sevgidir. Beseri sevgi ilahi

sevgiye ulagsmanin bir araci olarak gériildiigiinden 6nemlidir. 18

Mevlana esler arasindaki sevginin temelde sevmek ihtiyacindan
kaynaklandigin1 vurgulamaktadir. Cilinkii sOfilere gore alemin

yaratilma sebebi sevgidir. Sihhat derecesi tartisiimakla birlikte meshur

116 Maide 5/54.

117 «Muhabbet”, DIA, 30. Cilt, s. 386-388.

118 fbn Arabi, Muhyiddin, lahi Ask, insan Yaymlar, cev. Mahmut Kanik, 2003, s.
89-92.: “Muhabbet”, DIA, 30. Cilt, s. 387.;
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olan su kudsi hadis bu tasavvufi diisiincenin temelini olusturmaktadir:
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, bilinmek i¢in halki
yarattim.” Sifilere gore Allah’in bilinmeyi istemesi agktir. Yokluk
aynasinda kendini temasa etmek istemesi beraberinde sifatlarin

¢oklugunu gerektirmis, bdylece alem yaratilmgtir. 11°

Ibni Arabi’ye gére bu ask ilahidir. Allah’in asli bilgisi ve biitiin ask
tiirlerinin kaynagidir. Allah zatin1 sevmekle zatinda gizli olan seylerin

yani “ayn”larin1 da sevmis, seyler ¢esitli sekillerde tezahiir ederken bir

ask ile yiiklenmis, bu ise “ol” *?° emri ile baslamistir. 12!

"9 Ayvazoglu, Besir, Isldm Estetigi ve Insan, Cag Yaymlari, Istanbul, 1989, s. 47.
120 Ali fmran 3/59.
121 Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, s. 48.



GAZALI" DE GUZEL VE KEMALAT iLISKiSi | 37
IKiNCi BOLUM
GAZALI’DE GUZEL VE KEMALAT

Gazali’nin gilizel anlayisina gore kisi gercek giizel ve iyiye ulasarak
yasaminda ve ahlakinda bir kemalat elde etmektedir. Bu kemalat onu
dogruya ulastirdig1 igin miistakim bir yolda devamli yiiriir. iste bu
yluriiylis onun da kamil, giizel ve iyi olmasina vesile olmustur. Artik
Allah’1n sifatlarinin tecelli ettigi bir ayna gibidir. Gazali akil, gazap ve
sehvet kuvvetlerini hikmet, secaat ve iffet faziletlerine doniistiiriip
itidale getirerek adalet duygusunu istikrarli hale getirecek, kisiyi Sirat-
1 Miistakim’e ulastiracaktir. Boylece ferdin nefsi ile miicadelesi
sonucunda reziletlerin faziletlere doniistiiriilmesi miimkiin olacak,
kendinde adaleti bulan kisi cemiyetini de adaletle diizenleyip
yonetebilecek hem fert hem de toplum olarak Sirat-1 Miistakim’e
ulasacak ve ger¢ek saadete kavusacaktir. Gazali’ye gore bu manevi
arayisin sonu Sirat-1 Miistakim ile bitmektedir. Ancak bunu basarmak

icin gerekli olan bazi faziletleri elde etmek gerekmektedir.

2.1. Gazili’ye Gore Kemalat icin Gerekli Olan Faziletler

Gazéli’'nin sevgi ve giizellik kavramlarini sistematik bigimde bir
teoriyle ortaya koyan ilk Islam diisiiniirii oldugunu sdyleyebiliriz. ihyau
Ulimi’d-Din adli eserinin dordiincii cildinde “Sevginin Hakikati”
béliimiinde estetik konusunu ele alan Gazali burada Islam sanatinin

amacini ¢ok iyi bir sekilde ele almis ve bize agiklamistir. 122

122 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, ter. Ali Arslan, Merve Yayimlari, Istanbul, 2012, Cilt
1V, s. 619-654
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Gazali de daha &nce zikrettigimiz Islam filozoflar1 gibi Allah’in mutlak
giizel olusunun yani sira ayni zamanda onun kusursuz bir sekilde yetkin
ve mutlak iyi olusu fikri iizerinde durarak'?® giizellik teorisini
temellendirir. Gazali faziletlerin ¢okluguna isaret ederek bunlari dort
ana baslikta toplamistir. Bunlar; Hikmet, Secaat, Iffet ve Adalet’tir.
Hikmet akli kuvvetin, secaat gazabi kuvvetin, iffet sehevi kuvvetin

faziletidir. Adalet ise bu kuvvetlerin olmasi gereken sekilde olmasidir.

Hikmet ile kastedilen maksat, “Allah hikmeti diledigine verir. Hikmet
verilen kisiye siiphesiz birgok hayir verilmistir.” 124 ayetinde kastedilen
manadir. Akli kuvvetlerin i¢inde ifrat ve tefrit halleri de mevcuttur.
Ifrat1 ukalalik ve zeyreklik, tefriti ise ahmakliktir. Hikmet akli
kuvvetlerin itidali olup ulasmamiz gereken bir durumdur. Hikmete
ulasan kisi hiisn-ii tedbir, parlak zeka, berrak goriis ve dogru zan sahibi

olur. 1

Secaat ile kastedilen maksat, gazap kuvvetinin bir faziletidir. Gazap
kuvveti bu hamiyet kuvvetiyle birlesirse bir isi yapma ve ondan
vazgeeme akil ve seraite uyar. Gazabi kuvvetlerin i¢inde de ifrat ve
tefrit halleri mevcuttur. ifrat1 tehevviir, asir1 hiddet ve ciiret, tefriti ise
korkakliktir. Korkaklik kisiyi ileri atilmasi gereken yerlerde ¢ekingen
yapar ve yerli yerince hareket edemez. Bilindigi lizere siddet ve
merhamet her yerde ve her zaman iyi degildir. Iyi ve giizel olan aklin

ve seriatin Olgiilerine uygun olandir.}?® Secaatin itidalinden kerem,

123 Gazali, Miskdtu’l-envdr (Nurlar Feneri), ¢ev. S. Ates, Bedir Yayinlar1 Istanbul,
1994, s. 29-30.

124 Bakara, 2/269.

125 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselig, insan Yaymlar, Istanbul, 2. Baski, 2007, 70.
126 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 71.
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vakar, metanet, hilm, sebat, miilayemet gibi giizel hasletler hasil olur.
[frat olan tehevviir halinde kabihlik, ciiret, tekebbiir, ucup, gurur olusur.
Tefrit halinde ise algaklik, hamiyetsizlik, korkaklik, harislik, hakirlik
gibi duygular bas gosterir.!?’

Iffet ile kastedilen maksat, sehevi kuvvetlerin fazileti olup 1slah olmus
akli kuvvete itaat edip onun isareti ile hareket etmesidir. Gazabi
kuvvetlerin icinde de yine ifrat ve tefrit halleri mevcuttur. Ifrati hirs ve
sehvetperestlik, tefriti ise sehevi durgunluktur. iffet ise vasat hali ve
oviilmiis olanidir. iffet elde edildiginde haya, miisamaha, sabr,
comertlik, hiisn-ii takdir, intizam, kanaat, kalbi ferahlik, takva, dil
aciklig1 ve giiler yiizliiliikk hasil olur. Tefritinde bitkinlik, kotiiliik, riya,
korkaklik, pintilik ve huysuzluk gibi kotii hasletler, ifratinda ise

hayasizlik, miisriflik, arsizlik ve haset gibi hastaliklar meydana gelir. %8

Adalet; hikmet, secaat ve iffet kuvvetlerinin itidal {izere olup bu
kuvvetlerin bir intizam halidir. O faziletlerden bir par¢a degil aksine
faziletler toplulugudur. Bir yerde adaletin olabilmesi demek bu
vasiflardan higbirinin eksik olmamasi demektir. Muamelelerdeki ve
siyasetteki adalet nefsin hikmet, secaat ve iffetteki ahlakina baglidir.
Kisi nefsinde ne kadar adaletli olursa muamele ve siyasette de o kadar
adaletli olacaktir. Bir insan ferdi olarak nefsinde adalet sistemini
kurmadikga cemiyet olarak ta adaleti kuramaz ve kurgulayamaz. Adalet

nefisler, ameller ve siyaset olarak ii¢ sahada kurulmak zorundadir.

127 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 72.
128 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 73-74.
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Amellerinde adil olan bir kisi aldig1 seyi hakki oldugu i¢in alir, verirken
de vermesi gerektigi igin verir. Siyasette ki adalet ise cemiyetin ciizleri
arasinda yardimlagma, dayanisma kaynagsma meydana getirerek
bunlarin birbiri ile uyum igerisinde ¢alismasini saglamak, toplumun tek
viicut olmasidir. ?° Gazali’ye gore iste bu insan, hikmet, secaat ve iffet
kuvvetlerini itidal iizere kilip ya kemale erecek ve Allah’a yakin olan
meleklerin ufkuna karisip saadete kavusacak, ya da sechvet ve gazap
kuvvetlerinin ifrat ve tefritleri ile hayvanlar derecesine inip helake

ugrayacaktir. 13

Gazali ifrat ve tefrit arasinda bir seviyede olmayi itidalde olmak olarak

izah etmistir. Bu ayn1 zamanda Sirat-1 Miistakim’de olmaktir. Hatta

1.” 131

“Emrolundugun gibi dosdogru o ayetinin de bu manay1

kastettigini sdyler. Ona gore bu diinyada siratta miistakim olan ahirette

de miistakim olur. Ayrica Fatiha suresini okumanin vacip oldugunu,

s 132

“Bizi dogru yola (Sirat-1 Miistakim) ilet ayetinde gegen Sirat-1

Miistakim’e ulasmanin kisi i¢in en miihim is oldugunu zikreder. 133

Sirat-1 Seviyy kavramini1 “Ey Muhammed de ki: Herkes beklemektedir,
siz de bekleyin. Yakinda kimin diizgiin yolun (Sirat-1 Seviyy) sahipleri

oldugunu, kimin dogru yolu buldugunu bileceksiniz!” 3

ve “Ey
babacigim. Kesinlikle sende olmayan ilim, bende agiga ¢ikti! Bu

nedenle bana tabi ol, seni diizgiin yola (Siraten Seviyyen)

129 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 74.
130 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 75.
181 Had, 11/112.

132 Fatiha, 2/6.

133 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 72.
134 Taha, 20/ 135.
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yonlendireyim.” ¥ Ayetlerinde acikca gorebilmekteyiz. Ayetlerde
gecen Sirat-1 Seviyy kavrami ayni zamanda Sirat-1 Miistakim
kavraminin miiteradifidir. Ragip el-Isfahani (8. 1108) Miifredat adli
eserinde seva kokiinden gelen bu kelimeyi soyle agiklamistir:
“...birbirine muadil olmak, denk ve esit olmak... Icerdigi muadelet,

denklik ve esitlik anlamindan dolay1 Adl sozciigii gibi kullanilmigtir.”
136

2.2. Gazal’de Giizellik ve Sevgi

Gazali Ihya’smin 4. Cildinde “Muhabbetin (sevginin) Hakikati”
bahsinde giizeli sOyle ele almistir: Gazali’nin asil konusu Sevgi’dir.
Bundan maksadi Allah sevgisini felsefi bir zemine oturtmaktir. O
sevgiyi idrak ve bilgi sartina baglar. Ciinkii insan bildigi seyi ancak

sevebilir.

Gazali’de Aristoteles gibi, her lezzet veren seyin sevildigini ifade eder,
bu da tabii bir durumdur. Ruhun sevgi seklindeki bu ilgisi daha giiclii
hale geldiginde Ask halini alir. Burada idrak edilen sey ve seylerin
cesitliligine gore lezzetlerin gesidi de degisir. Ornegin kulagin lezzeti
hos nagmeleri duymak, goziin lezzeti giizele bakmak gibi. Akil ve kalp;
i¢ idrak wvasitalarinin soyut anlamlarindan, bilgilerden, yiice ilahi
hakikatlerden alinan lezzetlerde de vardir. Bunlarin en yiicesi de Allah

sevgisinin idrakidir. Bu duyu algilar ile algilanmadigi i¢in bu idrake

135 Meryem, 19/43.
%36 Isfahani, Ragip, Miifredat Kur’an Kavramlar: SézIliigii, Pinar Yayinlar, 3. Baski,
Istanbul, 2012, s. 775.
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ulasamayanlar bunu anlayamayabilir. 13" Gazali yine bu béliimde sevgi
ve muhabbet konusunu ontolojik, estetik, dini ve ahlaki boyutlarda ele
almakta, Islam sanatinin ve ahlakinin ulasmak istedigi gayesini ortaya
koymaktadir.'® Bu baglamda Gazali sevgiyi idrak ve bilgiye
baglamaktadir. Ciinkii kisi ancak tanidig1 nesneyi sevebilir. 1% Sevgiyle

iliskisi bakimindan nesneler (obje) {i¢ gruba ayrilmaktadir:

a) Oznenin tabiatina uygun olan ve bundan dolay1 da ona lezzet
veren seyler.
b) Oznenin tabiatina aykiri olup onda nefret hissi uyandiran seyler.

¢) Ne lezzet nede nefret hissi uyandiran, notr durumdaki seyler. 24

Lezzet veren seylerin sevilmesi olagan bir seydir. Idrak edenlerin ve
idraklerin ¢esitliligi oldugu gibi lezzetlerin de ¢esitliligi vardir. Goziin
lezzeti giizel seylere bakmak, kulagin lezzeti ise giizel nagmeleri
dinlemektir. Bunun disinda akil ve kalp gibi i¢ idrake sebep olan soyut
kavramlar da bilgilerden ve ylice ilahi hakikatlerden aldigi farkli

lezzetler vardir, 14

Iste bu baglamda biitiin soyut ve manevi bilgi kapsamina giren seylerin
en yiicesi Allah’1 sevmektir. Bunu ancak idrak hususunda insanlik

derecesinin altinda kalanlar inkar edebilirler.'*? Bu yiizden Gazali en alt

137 Gazali, IThydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 555-562.

138 Gazali, fThydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 613-749.

139 Gazali, flahi Ahlak (el-Maksadii’l-Esnd serhii Esmdi’llahi’I-Hiisnd), ter. Yaman
Arikan, Uyanis Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 105.; Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 4,
5.538.

140 Gazali, fThydau Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 538.

141 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 621-622.

142 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 622-624.
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basamaktan en iist basamaga kadar sevgi ve giizellik kavramlar

arasindaki iliskiyi su sekilde simiflandirmaktadir:

a) Her canli gibi insan i¢in de ilk sevilen sey kendisi yani kendi

varligidir. Sevginin en alt basamagi budur. Kisinin kendisini
sevmesi demek kendi varliginin devamini istemesi ve yetkinlik
kazanmas1 i¢in gerekli oldugunu diisiindiigii seylerdir. Bu ise

insan tabiatinin geregi olan ilahi bir kanundur.

b) Bundan sonra insan kendine iyilik edeni ihsanda bulunani sever.

Bu da Allah’in bir kanunudur. Bu yilizden Hz. Peygamber:
“Allah’im! Bir azgmin bir kétiinlin elinden bir sey alip da
kalbimin ona sevgi duymasindan beni koru.” diye dua etmistir.
Bu sevgi tirii de benmerkezci bir sevgidir. Kisi kendini

sevmektedir, bu yilizden kendine iyilik edeni de sevmektedir.

Insanin bir seyi kendisi i¢in ve kendisi ile iliskisi i¢in degil de o
seyi zatindan dolay1 sevmesidir. Bu ise bizzat giizele olan
sevgidir. Gazali’ye gore giizel suretlere duyulan sevgini temeli
giizelligin bizzat kendisidir. Bu tavri ile giizelligi bagimsiz,

objektif bir gerceklik olarak degerlendirmistir.

d) Giizellik gibi ahlaki anlamda iyilik de 6zl geregi sevilmektedir.

e)

Insan kendisine olmasa bile iyilikte bulunan insani sever. O
kisinin iyiliginden bahsedilse ona karsi bir sempati ve sevgi

duymaktan kendini alamaz.

Son olarak sevginin bir sebebi de seven ve sevilen arasinda ki

benzesmedir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber bunu ruhlarin
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uyusmast olarak agiklamistir. Bu sebeple kisiler arasinda
herhangi bir giizellik ve menfaat iliskisi olmaksizin birbirlerini

severler. 14

Gazali giizellik kavrami gibi iyi kavramini da gercek bir idrak ve sevgi
konusu olarak gormiis, ayrica insanin yetkinlik kazanmasinin
vazgecilmez sartlarindan olan giizellik ve 1yilik, dolayisiyla estetik ve

ahlak arasinda kesin bir iliski kurmustur. 144

Gazali’nin sevgi c¢esitleri inceledigimizde su gerceklikler ile

karsilagiriz:

a) Insanin kendisi ve kendi varligimin devamim saglayan seyleri
sevmesi diistiniildiigiinde bu sevginin o kisiyi Allah’a goétiirdiigii
goriiliir. Clinkii insanin varligmin kendiliginden degil sadece
Allah’tan oldugu gercekligi ortaya cikar. Bu varligi Allah’m
inayeti, litfu ve himayesindedir. Bu yiizden insan dnce Allah’1
sevmeli, kendisini severken de bu iligkiyi diisliniip Allah igin
sevmelidir. Kiside bu sevgi aktif olmuyorsa nefsinin ve bedeni
hazlarinin esiri olmustur. Bu da onu hayvanlar seviyesine

diistirmektedir.

b) Kisinin bagkalarindan gordiigii ve aldig iyilik ve yardimlarin da
asil miisebbibi Allah’tir. Bu yiiz bu iyilik sahibi kisilere ancak

mecaz yolu ile iyi denilebilir. Bu kisilerde iyilik egilimini

143 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, 5.545-549.
143 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, 5.549.
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uyandiran ve iyilik yapma azmini ve kudretini veren yine

Allah’tir. Oyle ise gercek sevilmesi gereken Allah’tir.

¢) Allah, biitiin iyilik ve giizelliklerin kaynagidir. lyiyi iyi, giizeli
giizel yapan yine O’dur. lyiyi ve giizeli ¢ikarsiz sevmek de bizi

Allah’a gotiiriir. 14°

Iyi insanlara duydugumuz sevgide onlardan kaynaklanan ii¢ sey

mevcuttur:
1. Onlarin Allah’a ve O’nun inanmamaizi istedigi seylere inanmalari.

2. Kendilerini ve diger insanlar1 irsad ve iyi davraniglarla diizeltme

giiciine sahip olmalar1 ve kesintisiz ¢aba sarf etmeleri.

3. Ahlaksizliga sebep olan kotii huylardan ve ¢irkin islerden uzak

durmalar.

Iste bu yiizden Peygamberleri, limleri ve adaletli- kerem sahibi
kisileri severiz. Gazali’ye gore en istlin dindarlik ve en yiice ahlak,
Allah’1 bize verdiklerinden ve vereceklerinden dolayr sevmek degil

O’nu iyi ve giizel oldugu igin sevmektir. 146

Gazali’nin seven ile sevilen arasindaki manevi uyum ve benzesmenin
sevgi kaynakli oldugundan bahsetmistik. Bu konuda “Vahdet-i Viicid”
diisiincesine diismeden kelimeleri 6zenle segmis, ayet ve hadislerden
sectigi orneklerle durumu agikliga kavusturmustur. Insan iyilik, ilim,
thsan, liituf, merhamet, nasihat, irsad gibi giizel vasiflarda donanarak

Allah’in giizel sifatlarinin benzerlerini kendisinde insa edebilir ve

145 Gazali, Iihydu Uliimi ’d-Din, 4. Cilt, 5s.539-542.
148 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, 4. Cilt, s.542-544,
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ahlaklanabilir. Bu sayede Allah’a yaklasabilir ve Allah sevgisini en {ist

seviyede yasayabilir. 14/

Sonug olarak Gazali’nin diisiincesine gore, ontolojik olarak mevcut olan
tek varlik Allah’tir ve diger varliklar O’nunla ve O’nun sayesinde vardir.
Bu sebeptendir ki varligin gayesi Allah’tir. Varlik sevilir ve yokluk
bunun ziddidir. Sevilecek gercek varlik da Allah’tir. 14

Estetik olarak giizel olan tek varlik Allah’tir ve diger varliklar O’nunla ve
O’nun sayesinde giizeldir. Oyleyse sanatin gayesi Allah’tir. Giizel sevilir
ve cirkin bunun ziddidir. Sevilecek gergek giizel de Allah’tir. *° Ahlaki
acidan bizzat iyi olan tek, gercek ve en yiiksek Iyi Allah’tir. Iyi kabul
edilen oteki biitiin seyler O’nunla ve O’nun sayesinde iyidir. Ahlakin
gayesi de Allah’tir. Kétii ve erdemsizden nefret edilir. O halde sevilecek

gercek iyi de Allah’tir.*>°

Islam’da Allah ve Resul’ii sevmek imanin sartidir. Ebi Rezin el-Ukayli
Peygamber’e sormustur: “Ya Resulallah, iman nedir?” Peygamber’de
sOyle cevap vermistir: “Allah ve Resuliiniin, onun digindaki seylerden

sana daha sevimli gelmesidir.”>

Gazali’ye gore Allah sevgisi makamlarin en istiiniidiir. Bu makamdan
sonra sevk, linsiyet ve riza gelmektedir. Allah sevgisinden once bir

makam yoktur ama ona hazirlayan tovbe, sabir ve ziihd gibi ara

147 Gazali, fhydu Uliimi ’d-Din, 4. Cilt, s.543.
148 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, 5.546.
149 Gazali, IThydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, 5.541.
150 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, 5.546.
151 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt VI, s. 294.
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makamlar mevcuttur. Allah sevgisi ylicedir, bu yiizden ona inanmak da

yiicedir. %2

Gazali’ye gore marifetten ve idrakten Once muhabbetin olmasi
diisiiniilemeyecegi gibi, her duyu idrak olunanlarin bir tiiriinii hisseder.
Boylece her duyunun idrak olunanda bir lezzeti vardir. O lezzetlerden
dolay1 tabiatin ona meyli olur. Duyularla idrak edilen bu seyler zevkli
olduklart i¢in sevimli olurlar. Bu bes duyuda insanlar ve hayvanlar
ortaktir. Ancak biz biliyoruz ki batini basiret zahiri gézden daha
kuvvetlidir. Bu yiizden Allah sevgisinin duyularin idrakinden ¢ok daha
ylice bir sevgi oldugu ortadadir ve bunu ancak hayvanlarin derecesine

inenler inkar edebilirler. 12

Insanin Allah’1 sevmesi ile Allah’m kulunu sevmesi arasinda fark
vardir. Gazali’ye gore sevgi, insan tabiatinin bir egilimi ve sevdigi seyi
istemesidir. Bize iyilik yapani severiz ¢iinkili iyilik kalplere sevdirilen
bir seydir. Ancak hakikat ehli tarafindan bilinen bir seydir ki gercek
sevilen Allah’tir. Ondan bagka hakiki sevgiyi hak eden bir varlik
yoktur. Ayrica sevgiye ait tiim sifatlar1 tam manasi ile ancak o kendinde
toplamistir. Ahirette insanlarin en mutlusu Allah’1 en ¢ok sevenlerdir.
Ozlemden sonra kisinin sevdigine kavusmasi ve onu sonsuza kadar
sevmek saadetlerin en biiyiiglidiir. Bu ise ancak cennete olur. Bu
yiizden onu cennette gormemiz bu diinyada bilip anlamamiz gibidir.

Allah’1n insan1 sevmesi ise kalbinden kendisini gérmesine engel olan

152 Ozsoy, Naci, "Bir Zihid-Alim Olarak Fuat Sezgin”, Social Sciences Studies
Journal, Say1 51, Baku / Azerbaijan, 2020, s. 6932; Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Cilt
1V, s.614.

153 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, 5.619-620.
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tiim perdeleri kaldirmasi ve onu kendine yakin kilmasi ile agiklanabilir.
154

Kisinin sevdigini iddia etmesi ¢ok kolaydir. Ancak bu séziin manasi
cok ylicedir. Bu yilizden de insan seytanin ve nefsinin aldatmalarina
karst dikkatli olmasi gerekmektedir. insan sevgisini anlamak igin
nefsini imtihana tabi tutmalidir. Sevgi kokii sabit olan bir agag gibidir.
Dallar1 goklerdedir. Meyveleri kalpte, dilde ve azalarda ortaya ¢ikar.
Dumanin atese delalet etmesi gibi zahirdeki isaretler sevgiye isaret

etmektedir. 1%°

Gazali sevginin (hubb) insan fitratina Allah tarafindan atilan bir tohum
(habbe) oldugunu ifade eder. °® Gergek sevgiliden yaratilanlara tecelli
eden bir hediyedir. Ona gore glizellik ve estetik insanin kemalat: i¢in
gereklidir. Her ikisi de Allah’tandir. Yetkin ve miikemmel olana
ulasmanin en etkili yolu, bu sevginin sahibini unutmadan onu hatirda
tutmak ve stirekli anmaktir. Her 1yi ve giizel olan seyin idraki, idrak
edene lezzet verir. Kimse de giizel olanin dogal olarak sevildigini inkar

edemez. 7

Gazali bunlardan dolay1 “giizellik” ve “iyilik” kavramlarini mahiyeti
bakimindan daha yakindan inceler. Glizelligi dis yaratilig, form ve renk
uyumundan ibaret sanmak ve goriilmeyen hayal edilmeyen, form ve

renk olarak tasavvur edilmeyen bir seyin giizelliginin de olamayacagi

154 Ozsoy, Naci, "Imam Gazdli'de Hakikat ve Mecaz", Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 2, Aralik, Mus, 2013, s. 237; El-Hakim, Yirmibirinci
Yiizyilda Ihydu Uliimi’d-Din, s.417.

155 El-Hakim, Yirmibirinci Yiizyilda Ihydau Uliimi’d-Din, s.418.

156 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s.547.

157 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 555.
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diisiiniilebilir. Bu yanlis bir diisiincedir. Varliklar sadece duyularla
yetkin degildir. Sadece duyularimizla nesnelere yetkinlik vermeyiz.
Somut olmayan kavramlara da giizellik atfederiz. Ornegin giizel
Ahlaktan s6z ederiz. Bununla; comertlik, yigitlik, iffet, bilgi, hikmet
gibi ruhumuzun gérmesi ile idrak ettigimiz bu giizel 6zelliklere ve bu

ozelliklere sahip olanlara kars1 sevgi duyariz. *®

Gazali, giizellik ve iyi kavramini gergek bir idrakin ve sevginin konusu
olarak ele almistir. Insanin yetkinlik kazanmasinin sartlar1 arasinda
iyiligi ve giizelligi saymistir. Estetik ile Ahlak arasinda da kesin bir
iliski kurmustur. *° Ayrica kesretten vahdete dogru sistematik bir seyrin
oldugunu agiklamigtir. Ona gére insanin kendi varligint ve varligin
devam ettiren seyleri sevmesi dogaldir. Ama bunun sebebinin
kendisinden veya baska bir seyden olduguna inanmas1 yanlistir. insan
sadece Allah’tandir. Onun liitfu ile vardir. Inayeti ile yasar. Insani
Allah’tan bagimsiz diisiinemeyiz. Oyle ise insan &ncelikle Allah’1
sevmeli ve kendisini de Allah ile iligkisinden dolay1 sevmelidir. Her
kim Allah’1 sevmiyor ise, kendisini de Allah’1 da tanimiyordur, ¢iinkii
sevgi marifetin meyvesidir. Biitin mevcudatin varhigi Allah’in
varligina baglidir. Bu ulvi sevgiden yoksun kalan kisi, nefsi ve beden
hazlaryla smirlanmis kisi oldugundan gelisim seviyesi hayvanat

seviyesinde kalmuis kisi olur. *6°

Yine Gazali’ye gore insanlarin bagkalarindan gordiigii yardim ve ihsan

da aslinda Allah’in yardimi ve ihsanidir. Hakiki liituf sahibi Allah’tir.

158 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 557.
159 Gazali, Iihydu Uliimi ’d-Din, 4. Cilt, s. 619-654.
160 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 545.
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Herkes Allah’tan aldigin1 verebilir ancak. O halde yegane sevilecek kisi
de Allah’tir. *¢

Allah biitlin iyiliklerin ve giizelin kaynagidir. Gazali’ye gore iyiyi iyi,
giizeli gilizel yapan O dur. Bunlari ¢ikarsiz sevmek de bizi Allah’a
gotiirlir. Biitlin 1yi insanlar su 6zelliklerinden dolay1 sevilirler. Onlar
Allah’a ve onun soylediklerine inanmamizi isterler. Hem kendilerini ve
bagkalarini irsat ve iyi yonetimle diizeltmeye gayret edip ¢caba harcarlar.
Ahlaki bozukluklardaki kotii huylardan arinir ve uzak dururlar. Biitiin
bu giizel, kusursuz huylar Allah’ta buldugu i¢in ve Allah verdigi i¢in

iste bu yiizden de asil sevilecek olan Allah’tir. 62

Gazali seven ile sevilenin arasindaki manevi uyumun sevgi
sebeplerinden oldugunu da sdylemistir. Bunun sebebi de Allah’tir. O
yiizden Sevilmesi gereken yine Allah’tir. Burada insan ilim, iyilik,
ihsan, litufkarlik, merhamet, nasihat, irsat vb. erdemlerle donanarak
Allah’in giizel sifatlarinin kendinde olmasini saglar ve kendini
gerceklestirerek bdylece Allah’a yaklasabilir. Bu da Allah sevgisinin

zirvesini olusturur. 63

2.2.1. Gazali’de Giizellik ve ilim

Arapca ’da estetik karsiliginda “IImii’l-cemal” kelimesi kullanilmistir.
164 Giizelin ilmi anlamindaki bu kelime aslinda koklerini “Allah

giizeldir, giizeli sever”, “Rabbini bilen O’nu sever” 1*° gibi hadisler ve

161 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 546.
162 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 548,
163 Gazali, fThydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 551.
164 {lmu’l Cemal, DIA, 22. Cilt, s. 146.

165 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 537.
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“Hiisn-ii Cemal” 1% “Giizeli anlayan herkes giizeli sever” 1%/

gibi s6z ve
kavramlar1 Miislimanlar arasinda yayan Gazali’de bulur. Gazali’nin
sevmek-giizellik arasinda kurdugu iliski ilimle tamam olur. Ciinkii her
iki kavram da bilmek ile iliskilidir. Her duyu anlasilabilen seylerden
anladigin1 6grenir, 6grendigi seye karsi anladigr kadarint zevk ederek

fitraten ona meyleder ve onu sever. 168

Kisinin yiiz sene ilim okusa bile o bilgi ile amel etmedik¢e Allah’in
rahmetine ve sevgisine hak kazanamayacagindan % bahseden Gazali,
ilim 6grenmenin amacinin diinyalik kazanmak degil Hz. Peygamberin
getirdigi dini yasatarak ahlakini giizellestirmek ve kotiiliigii emreden

nefsi 1slah edip giizel hale getirmek oldugunu sdyler. 17

Gazali’ ye gore kisinin giizelligi sevmesi, glizelligin zatindandir. Ona
gore kaza-i sehvet bagka bir seydir. Hatta giizeli anlamak da bir zevktir.
Sebepleri zevkli olan seyin kendisi ise sevimlidir. idrak edilen her hiisn-
ii cemalde bir zevk vardir. Bes duyu ile bilinen zevkler oldugunu gibi
kalp yolu ile idrak edilen zevkler de vardir. "! Dis gériiniis bas gozii ile
goriildiigii gibi, batini siret basiret gozii ile goriiliir. [lmin serefi de
malumatin serefine baglidir. Malumati ne kadar serefli olursa ilim de o
nispette serefli ve giizel olmak durumundadir. Malumatin ve bilinen

seylerin en giizeli Allah olduguna goére ilimlerin en sereflisi de Allah’1

186 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, 4. Cilt, s. 541.

87 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 541.

168 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 538.

189 Gazali, Genglige Ogiitler (Eyyiihe 'I-Veled), Semerkant Yayinlari, istanbul, 2012,
s. 21

170 Gazali, Genglige Ogiitler, . 29.

11 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, 4. Cilt, s. 543.
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bilmektir. 12 Bunun i¢inde kalp ilimlerini bilmenin gerekliligi iizerinde
durarak bu ilimlerin “farz-1 ayn” ilimlerden oldugunu savunur.!’®
Ancak o zaman bu ilim sayesinde kulun ger¢ek Giizeli bilebilecegini,
giizellesecegini ve bu ilim sayesinde kendisinden sadir olacak amellerin

giizel ve iyi olabilecegini zikreder. 174

2.2.2. Gazali’de Giizellik ve Ahlak

Ahlak kelimesi Arap¢a h-l-k kokiinden gelmektedir. Yazilis ve
okunusta ‘“halk” olursa yaratilig, “huluk” olursa ahlak manasina
gelmektedir.!™® Gazali ahlaki tanimlarken onun nefiste kararlastiriimis
bir heyetten ibaret oldugunu ve insanlarin fiillerinin kolaylikla o
heyetten ¢iktigin1 zikreder. Ahlakin diisiince ve tefekkiire ihtiyag
olmaksizin oradan neset ettigini sdyler, o ayn1 bir refleks gibidir.1"®
Kisinin nefsinde karar kilmayan hicbir sey ahlak sayilmaz. Zoraki
oluyorsa da durum bdyledir. Bu durumda hulk yani ahlak sadece fiilden

ibaret degildir, ¢linkii nice insan comerttir ama elinde herhangi bir sey

bulunmadigindan veremeyebilir.

Ahlak sadece kuvvetten ibaret de degildir, kisi cesurdur ama bunu
gostermeye giicii yetmeyebilir. Ahlak marifetten de ibaret degildir,
marifet hem c¢irkine hem de giizele bir yon {izerine taalluk eder. Bu

yiizden ahlak nefis heyetinden ve onun batini suretinden ibarettir.’’

72 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 549.
13 Gazali, Genglige Ogiitler, s. 80.

174 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 4. Cilt, s. 18.
75 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 131.
176 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 132.
17 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 132.
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Gazali, giizellige olan diigkiinliiglin sirf cinsi veya bedeni arzudan
kaynaklanmadigini, aksine giizellikten hissedilenin baska bir zevk
oldugunu, giizelligin zatindan dolayr sevildigini sdyleyerek buna
tabiatin giizelliklerini duyulan zevki ve hazzi misal gosterir. Ona gore
Giizellik uyum ve orantida olur. Giizel bir at gibi giizel bir sanat
iirliniiniin, bir hiisn-1 hat yahut miizik parg¢asinin da miikemmellige
yaklagmasi oraninda estetik degeri artar. Varliga ait degerlerle estetik
arasinda bir benzerlik géren Gazali, felsefl bir yaklagimla, estetik ve
ahlak arasinda da benzer bir iliski kurar. 1® Ona gore Allah’tan baska
ontolojik, estetik ve ahlaki bakimdan kusursuz hi¢bir varlik mevcut
degildir. O zaman “mutlak gilizel” diye nitelenmesi gereken tek varlik
sadece Allah’tir ve biitiin gilizelliklerin sebebi O’dur ve O’ndan

gelmektedir. 17®

Gazali’nin eserlerinde temellendirilen ve Allah’tan bagska higbir
varhigin kendiliginde gergekligi bulunmadigi inancina dayanan,
zamanla Vahdet-i Vuclidda en ileri ontolojik ifadesini bulan anlayzis,
ozellikle Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’nin tesiri ile Iran ve Anadolu’da
yerlesmistir. Bu goriisin  yaygin oldugu bolgelerde Miisliiman
sanatkarlar giizellik deyince mutlak gilizelligin goriinen alemdeki
tezahiirlinii anlryorlardi. Ornek olarak giiliin giizelligi Allah’in cemal
sifatinin ondaki tecellisi ve yansimastydi. ‘‘Ben gizli bir hazine idim”’
kutsi hadisi, sifilerin zihninde bir estetik teorisi haline gelmistir. Buna

gore Allah’in bilinmeyi istemesi asktir; agskla kendini begenen Allah’in

Y8 Gazali, [hydu Uliimi d-Din, IV Cilt, s. 299.
179 {Imii’l-Cemal, DIA, 22. Cilt, 5.146.



54 | GAZALI’ DE GUZEL VE KEMALAT ILISKiSi

giizelligi biitiin giizellik tiirlerinin kaynagidir. Ahlaki davramislardaki
giizellik Allah'in bir sifat1 olarak anlasildigi zaman, giizellik ve ahlakin
ortak bir hayat catisinda birlesebilecegi asikardir. 18 “Allah giizeldir ve
giizelligi sever” hadisini de bu ger¢evede yorumlayan ibnii’l- Arabi’ye
gore biitiin agklarin temeli ve sebebi mutlak giizelliktir. O da Allah’in

bizzat kendisidir. 181

Biitiin bunlar kalpten sadir olan seylerdir. Ancak kalp bu isleri yaparken
bazi askerlere yani giiclere ihtiyag duymaktadir. Mesela ilim bunlardan
biridir. Ilim ahlak i¢in olmazsa olmaz bir degere sahiptir, ciinkii kisi
bununla hak ile batili, giizel ile ¢irkini ayirt edecek giice sahip olur,
bunun sonucunda da hikmet sahibi bir kisi haline déniisiir. 182 Ahlak
meselesini  anlamak i¢in bazi kavramlara agiklik getirmek

gerekmektedir.

2.2.2.1. Kalp, Ruh, Nefis ve Akil

Alimlerin ¢ogu bu terimleri birbirine karistirdigr i¢in mevzularda ki
hakimiyetlerini kaybetmisler, kendi nefislerinde donen hadiseleri
anlamamislar, bu sebepten dolayr bir¢ok sey hakkinda isabetli
olamamaslar ve hedeflerini sagirmislardir. Bu kavramlarin baginda kalp,
ruh, nefis ve akil gelmektedir.!®® Gazaili kendi merammi daha iyi
anlatabilmek i¢in bize kendi terminolojisini 6gretme gayretindedir. Bu

kavramlarin birinci manalarinin birbirinden farkli oldugunu, insanlarin

180 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Felsefe Edebiyat ve Giizel Sanatlar, ter. Hayriye Yildiz,
Akabe Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 68.

181 TImii’1-Cemal, DIA, 22. Cilt, 5.148.

182 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 133.

183 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 9.
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ihtilaflarinin da bu konuda oldugunu, ancak ikinci manalarinda dort

kavramin ayni1 seyi ifade ettigini sdyler.

1. Kalp; birinci manada ¢am kozalagi seklindeki sol gogsiin altinda
bulunan bir organdir. Bu organ hayvanlarda da mevcuttur. Idrak
eden sey bu olmasa gerektir. Oyle ise ikinci bir manasi olmalidir.
Bu idrak eden, anlayan, kavrayan sey baska bir seydir ve organ
olan kalple de irtibathidir. Allah tarafindan muhatap alinan, ceza

ve miikafata miistahak olan bu kalptir. 134

2. Ruh; organ kalp ile iliskisi olan latif bir cisimdir. Damarlar ile
tiim viicuda yayilir ve canlilif1 saglar. Doktorlarin da kastettikleri
sey budur. Allah’in muhatap aldig1 ruh bu olamaz, onun muhatabi
olan ruh baska bir sey olsa gerektir. Ikinci manada olan ve “De
ki: Ruh, rabbimin emrindendir.” *®° denilen ruh bu ruhtur. Idrak
eden ve anlayan bir varliktir ve onun hakikatini anlamaktan ¢ogu

kimse acziyet igerisindedir. 8

3. Nefis; pek ¢ok manay1 tasimakla birlikte gazap ve sehvet
kuvvetini toplayan manay1 ifade eder. Zaten tasavvuf ehlide bu
manay1 kastetmektedir. Ancak Allah’in muhatap aldigi, anlayan
ve idrak eden nefis ikinci manada olan nefistir. Nitekim “Ey
itaatkar nefis! Don rabbine! Sen O’ndan O da senden razi olarak”

187 dedigi nefis bu nefistir. 188

184 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 9.
185 Tsra, 17/ 85.

186 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 10.
187 Fecr, 89/ 27.

188 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, Cilt I1l, s. 11.
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4, Akil; birinci manada ilim sifatindan ibarettir, ancak ikinci
manasinda kendisi ile ilimlerin idrak edildigi yer kastedilir ki o

da kalp manasindadir.

Boylece bu dort kavram anlayan idrak eden ve Allah’in muhatap oldugu

0z manasinda ortak anlamda kullanilmustur.

Gazali’ye gore kalp tlim azalarin miidebbiridir. Hepsi ona hizmet
etmektedir. Onun hakikat karsisindaki durumu aynanin suretler
karsisindaki durumuna benzemektedir. Kalp ile ayna arasindaki
benzerlikte dort unsur vardir:

a) Kalp

b) Esyanin hakikatleri

c) Hakikatlerin izlerinin kalpte meydana gelip hazir olmasi
189

d) Hakikatlerin kalpte parlamasini saglayan nur.

Iste ilim denilen bu hakikatlerin kalpte parlamasina engel olup kisinin
de alim olmasma mani olan sebepleri bes maddede toparlar. Kalp
yaradilis1 itibart ile hakikatleri kabule miisaittir. Ancak su bes mani

olunca bu hakikatlerden mahrum kalir. 1%

1. Aynanin yliziiniin degistirilmemis, sekillendirilmemis ve

parlatilmamis olmasi
2. Aynanin yliziiniin kirli ve paslh olmasi

3. Cismin aynanin parlak yliziiniin karsisinda olmamasi

189 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, T7.
190 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, 3. Cilt, $.30.
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4. Cisimle ayna arasinda bir perdenin olmasi

5. Cismin aynamn goriis agisinin disinda olmasi. 1%

Birinci engel; kalbin zatindaki noksanliktir. Malumatin hakikatinin
kendini gosteremedigi bebek kalbi veya asli fitratinda noksanlik olan

kalp bu gruptadir.

Ikinci engel; sehevi arzularm sebep oldugu giinah ve kétiiliiklerin
kalbin yiizeyinde toplanip onu kirletmesidir. Bu giinahlar kalbin cilasini

ve safligini giderdigi i¢in hakkin zuhuru engellenmis olur.

Uciincii engel; kalbin kendisinden istenen hakikate degil de baska
hedeflere yonelmesi ve dikkatini baska yonlere toplamasidir. Kalbin
cilali olmasi yeterli degildir, aym1 zamanda hakikatlere de yonelmis

olmasi gerekmektedir.

Dérdiincii engel; kalbin 6niinde bir perdenin olmasidir. Ayna ile cisim
arasinda perde oldugunda ayna cismin goriintiisiinii vermezse kalpte
hakikatler de goriinmez. Cocukluk yaslarda hiisn-ii zan ile kabul edilen
yanlis itikatlar kalpte bir perde teskil eder. Hatta dyle olur ki bazen bu

perdeler ¢ok kalinlasir ve vazgecilemez taassuplar seviyesine ulasir.

Besinci engel; hakikate giden yollar1 bilmemek, cehalettir. {lim tahsili
isteyen ona ulagsmanin yollarin1 da bilmek zorundadir. Gerekli bilgiler
uzmanlarindan usulleri, kurallar1 ve bir mantik ¢ergevesinde 6grenilir.
Bunlar ile neticeye ulasilir. Bunlarin disinda kalan bir kalp hakikati

ogrenemez. 19

191 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 78.
192 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 79.
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Gazali’ye gore kimin kalbi ile arasinda ki engeller kalkarsa o kimsenin
kalbinde miilk ve melekiita ait suretler parlamaya baslar. Burada kula
diisen gorev Allah’in agacagi rahmet kapisinda kalbi temizlemek ve ona

% Miilk ve melekat alemi

hazirhk yaparak rahmetini gozetmektir. *
birlikte ele alindiginda Hazret-i Rubiibiyet olarak isimlendirilir. Cilinkii
hazret tiim mevcudati kusatmaktadir. ** Bunu basaran kalp Gergek
Giizel ve Iyinin tecelligdhina ayna olur, iste bu kalp masivadan tecerriit

etmis ve Allah katinda en makbul bir uzuv olmustur. 1%

2.2.2.2. Kalbin Askerleri

Bu dort kavram anlayan idrak eden ve muhatap alinan insanin 6ziinii
teskil ettigine gore hepsini bir kavram altinda toplayip buna Kur’an ve
siinnette gecen ismi ile Kalp'®® diyebiliriz. Bu durumda, dogru
kullanildig1 takdirde bedende Padisah!®’ olan kalbin anlayisini ve
farkindaligini arttiran, yanlis kullanildigi takdirde ise onu felaketlere

stiriikleyen askerlerinden, yardimcilarindan bahsedebiliriz.

Insan icin kalp ikinci manada anlayan ve idrak eden en dnemli sey
olmasi1 yoniinden pek ¢ok yardimciya ve askere ihtiya¢ duyar. Bunlar

tipolojik olarak ayiran Gazali, su sekilde bize agiklar:

Iteleyici ve ¢ekici askerler: Akil, Gazap ve Sehvet. Kalbin

emrindedirler.

198 Taylan, Necip, Gazadli 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV, Istanbul, 1989,
s. 93.

194 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 81.

195 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, 3. Cilt, s.7.

19 Gazali, Ihyau Ulimi’d-Din, Cilt 111, s. 12.

197 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 11, s. 17.
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Maksadini elde etmek igin 4zalar1 harekete geciren askerler: ilim, irade

ve Kudret. Bunlar dyle bir askerdir ki viicudun her yerine yayilmistir.

Casuslar: Bes duyu ve dimagdaki bes hasse (tahayyiil, tefekkiir,
hatirlama, koruma ve bunlar1 birlestirici kuvvet). Elde ettikleri tim
bilgileri kalbe bir an 6nce ulastirmak i¢in ¢abalarlar. Bes duyudan bagka

bu bes hasse olmasa idi dimagin i¢i bos kalacakt. 1%

Akil; muhakeme giiciidiir, bunu bir misalle anlatmak istersek iilkenin
veziri konumundadir. Eger o gilivenilir ise iilke refah icinde yonetilir.

Padisah olan kalp ondan memnun olur.

Gazap; savunma ve saldir1 giiciidiir. Devletin kolluk gii¢leri gibidir. Bu
kolluk giicleri 1slah edilmis kisilerden olusursa devlet huzur igerisinde

olur.
Sehvet; tiim istek ve arzulari temsil eder, padisahin hizmetkar gibidir.

Eger akil, gazap ve sehvet 1slah edilmemigse, her biri kendi ifrat ve
tefritlerine kalbi ¢ekecekler ve onun dogru karar vermesini
engelleyeceklerdir. Eger 1slah edilmislerse, kalp padisahinin iilkesi

huzur ve giivenlik i¢inde olacaktir.

Gazali gazap ve sehvetten bahsederken, hayvanlarin da gazap ve
sehvetinin oldugunu sdyler. Hatta koyunun kurttan kacist bunlara
isarettir. Bu da onlarda batin bir idrakin oldugunun delilidir. Ancak bu

batin 6zellik insanda ¢ok gelismis, ilim ve idrake doniismiistiir.

198 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 11, s. 14-15.
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[lim; diinyevi, uhrevi ve akli hakikatleri kapsayan bir seydir. Bu agidan
bakildiginda hayvanlar insanlara ortak degillerdir. Idrak; insan aklen bir
isin sonunu diisiiniip hayirli olana yonelir, bunu yapmaya istiyak duyar.
Bir sevk ile onlara ulagmak ister. Bu irade sehvetten ¢ok farklidir.
Akilda idrak duyusu olmasaydi, aklin tiim ¢abasi bosa giderdi. Iste

hayvanlar bu 6zellikten de mahrumdur. 1%°

Kudret ise yapma giicii olarak kuvve-i amile diye adlandirilir. Bu ise
bilme ve yapma giicii olarak ikiye ayrilir. Yapma giicii insan
hareketlerinin baslangi¢ ve temelidir. Bedenin diger kuvvetleri ona
baglidir. Bu giiclin zay1flig1 kisinin arzularina esir olmasina sebep olur
ve kotii ahlakin kaynagini temsil eder. Baskin olan yapma giicli ise

kiside irade kaynag1 olup giizel ahlakin yerlesmesine sebep olur. 2%

Gazali’ye gore bir davranis zihinde baslayip organlarda zuhuruna kadar
bir sistem i¢inde hareket eder. Bunu ise dort kavram ile agiklamaya

calisir:

Hatir veya hadis-i nefs: kalbe gelen bir his ile heyecan ve ragbetin

uyanma hali. Bu ise suur alanina giren ilk seydir.

Meyl-i Tabii: Hatir ile kisinin kalbinde heyecanin uyanma hali. Bu ise
kisinin tabiatinda olan sehvet duygusunu harekete gecirir. Bu iki asama
kisinin iradesi disinda gerceklesir. Bu ylizden kisi niyetinde bir

mesuliyet tasimaz.

199 Gazali, fThydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 19.
200 Reis, Bedriye, Gazdli’de Ahlak-Marifet iliskisi, Emin Yaymlar1, Bursa, 2011, s.
87.
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Itikat: Hatir sebebi ile kalpte olusan meyl-i tabii sonucunda arzu
duyulan seyi yapma hususunda kalbin hiikiim vermesidir. Bu ise kendi
arasinda ikiye ayrilir. Biri 1ztirari (zaruri), digeri ihtiyaridir (kendi
secimi). Iztirarl olandan sorumlu degil ancak ihtiyari olandan

sorumludur.

Niyet-Hemm-Kasd: Bu asamadaki kisi karar verme asamasindadir.
Niyeti kuvvet kazanmis bir niyet ise yapar ve yaptigindan mesuldiir.
Ancak bazen pismanlik bazen de bir engelin ¢ikmasi ile kararindan vaz

gegebilir. 20

Gazali’nin ahlak goriisiiniin  temelinde akil, gazap ve sehvet
duygularinin 1slah edilip itidale getirilmesi yatmaktadir. 2°2 Kalp ancak
bu askerlerin 1slah edilmesi ile yaptiklarindan huzur bulur ve o zaman
adil olabilir. Adalet ise bir padisahtan istenebilecek en Onemli
ozelliktir.®® Akil, gazap ve sehvette ifrat ve tefritlerden uzaklasarak
dengeli ve adaletli olan bir kisi, ilim ve irade ile de kendini
kuvvetlendirmis, ahlakta kemalini tamamlamstir. Ilim ¢esitlerinin en

sereflisi ise Marifetullahtir.

Nefis, kalp, ruh ve akil ikinci manada marifetullahin yeridir. Bu ilim
insanin maksad1 ve yaratilis gayesidir. Bu maksada ulagmakta tiim 4za
ve kuvvetlerini ilim ve amel yoniinden yardim i¢in kullanirsa, bu kisi

artik meleklere benzemis olur. 2 Saadetin 6zetini ise sdyle tanimlar:

201 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 32-33.

202 Camdibi, Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, IFAV, 2. Basim, Istanbul, 1994,
s. 172.

203 Gazali, Iihydu Ulimi’d-Din, Cilt Il s. 20.

204 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Cilt 111, s. 22.
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“Kisi Allah ile kavusmay1 kendisine maksat ve hedef edinmelidir.
Ahiret evini ebedi yurt, diinyay1 konak, bedeni merkep, azalar1 hizmetgi

yapmalidir.” 2%

2.2.2.3. Gazali’de Giizellik ve Gazap (Siddet)

Gazali giizellik kapsamina giren iyilik ve kotiilik sorununa bir ¢6zim
getirmek icin Gazap (Siddet) adi altinda Thya’sinda bir boliim yazmustr.
296 {yilik daima Allah’a aittir. Ona gore insanin kotii fiilleri yiiziinden
kotiiligiine hitkkmedildigi icin bunun sebeplerini ortaya ¢ikarmaliyiz.
Iyilikler Allah’a nispet edilmekte, kétiiliikler ise o kotiiliigii yapan ve
cliz’1 iradesini o yone sarfeden insana verilmektedir. Kuran’daki su
ayet, konuya ac¢iklik getirmekte ve Ehl-i Siinnet’in bu konu hakkindaki
genel kanaatini de yansitmaktadir. 207

“Sana gelen iyilik Allah’tandir. Bagina gelen kotiiliik ise nefsindendir.
Seni insanlara el¢i olarak gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” 2%
Daha once bahsettigimiz gibi Gazali’nin ahlak goriisliniin temelinde
akil, gazap ve sehvet duygularinin 1slah edilmesi yatmaktadir. Ancak
gazap (siddet) duygusu harekete gectiginde sonuclari estetigin yok
olmasina en biiyiik etken oldugu i¢in burada bu konuyu islemeyi uygun

gordiik.

Gazali gazabi soyle tarif eder: “Insanoglunda meydana gelen harici

sebeplere gelince, onlar kilig, mizrak gibi insanoglunun helak olmasina

205 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 23.

208 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 3. Cilt, 5.396-446.

27 Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet
Dag, Kirkambar Yay., 2. Baski, Istanbul, 1999, s. 152.

208 Niisa, 4/79.
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sebep olan seylerdir. Bu hususta insanoglu, icinden gelen bir hamiyet
ve kuvvete muhtagtir ki onun vasitasi ile kendisinden helak edicileri
uzaklastirsin. Bu bakimdan Allah atesten Ofke tabiatini yaratti ve
tabiatina yerlestirdi, onun hamuru ile yogurdu. O halde insanoglu
hedeflerinin birinden menedildigi zaman 6fke atesi alevlenir. Kalbin

kanim1 kaynatacak sekilde kabartir. O kan damarlara yayilr.” 2%°

Insanm 6nemli bir pargasi olan gazap kuvvetinin kendi i¢inde azi
(tefrit), cogu (ifrat) ve denge (itidal) olan ii¢ seviyesi vardir. Az olan
kismi, bu kuvvetin yok olmasi veya zayif diismesinden kaynaklanir. 210
Gazali’nin goriisiine delil olarak sundugu “Muhammed Allah’in
Resul’iidiir. Onunla beraber olan miiminler kafirlere karsi siddetli ve
katidirlar. Birbirlerine merhametli ve sefkatlidirler.” 2! Ayetinde gegen
“siddetlidirler” kelimesinin, 6fkeden ibaret olan gayret kuvvetinin eseri
oldugunu sdylemektedir. 2 Bu durumda Gazali gazabi siddet ile ayn

manada kullanilmistir. Bizde bundan sonra gazap ile siddet kavramini

bir arada kullanacagiz.

Gazabin (Siddetin) ¢ok olan kismina gelince kiginin basiretini koreltir,
diisincesi ve mefkiresi kalmaz, iradesi tamamen eclinden ¢ikar. Bu
0zelligin galebe ¢almasiin nedeni bir takim tabii ve adet edinilmis
seylerdir. Cogu insan yaratilis olarak ¢abuk kizmaya meyillidir. Kisi
ofkelendigi zaman aklinin nuru nefsine miiracaat ettigi zaman buna

glicll yetmez.

209 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 400.
210 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 400.
211 Fetih Suresi, 48/29.

212 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 401.
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Bir magarada yakilan atesin dumaninin magaray1 sarmasi gibi hem fikir
hem de his kaynaklarini kaplar ve sithhatli bir diisiince oradan ¢ikmaz.
Diinya kendisine kapkaranlik goriinmektedir.?® Bu halin dildeki tesiri
onun fahis seyler sdylemesine sebep olur. Azalar iizerindeki etkisi ise
vurmak, kirmak, gasp etmek ve hatta 6ldiirmek olarak goriilebilir. 214 i¢
alemde yani kalpteki tesirleri ise kin, haset, kotii diisiince, hakkinda
kotii konusma, onun sevilmesine iiziilme, sirrini ifsa, onun maskesini

yirtma, onunla alay etme gibi ¢irkin seyleri yapmaktir, 2%°

Gazabin (Siddetin) dengede olmamasi durumunda nefsin terbiyesinde
aciz kalinir. Nefsin terbiyesinde en énemli tedavilerden birisi gazabin
(siddetin) sehvete musallat edilmesidir. Bu bakimdan gazabi tamamen
kaybetmek kétiidiir. Oviilen gazap, aklin ve dinin isaretini bekleyendir.
Kisi gazabinda azlik ve coklugu yasadiginda itidale yani dengeye

getirmelidir ki Sirat-1 Miistakim iste budur. %

2.2.2.4. Gazaba (Siddete) Yol A¢an Sebepler ve Yenmenin

Careleri

Gazali gazabi (siddeti) kabartan sebepleri; biiytikliik taslamak, ucup,
mizah yapmak, miistehcen konugmak, alay etmek, ayiplamak, cedel
yapmak, diismanlik, hainlik, mal ve mertebeye siddetli harislik gibi
seyler olarak agiklamistir. Bunlar ayn1 zamanda diisiik ve dinen de kotii

seylerdir. Ona gore insanoglu bu tiir hastaliklardan ancak ziddim

23 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 401.
214 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 402.
215 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 403.
216 Gazali, [hydu Uliimi d-Din, Cilt 111, s. 404.
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yaparak kurtulabilir. 27 Bu tiir hastaliklardan kurtulunca kisi normal

insanlarla esitlenecek ve ahlakli olacaktir.

Ayrica cahil insanlarin ¢ogu gazaba kahramanlik, izzet-i nefis ve
himmetin biiylikligli ismini vererek kendilerini aldatmaktadir. Bunlar
gazabin bu yOniinii oviilen bir sey zannetmekte ve insanlara da boyle
lanse etmektedirler ki uyguladiklar1 gazap (siddet) mesruiyet kazansin.
Bunu erkekligin bir simgesi olarak goriirler. Boylece kalbe iyice
yerlesir hem manevi olarak hastalanir hem de akli melekelerinin
eksilmesine sebebiyet verirler. '8 Hatta cimri birisi elinden parasi
ciktiginda oOfkelenir, rezil birisi lokmasi alinsa kizar. Bu tavrim aile
efradina bile uygular. Bu o kisinin irade zayifligindan ileri gelir.
Halbuki kuvvetli kisi, Ofkelendiginde nefsine ve oOfkesine hakim
olandir. Bu tiir insanlara, halim ve affedici kisilerin 6fkelerini nasil

yuttuklarini okumak ve anlatmak tedavi etmek i¢in giizel bir metottur.
219

Kisinin gazabi (siddeti) kabardiginda 6l¢iip bicerek ve acele etmeden
hareket etmelidir. Boylece duygusunu kotii bir sekilde icra etmekten
sakinmig olur. Kisi gazabi (siddeti) kabardiginda bunu ancak ilim ve

amel ile tedavi edebilir.

Bu ilim Gazali’ye gore alt1 kisimdir:

27 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 411.
218 Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, Cilt I11, s. 412.
219 Gazali, [hydu Uliimi d-Din, Cilt 111, s. 413.
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1. Gazabin1 (Siddetini) yutmasi. Affetmek, yumusak davranmak
(hilm), eziyet ve mesakkatlere goglis germek gibi kavramlar

diistinmesi ve onlarla amel etmeye ¢abalamasi.

2. Kisinin kendisini Allah’in gazabi (siddeti) ve cezalandirmasi ile

korkutmasi.

3. Gazaplandig1 (Siddetlendigi) kisinin veya kisilerin kendisinden

intikam almak isteyebilecegi korkusu ile bundan sakinmasi.

4. Gazap (Siddet) aninda goriintiisiiniin ¢irkinligini ve insanlardaki

olumsuz etkisini diisiinerek bundan kaginmasi.

5. Gazap (Siddet) sebebi hakkinda diisiinlip bunu izale etmeye

calismasi.

6. Sahip oldugu gazabin (siddetin) Allah’in kendisi i¢in bir imtihan
oldugunu disiiniip, Allah’in gazabinin (siddetinin) kendi
gazabindan (siddetinden) daha {istte oldugunu diisiiniip kendisini
bununla cezalandirmasindan sakinmasi. 2?°Gazali bununla
birlikte gazap (siddet) kontrolii i¢in pek ¢ok degisik tavsiyelerde
de bulunmustur. Bunlar arasinda, su ile temas etmek, susmak,
uzanmak, yatmak ve toprakla temas vardir. Bir de 6zellikle 6fkeyi
yutmak fiilinden bahseder. Kisi bunu basardiginda kalbinde iman

nuru parlamaktadir. 22

Hilm (yumusaklik) ise gazabi (siddeti) yutmaktan daha dstiin bir
davranigtir. Cilinkii gazabini (siddetini) yutan kisi gazabi (siddeti)

220 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Cilt I11, s. 413-415.
22 Gazali, [hyau Ulimi'd-Din, Cilt 111, s. 419,
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kabardig1 icin bunu yapmaktadir. Ancak hilm sahibi boyle degildir.
Gazap (Siddet) kabardiginda onu kolayca sondiirebilir. Akli kemalde
ve bedeni kontrol altindadir. Kisi kendini hilme zorlarsa sonucunda iyi

bir is ¢1kacaktir. 222

2.2.2.5. Haks1zhga Kars1 Koyma

Gazali gazap (siddet) konusunu islerken “Haksizliga nasil karsi
konulmalidir?”” adl1 ayr1 bir boliim agmistir. Burada zikrettigi en 6nemli
olct, bir kisiden sadir olan zulme benzeriyle karsilik vermenin dogru
olmayacagidir. Giybete giybet, sovmeye sdvme ve tecessiise tecessiis
gibi.

Ancak kisas bu durumun disindadir. Kisasin miktar1 Allah’in belirttigi
Ol¢iide olmalidir. Hatta Ebl Davut’tan rivayetle Hz. Peygamberin
sahabesi Ebubekir’e birisi kiifreder. Ayn1 mecliste Hz. Peygamber’de
vardir ve susmaktadir. Eblbekir o kisiye karsilik verince Hz.
Peygamber ayaga kalkar ve meclisi terk eder. Ebubekir: “O bana
kiifrettiginde susmus dinliyordun, ben ona cevap vermeye baslayinca
birakip gidiyorsun” der. Hz. Peygamber ona sdyle cevap verir: “Clinkii
sen sustugun zaman senin yerine bir melek ona cevap veriyordu. Sen
konustugunda ise melek gitti seytan geldi. Ben, i¢cinde seytan bulunan
bir mecliste oturmam”.??® Insanlar Gazap Hususunda dort gruba

ayrilmaktadirlar:

1. Cabuk gazaplanip (siddetlenip) ¢abuk sakinlesenler.

222 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Cilt 111, s. 420.
223 Gazali, Ihyau Ulimi’d-Din, Cilt 111, s. 429-430.
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2. Geg gazaplanip (siddetlenip) cabuk sakinlesenler.
3. Geg gazaplanip (siddetlenip) gec sakinlesenler.
4. Cabuk gazaplanip (siddetlenip) geg¢ sakinlesenler.

Bunlardan en iyisi yanmasti ile sonmesi ayni anda olanlardir. Diismanlik
gostermezler. Ama gazap (siddet) mutlaka olmasi gereken bir
duygudur. Nitekim imam Safii sdyle demistir: “Kim kizdirildig1 halde
gazaplanmazsa (siddetlenmezse) o esektir. Kim razi olmasi istendigi

halde raz1 olmazsa seytandir.” 224

Gazap (Siddet) her insanda heyecana sebep olur. Ozellikle lider
konumunda olanlar ve idareciler gazapl (siddetli) olduklarinda ceza
vermemesi gerekmektedir. Aksi takdirde bu duygularina yenilip haddi

agabilirler.

2.2.2.6. Kin ve Haset Duygusu

Kin de gazabin (siddetin) bir belirtisi ve meyvesidir. Bunun sebebi, kisi
gazabi (siddetini) disa vuramadigi ve nefsini rahatlatmaktan aciz
kaldig1 zaman gazap (siddet) icinde birikmeye baslar ve kine doniistir.

Bu ise sekiz hastaligin dogmasina sebep olur:

1. Haset etmeye yol agar. O kisinin nimetlerinin yok olmasini

istemek.
2. Ona isabet eden belalara sevinmek.

3. O kisiyi terk etmek, her gordiiglinde girtlak girtlaga gelmek.

224 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 432.
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4. Onu kiigiik goriip yiiz ¢evirmek.

5. Onun hakkinda hos olmayan sekillerde konugmak.

6. Onunla alay edip kiiciik diistirmek.

7. Ona vurmak ve elem verici bir sey ile bedenine eziyet etmek.

8. O kisinin hakki oldugu halde elinden ve ailesinden alinan bir

seyin geri verilmesine engel olmak. 22°

Kisi i¢ginden gazaplandigi (siddetlendigi) ve kin duydugu kisiye infak
ve 1thsanda bulunmalidir, hatta ihsanini arttirmalidir. Bu ise fazilette en
st sinirdir. Kendisine haset edilip kin duyulan kisinin ti¢ durumu

vardir:

1. Hakkimi eksik ve fazla olmamak kaydi ile tam almaktir ki bu

adalettir.
2. Hasetciyi affetmek, ona iyilikte bulunmaktir ki bu fazilettir.
3. Haset¢inin hak etmedigi zulmii kendisine yapmasidir ki bu zuliim
ve eziyettir. Bu sik sadece diisiik insanlarin seviyesidir. 228
2.2.2.7. Bagislama ve Iyi Davranma

Bagislama; kisinin kisas ve tazminattan meydana gelen hakka sahip
oldugu halde hakkim almamasi ve bor¢luyu affetmesidir. 22’ Bu gazabi
(siddeti) yutma ve hilmden ayr1 bir seydir. Bu ylizden Gazali bu konuyu
ayr bir baglik altinda incelemistir. Hz. Aise Hz. Peygamber i¢in sOyle

225 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 434.
226 Gazali, Iihydu Ulimi’d-Din, Cilt lll, s. 435.
21 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 111, s, 435.
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demigtir: “Higbir zaman Hz. Peygamber’in sahsina yapilan bir
zuliimden dolay1 intikam aldigin1 gérmedim. Megerki Allah’in haram
kildig1 seyler yapilmus olsun.” 228 Ayrica Sefkat gostermek de giizeldir.
Bunun zidd1 siddet ve ihtirastir. Gazap (Siddet) ve sehvet kuvvetlerini
zapt eden kisi giizel ahlaklidir. Duygularda normal sinirlarda duran kisi

ahlakim giizellestirir. 22°

Gazali’ye gore bazen gazaba (siddete) ihtiya¢ dogar. Fakat bunun nadir
zamanlarda oldugunu soyler. Ona gore Kamil kisi sefkat ile gazap
(siddet) sinirint ayirir ve her ise hakkini verir. Kisinin basireti az ise
veya bir olaymn hiilkmii kendisine siipheli ise o kisinin gsefkate
meyletmesini tavsiye eder. Ciinkii ona gore ¢ogu zaman kurtulus

sefkattedir. 23°

2.2.3. Gazali’de Giizellik ve Alem

Gazali yine Thyau Ultimi’d-Din adli kitabmin “Siikiir” bahsinde, alemin
durumu ile ilgili hakikat yolcularinin kabullenmek zorunda olduklar
bir meseleden bahseder. Alemde kozmik olsun sosyal diizen olsun bir
milkemmellik mevcuttur. Gazali’ye gore sebeplerin sebebine yonelen
tevhid inanci kisinin tevekkiiliiniin ortaya ¢ikmasini saglamakta,

Allah’in rahmetine ve hikmetine tam olarak inanmay1 saglamaktadir.
231

228 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 435.
229 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 443.
230 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 111, s. 447.
21 Gazali, [hydu Uliimi d-Din, Cilt 1V, s. 2931.



GAZALT" DE GUZEL VE KEMALAT iLiSKiSi | 71

Rahmete olan sonsuz iman ve giiven, Gazali i¢in alemin miikemmel
olusunun bag aktoriidiir. Ona gére miimin bir kisi hi¢gbir zaafa diismeden
kesin bir tasdikle alemin milkemmel oldugunu kabul etmelidir. Ona
gore: “Alemdeki diizen oylesine miikemmel bir diizen teskil eder ki
Allah biitlin insanlar1 en akillilarin akli lizerine yaratsa, en bilgililerin
bilgisini onlara 6gretse, onlar i¢in tagiyabilecekleri kadar bilgi yaratsa,
anlatilamayacak kadar hikmeti tizerlerine yagdirsa, sonra buna hepsinin
sayisinca ilim hikmet ve akil ilave etse, gelecekte olaylarin nasil sonug
verebileceginin sirrin1 onlara agiklasa, melek@it aleminin sirlarindan
onlar1 haberdar etse, litfundaki incelikleri ve cezasindaki gizlilikleri
bildirse, boylece onlar iyi-kotii, yararli-zararli olan seyleri tanitsa, sonra
onlara miilk ve melekditu, verdigi bu ilim ve hikmetle yardimlagsma ve
dayanisma halinde hepsini gereken sekilde yOnetmeyi emretse bile
Allah’in diinya ve ahiretteki isleyise dair koydugu diizene bir
sivrisinegin kanadi kadar bile miidahalede bulunamaz, degistirecek bir

sey bulamazlar.”?%2

Gazali’ye gore alem igin olandan daha miikemmelinden
bahsedebilseydik, bu Allah’in kudreti yettigi halde daha miikemmel
olani yaninda tuttugu ve esirgedigi anlamina gelecek, bu da ihsan ve
ikram degil, comertlikle ¢elisen cimrilik, adaletle ters diisen bir zuliim
olmus olacakti. Allah’in acizligini g¢agristiran bdylesi bir durumun
imkansizlig1 ortadadir. Bu durumda olandan daha miikemmelini var

saymak sz konusu degildir. 2

232 Gazali, Iihydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 2931.
233 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 2932.
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Bu asamada Gazali kétiiliik problemine de deginecektir. Ona gore iyilik
ve kotiiliik birbirinin vazgecilmezidir. Gece olmasa giindiiziin kiymeti,
hastalik olmasa saghgin degeri, cehennem olmasa cennetin ve
nimetlerinin  kiymeti bilinemezdi. Ayni sekilde eksik olan
yaratilmasayd: kdmil olamin da degeri bilinemezdi. insanm serefi
hayvanlarin yaratilmasi ile ortaya c¢ikmistir. Hayati kurtarmak igin
kangren olan eli kesmek nasil adaletse, kadmili eksik olanin Oniine
gecirmek adaletin tam kendisidir. Ona gore kotilige ait
degerlendirmeler sadece bu diinya gozii ile degerlendirilmemeli, ahiret
hayat1 hesaba katilmadan yapilan degerlendirmelerin biitiinii
goremediklerinden dolay1 eksik kalacagini bilmeleridir. Mesela

diinyada fakirlik kusur sayilsa bile ahirette art1 bir degerdir. 2*

O bu meselenin biiylik engin ve derin bir deniz gibi oldugunu,
coklarmin bu denizde boguldugunu, kader sirrinin ise bu denizin
Otesinde oldugunu sdylemektedir. Burada Allah’in kazasina riza
gostermek, hosa gitmeyen bir seyden bile tam bir hosnutluk i¢inde
olmay1 tavsiye eder. Hayatta olagelen sasirtici olaylarin sebeplerinin
kabulii ve reddi hususunda Allah’tan degil tamamen kendi bilgisi ve
bilgisizligi oldugunu, neden ve nasil diye sormayip O’nun melekattaki

saltanatina raz1 olmak gerektigini ifade etmistir.?3®

Gazali’ye gore alem estetik ve gilizellik bakimindan tamdir, her sey yerli
yerindedir, Allah’in yonetiminin ve diger tiim fillerinin olmasi gerektigi

gibi yani adil olduguna kisi inanmalidir. Boylece kotii olarak bilinen

234 Gazali, Iihydu Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 2932.
235 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, 4. Cilt, s. 182-184.



GAZALI" DE GUZEL VE KEMALAT iLiSKiSi | 73

seylerin de aslinda bu essiz diizenin bir parcast oldugunu vurgulayan
Gazali, alemdeki her seyin belirlenmis sebeplerle gerceklestigini, bu
sebeplerin de sebeplilerine en giizel dizilis ve yonlendirilisle
yonlendirildigini, bunun en adil ve en incelikli bir sekilde yani liituf ile

meydana geldigini savunmaktadir. 23

2.2.4. Gazali’de Giizellik ve Allah’in Isimleri

Gazali Allah’in isimlerinin kisinin saadeti agisindan 6nemi iizerinde
durmaktadir. Meselenin temelini teskil eden sey “Allah’in ahlaki ile
ahlaklanma” konusudur. Sadece bu konuda yazdig miistakil bir kitabi
mevcuttur. 27 Bu eserinde Gazali Allah’mn isimlerinden kulun nasibi
sadece lafizlarsa bunun bir eksiklik oldugunu zikreder. Bu bir insan i¢in
talihsizliktir.®® Insanlarin bu isimlerden nasibi farkli farklidir.

Ermislerin bu konuda ki nasipleri {i¢ derecedir:

a. Esma-i Hiisnd’nin manalarim1 miikasefe ve miisahede yolu ile
bilirler. Bu manalar maddi hassalarla degil, batini miisahede ile

idrak edilebilir.

b. Kesif yolunu kullanarak elde ettikleri celal sifatlart ¢ok biiylik
bulurlar, mekénsal degil de sifatsal olarak Hakk’a yakinlig elde
etmeye calisirlar. Tam manasi ile O’nun kemalatina eremese bile

yakinina varmaya gayret ederler.

236 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, ter. M. Fersat, Merve Yaynlari, Istanbul, s.109;
1hyéu Ulimi’d-Din, 4. Cilt, s. 184-186.

237 “E|-Maksadu’l-Esna Serhu esmai’l-Hiisna” kitabu.

238 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, $.52.
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€. Onun sifatlarindan kendisi i¢in miimkiin olan1 elde edip onunla
ahlaklanmaya galisirlar. Bununla da nefsini gilizellestirme gayreti

icine girerler. *°

Gazali varliklar kamil ve nakis diye ikiye ayirmaktadir. Kemalat sahibi
varliklar her hususta nakis varliklardan iistiindiir. Ger¢gek Kemalat

sahibine en yakin varlik digerleri arasinda da en kamil olanidir. 240

Varliklart Kemalat agisindan bes gruba ayiran Gazali onlar1 soyle

siralamaktadir:
a. Cansiz varliklar
b. Bitkiler
c. Hayvanlar
d. Insanlar
e. Melekler

Insan bu varliklar arasinda hayvaniyet ve melekiyet arasinda
bulunmaktadir. Akil nuru ile aydinlanincaya kadar hayvaniyet
ozelliklerine sahiptir. Sadece gazap ve sehvet duygulari hakimdir.
Ancak akil nuru parlayinca nefsini hayalat ve mahstisattan keser. Higbir
his ve hayalin erisemeyecegi hususlarin idraki ile meleklere benzesir.
Gergek manada hayatin hususiyeti idrak ve akildir. Noksanlikta bu iki

seyin eksikligindendir. 24

239 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, $.53-54.
240 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, $.55.
241 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, 3.56.
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Kisi Allah’1in ahlaki ile ahlaklandi1g1 zaman O’na benzeyen olur. Oysa
ser’an ve aklen bilinmektedir ki Allah’in esi ve benzeri yoktur. Zati
itibari ile degil fiiller ve sifatlar itibari ile bir benzesme s6z konusudur.
Ancak bu dahi Allah s6z konusu olunca kulda nakis bir durum arz eder.
Allah’mn kadir olmasi ile kulun kudreti ayn1 degildir. Ancak mecaz

olarak boyle kabul edilebilir. 242

Gazali’ye gore Cilineydi Bagdadi “Allah’1 ancak Allah bilir” derken bir
hakikati ifade etmistir. Ciinkii O benzerlikte esi benzeri olmayan
yegane varliktir. Ancak yine Gazali’ye gore “Allah’t ¢ok iyi bilirim”
diyen de dogru sozliidiir. Ciinkii herkesin “Tanr1” tasavvuru kendince
dogrudur. ikisi arasinda idrak farkini belirten Gazali bunu Eba Bekir
ornegi ile destekler. “Ebu Bekir’i tanir misin?”’ sorusuna iki tiirlii cevap

vererek durumu ortaya koyar.

a. Ebu Bekir bilinmeyecek bir sahsiyet degildir. Biiytikliigii, sohreti
ve admin her bir yana yayilmasi ve adinin anilmasi bunun

delilidir.

b. “Ben kimim ki Ebu Bekir’i tantyabileyim” diisiincesi. Onu ancak

kendisi gibi biiyiik ve iistiin olan tantyabilir. 243

Iste bu iki cevaptan ikincisi Gazali indinde tazim ve ihtirama daha
layiktir. Iste bu yiizden Allah’1 bilirim diyen ile bilmiyorum diyeni
boyle degerlendirmek lazimdir. Herkes Allah’t kendi derinligi

nispetince bilir ve tanir. 24

242 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, $.57.
243 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, $.58.
244 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, $.59.



76 | GAZALI DE GUZEL VE KEMALAT ILISKISI

Gazali’ye gore gercek tahkik yolu ikinci yoldur. Birinci yol tevehhiim

yaratmaktadir. Allah’1 tantmanin da iki yolu vardir:

a. Kasir (Kusurlu) Yol: Isim ve sifatlarin zikredilmesi. Bunu
nefsimizden 6grenir ve bildiklerimize benzetiriz. Ancak bu yol
vehim, yanlis tesbih ve isimde miisareket olmaktan Gteye
gecemez. 2 Her insan 6nce kendini tanir, sonra Allah’1in sifatlari
ile kendi sifatlarin1 mukayese ederek bir marifete ulasir ki bu
kusurlu bir marifettir. Gergek manada ikisinin sifatlar1 arasinda

bir benzerlik yoktur. 24

b. Mesdad (Kapali) Yol: Kulun tanrilik sifatlarinin tamamim elde
edinceye kadar beklemesi ve nihayet tanr1 olmasidir. Ne var ki bu
yol kapali ve yasaktir. Ciinkii tanrilik hakikatine Allah’tan
baskasinin hasil olmasi miimkiin degildir. Su durumda Allah’1
hakikati iizerine kendisinden baskasinin bilebilmesi mubhaldir.

Hatta Peygamberi bile ancak kendisi hakki ile bilebilir. 24

Gazali’ye gore ariflerin Allah’1 tanimalarinin neticesi O’nu tanimaktan
aciz olmalaridir. Nitekim Ebu Bekir’in s6zli bu durumu agiklar: “Derk-
I idrakten acziyet, idraktir.” Kisacas1 marifetin gelismesi demek O’nun
isim ve sifatlarinin bilgisinin artip acziyetini idrak etmesidir. Bu bilgiyi

elde etmede mahliikatin mertebeleri degismektedir.?*®

25 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, 5.61.
246 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, $.62.
247 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, 5.63.
248 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, S.65.
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Marifetullah’da  mertebelerin ~ farkli  farkli  olmasi da buna
benzemektedir. Allah’in sifatlarina ve fiillerine vukufiyet arttikga
marifeti o nispette artar ve o nispette marifete yaklasir. Ancak su
bilinmelidir ki halkin Allah’in ilmine olan marifeti tam bir marifet

degil, ilhami ve tesbihidir.?*

Gazali “El-Maksadu’l-Esna Serhu esmai’l-Hiisna” kitabinda hadiste
gecen Allah’in bilinen isimlerini agiklar ve kulun bu isimlerdeki
nasibini tembihler seklinde agiklar. Bazi isimlerde (6r: Allah, el-

Miitekebbir, el-Kayylm) kulun nasibini olmadigini agiklar.

Esmalar hakkinda ki agiklamalardan sonra bazi kisilerin bu beyanlari
huldl ve ittihad olarak yorumlayabileceginden bahseder. Ancak ona

gore akilli kisiler bdyle bir zanna yenik diismezler. 2*°

Ona gore Allah’in isimleri O’nun sifatlaridir. Bu sifatlar O’nun disinda
kat’i surette baskasina sifat olamaz. Ancak kulda, o sifatlara uygun bir
ahlak olabilir. ! Bu durumda huldl, intikal, ittihadd ve Allah’in

sifatlarinin aym ile kulda olmas1 muhaldir. 22

Gazali Allah’1n isimlerinin sayisinin doksan dokuz ile sinirli olmadigini
sdylemektedir. * Kur’an’da, esmalar hadisinde zikredilmeyen baska
isimlerde mevcuttur. (Or: el-Mevla, en-Nasir, el-Karib, el-Galip, er-

Rab, en-Nasir.) 24

29 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, S.66.

250 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, $.201.
21 Gazali, Esmdi Hiisna Serhi, $.202.
252 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, 5.208.
258 Gazali, Esmdi Hiisnd Serhi, $.219.
254 Gazali, Esmai Hiisnd Serhi, 5.220.
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2.2.5. Gazali’de Giizellik ve Sanat

Islam dininin temel kaynag olan Kur’an’daki estetik vurgular 2%

dikkate alindiginda, giizellik konusundaki bu olumlu tutumun
Miisliiman diisliniirler iizerinde son derece etkili oldugu sdylenebilir.

Ozellikle tasavvuf literatiirii, Islami estetigin hazinesi durumundadir.
256

Insann Allah tarafindan yaratildigimi ve bunun bir diizen iginde
meydana geldigini, dolayisiyla insanin yetkinsizlikten, bir amag
dogrultusunda yetkin olmaya yonelmesi dinsel agidan, insanlik tarihi
boyunca sanatla ugrasan biiyiik bir ¢ogunluk ic¢in, 6nemli bir temel

olusturmaktadir. %’

Din ile sanatin en énemli bulusma noktalarindan birinin, sembollere
verdikleri deger oldugunu ifade etmek gerekir. Her iki alanda, bireyin
algisinin  deger kazanmasi icin, onun daha esnek bir tavir
sergilemesinde sembolik anlatima 6nem verilmektedirler. Sanatta daha
etkin kullanilan sembolizm, dinde 6nemli bir yere sahiptir. Din ile
sanatin benzestikleri en 6nemli nokta, her ikisinin de estetik olan alana
vurgusudur. Ancak dinde vurgu yapilan estetik unsurun goreceli de olsa
nesnel bir boyutunun olmasinin zorunlu oldugu sdylenebilir. Aksi
takdirde, ortak bir muhayyilenin olusturulmast imkani ortadan
258

kalkacaktir. Sanatta ise, bu her zaman miimkiin olmayabilir.

Bununla birlikte sanat eserleri olusturulurken zaman zaman asiriya da

255 Miilk 67/5; Tin 95/47; Nahl 16/8; Ahzab, 33/52.

256 Aydin, Din Felsefesi, 5.300.

357 Kog, Islam Estetigi, s. 19-20.

258 Has, Kenan, Sembolizm ve Hag, Ilahiyat Yayinlari, Ankara, 2005, s. 37.



GAZALI" DE GUZEL VE KEMALAT iLISKiSi | 79

kacilabilmistir. Bu yiizden, Islam kiiltir ve medeniyetinde, bu tiir
asiriliklardan duyulan rahatsizlik ve boylesi egilimlerin engellenmesine

yonelik girisimlerin oldugu da bilinmektedir.?*

Safi bir sair kimligi de olan Gazali, sanat estetigi kapsaminda olan
sema’, siir ve miizik hakkinda yeni diislinceler gelistirmis. Sema,
tasavvuf ehlinin biiyiik bir kism1 tarafindan benimsenen ve icra edilen
bir uygulama olup, genellikle “dini muisiki” yerine kullanilan bir

kavramdir. 25°

Tasavvufl baglamda, kemalata ulasmanin temelinde etik bir kaygi
bulunmaktadir. Dolayisiyla tasavvufi bir eserin viicuda gelmesinde
estetik ilgiyi asan bir etik gerceklikten sdz edilebilir. 2* Bu yiizden
Mutasavviflar tarafindan benimsenen semanin, salt bir miizikal unsur
olarak goriilmesi dogru degildir. Onlarin semadan anladiklari, ruhsal
sirlar, manevi gercekler ve igten gelen ylice seslerdir. Bu yoniiyle de

semanin biitiiniiyle sekilsel ve smirli bir yonii bulunmamaktadir. 262

Gazali Thya’nin ikinci cildinde “Sema’ ve Vecdin A4dabr” boliimiiniin
mukaddimesinde “Demirin taga vurmasi ile atesin meydana ¢ikmasi
gibi bu gizli sirlar agiga ¢ikarmak ve bu derinlige yol bulmak ancak
sema’ ¢akmagim cakmakla miimkiindiir. Insana zevk veren ahenkli

nagmeler, goniillerde sakli olan giizellik veya cirkinlikleri agiga

259 Ozsoy, Naci, "Osmanli Medyasinda Batililagsma, Din ve Gelenek”, Academic
Social Resources Journal, Say1 13, Haziran, Kirghizistan, 2020, s. 252; Aydin, Din
Felsefesi, 5.302.

260 Uludag, Siileyman, Islam A¢isindan Musiki ve Semd, Marifet Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 228.

261 Bayraktar, Fulya, “Sanat¢inin Yaraticihig1 Ya da Yaratihisa Tamkhg Uzerine Bir
Degerlendirme”, Felsefe Diinyast, Sayt: 50, 2009, s. 115.

262 Uludag, Islam Acisindan Musiki ve Semd, s. 231.
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¢ikarir.” demektedir.?®® Gazali’nin burada sema’ diye kastettigi sey
misiki ve tegannidir.?®* Gazali sema’in miibah olduguna dair deliller
getirirken tegannide manasi anlasilan vezinli giizel s6z ve kalbi tahrik

eden giizel bir ses oldugundan bahseder. 2%°

Gazali sema’ ile kisinin i¢inde ne varsa disar1 ¢ikacagini sdyler. Ona
gore sema’ kalbin ger¢ek mihengi konusan bir ayandir. Kalbe ulasan
sema’ sayesinde kalbe galip olan duygunun onu harekete gecirdigi

diisiiniir. 2°

Gazali’ye gore soziin vezinli olmasi giizel sesten ayr1 bir seydir. Pek
cok giizel ses vardir ki vezin ve kafiye ile alakali degildir. Bunun
yaninda nice vezin ve kafiyeli sesler vardir ama giizel degildir. Calgilar
canlilardan esinlenerek yapilmis, sesleri onlara gore ayarlanmistir.
Buradaki sanat hilkate benzetilmistir. Aslinda sanatlar hilkatten
esinlenerek yapilir. %7 Gazali’ye gére bu gesit seslerin haram olmasi
imkansizdir. Kusglarin  seslerini  dinlemenin  haram  oldugunu

sdyleyebilecek kimse de yoktur. 2%

Yine Gazali bazi sesler de vezinli olup manasi anlasilan seylerdir ve siir
buna Ornektir. Bunun miibah olas1 mutlak bir durumdur. Vezin haram
olmadigina gore anlasildigi i¢in bir s6z de haram olmaz. Bu tiir sdzlerin
haram olmasi i¢in manasina bakmak gerekir. Eger bu sozlerin manasi

giizelin zidd1 kotii sozler ise ister nagme ile okunsun isterse nagmesiz

263 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 675.
264 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, s. 677.

265 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 681.
266 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 676.
267 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 683.
268 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 684.
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okunsun artik haram olur. ?®° Hz. Peygamber “Bazi siirler aym
hikmettir” buyurmustur. Sahabeler zamaninda siir okunuyordu ve

bunlar giizel ses 2’° ve vezinli sarkilardan ibaretti. 2"

Gazali; Buhari ve Miislim’den zikrederek agikladigi sarki ve oyunun
haram olmadigina ait hiikiimlerin delalet ettigi ruhsatlar ile soyle

aciklar:

1. Oyuna ruhsattir. Habeslilerin oyun ve titremeleri kimseye gizli ve
kapal1 degildir.
2. Bu isler mescitte yapilmistir.

3. Hz. Peygamber “Birbirinize daha ¢ok sokulun” emri oyun ve

temas i¢in vermistir.

4. Hz. Peygamber “Bugiin bayram, seving ve nese giiniidiir” deyip
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i inkéra kalkismalarindan onlar1 men

etmesidir.

5. Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye uyarak Habeslileri uzun siire

dinlemesi ve seyretmesidir.

6. Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye “Nasil, seyretmek istiyor musun?”

diye sormasidir.

269 Gazali, fhydu Uliimi'd-Din, 2. Cilt, s. 684.

270 Ozsoy, Naci, "David Samuel Margoliouth 'un Hayat: Eserleri ve Arap Siirine
Bakusi", Social Sciences Studies Journal, Say1 61, Nisan, Baku / Azerbaijan, 2020,
1908.

271 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 688.
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7. Hz. Peygamber’in cariyelere def ile calgi calip sarki sdyleyerek

oynamalarina miisaade etmis olmasidir.

8. Hz. Peygamber’in kii¢liik ¢ocuklarin seslerini yaslanirken

dinlemis olmasidir.

Gazali’ye gore iste bu ve benzeri ruhsatlardan dolay1 biitiin agik hiikiim
ve kiyaslar, teganninin, raksin, def calmanin, kilig ve kalkan
oyunlarinin ve nese gilinlerinde Habesi ve zencilerin oyunlarim
seyretmenin miibah oldugunu gostermektedir. Gonlii teselli etmek, agki
heyecanlandirmak ve hevesi arttirmak i¢in yaptig1 sema’da kalbi zevki
arttiran sesler arasindadir. Ayrilik zamaninda masuka olan istiyaki

arttiran bir seydir. Bu tiir bir miisiki miibah ve helal tiirler arasindadir.
272

Gazali’ye gore Allah’1 seven ve Allah’a asik olanlarin yaptig1 sema’da
bu tiirdendir. Miusiki bu gibilerin istiyakin1 arttirir ve askini
kuvvetlendirir. Tasavvuf dilinde buna “vecd hali” denmektedir. Bu hal
sema’ halinden sonra ortaya c¢ikmaktadir. Yakmak sureti ile bir
cevherin yabanci maddelerden temizlenmesi gibi kalpte bdylece kir ve
pastan temizlenir ve birtakim gercekleri miisahede etmeye baslar. iste
bu hal Allah’1 sevenlerin ulagmak istedikleri son gaye ve biitlin

yakinliklarin son meyvesidir. >3

Gazali’ye gore Allah’1 bilen O'nu sever. Bilgisi kuvvetlendikce sevgisi
artar. Kuvvetli sevgiye ise "ask" denilir. Bu ylizden Araplar Hz.

Peygamberi Hira magarasinda ibadette gordiikleri zaman "Muhammed

272 Gazali, Iihydu Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 695.
213 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 696.
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Rabbisine asik oldu" dediler. 2™ Yine ona gore giizelligi anlayanlar igin
her giizel sevimlidir ve Allah Cemal sahibidir, gilizeldir ve giizeli

sever.2’®

Gazali biitiin  semavi kitaplarin  insanlar Allah’t  zikrederek
heyecanlansinlar diye nazil oldugunu da kaydetmektedir. Sema’in

haram oldugu yerler icin ise sdyle bir kategori yapmuistir:

1. Dinletendeki ariza; dinletenin haram sebebi olmasi durumunda.

Burada haram olmasi teganni bakimindan degildir.

2. Dinletme aletindeki ariza; haram yerlerde kullanilan galgi aletleri

gibi. Bunlar kisiye harami hatirlatir ve tesvik eder.

3. Ses ayarindaki ariza; yani siir seklinde olusan sorun. Kétii, ¢irkin,
fahis, hicvedici ve Allah, Hz. Peygamber ve ashabina kars1 yalan

sOzler barindirtyorsa bunlar haramdir.

4. Dinleyicinin kendisinde veya devamindaki ariza; dinleyicinin
kalbinde ve zihninde- 6zellikle geng insanlarda- olusabilecek
kotli diisiincelere seytanin da onu korliklemesi ile diismesi
imkanin1 musikinin c¢agristirmasindan dolayr haram olmasi.
Gazali bu maddede kendi zamanini kastederek ekseriya kalpleri
seytanlarin istila edip kapladigindan bahseder. Ona gbére masiki

bu durumda olanlarin, seytanin silahin1 bilemekten baska seye

274 Ozsoy, Naci, Emeviler Déneminde Ziihd Siiri, Gece Kitapligi, Ankara, 2020, s.
33.
275 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, 2. Cilt, s. 697.
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yaramaz. Bu ylizden bu gibiler misiki cemaatinden ayrilmali,

¢linkii bu onlara zarar vermektedir.

5. Dinleyici sahsin avamdan olma arizasidir; yani miusiki
dinleyicisinin Allah sevgisi az olan avam tabakasindan olmasidir.
Bu misiki dinlemeyi adet haline getirip oyun ve eglenceye dalan
kisiler i¢in gecerlidir. Onlar ahmak ve akilsiz kisiler gibi
davrananlardir. Din veya diinyasinda daha istekle calisabilmek
icin musiki dinlemeyi hos goérmek Gazali’ye gore yanak
tizerindeki benin giizelligi gibidir. Ancak ben biitiin yiizii kaplasa

cirkin hale donisiir. 27

Gazali siir ve miizigin arindirict bir yoni oldugunu ifade etmistir.
Nesnel giizellikler ile manevi gilizelliklere ulasabilmek miimkiindiir.
Ona gore siir ve miizik ebediyete acilan kapilardir ve onlar iginde
hikmetler barindirmaktadir. Gazali’ye gdre miizigin reddi insanin, aklin
ve ahiret giizelliklerinin reddidir. Yeryiiziindeki miizik goklerde ki

miizigin bir yansimasidir. %'’

Miizik ve siir her beserl toplumda mevcuttur ve en evrensel sanatlar
arasindadir. Bu vesile ile temel insani deger ve diisiinceleri sonraki
nesillere tasidigr gibi toplumsal degerlerin estetik kopriisiinii

olusturmaktadir. Miizik aslinda varligin kendisi ve 6ziidiir.2’®

Siir ve miizik kuvvetli duygu kaynagi olmasi, doniistiiriicii ve degistirici

yapist ile dindarlik hissinin artmasina ve daha derin duygulara sahip

218 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 2. Cilt, s. 699-703.
a1 Qazéli, Thyau Uliimi’d-Din, CilE Il, s. 705-739. _
278 Ozkan, Senail, Schopenhauer, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2006, s.252
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olmaya zemin hazirlayabilmektedir. Dini duygularda mutluluk, {iziintii,
umut, korku ve bazi tecriibeleri ifade edecek bir sembol imkanina da
sahiptir. Von Grunebaum’un (8. 1972) ifadesine gore Islam estetiginin
temel imgesini, kronolojik mistisizm temsil etmektedir. Arap dili, siiri
ve miiziginin en giizel drneklerini mutasavviflarin eserlerinde gérmek

miimkiindiir.?"®

Kur’an Misliimanlar i¢in vahiy ile indirilmis essiz bir kitap oldugu
kadar, ayn1 zaman bize basta edebiyat olmak iizere baska sanatlarinda
en gilizel drneklerini sunmaktadir. Gazali’ye gore Kur’an’daki baz1 ayet
ve sureler dinleyenleri vecde getirir, bundan dolay1 da dini masikiye
ibadet formu olarak ruhsat verilebilir. Bu durum sadece Kur’an igin

degil Allah’1 hatirlatacak igerikteki siir ve miizik i¢in de gecerlidir. 2%

Gazali fikih kelam ve tasavvufa vakif bir alim olarak, Siinni Islam’mn en
biiyilik savunucusu olmustur. Tasavvuf ehlinin yasadigi tecriibeleri daha

giivenilir bir bilgi yolu olarak kabul etmistir. 2

Gazali, miizigin yasaklanmasi konusunda diger din Aalimlere
katilmamig, yasaklamamis, aksine dinin performansini artirict bir
ozelligi oldugunu savunmustur. Ona gore bu diinyadaki duyu organlari
ile veya zihinle algilanabilen tiim giizellikler Allah’in kudret ve

nurunun bir yansimasidir. Her sey O’nun yliceliginin yansimasi olarak

279 \Jon Grunebaun, G.E., Classical Islam, trans. Katherine Watson, New Jersey, A
Division of Transaction Pub, 2009, s. 64.

280 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 682-683.

281 Gazali, El-Munkizu mine 'd-Daldl, s. 25.
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giizel, iyi ve sevimlidir. Allah her seyi giizellik ve miikemmellik

sifatlartyla birlestirmis, bize ve tiim esyaya bir ask katmistir. 282

Giizellik algisinda bir hiyerarsi vardir. Bilgimizin konusu ne kadar
yiiceltilmigse veya fazla ise, zevkte o kadar fazladir. Bilgi, giizellik
algis1 ve hosluk formunun ytikselisiyle de alakalidir. Nesnel giizellik
anlama giizelligine, anlama giizelligi ise bizi miisahede giizelligine
gotiirmelidir.  Gazali zevkin/hoslanmanin, ruhun derinliklerin
koklestigini ifade etmektedir. Gergek saadet/hognutluk insanin nihai
amacidir ve giizeli sevenler saadete ulagmak istemektedirler. Bu insanin
dogasinda var olan bir iliskidir. Kiginin kendilik sevgisi temel bir sevgi
tiirtidiir ve bu kisiyi Allah’a gotiirecektir. Gazali’ye gore boylece kisi

hakiki mutluluga ve zevke ulasmis olacaktir.

Gazali’ye gore Kur’an ve siinnette miizigin yasaklandigina dair kesin
bir kanit yoktur. Ona gore cennet nimetlerinden bir de miiziktir. 22® O
mizigin kalpte yeni hisler yaratmadigini, kalpte var olam1 harekete
gecirdigini diisinmektedir. Ona gore hayvanlar bile misikiden
etkilenebilmekte, mizaclar1 bozulan insanlarin onlardan bile asagi

duruma diisiip Allah’in giizelliklerini inkar edebilmektedir. 284

Gazali’ye gore Kur’an’in okunmasi ve ezberlenmesi ile miisiki arasinda
bir iliski ve bir etkilesim vardir. Nitekim “Kur’an’t seslerinizle
giizellestiriniz.” ve “Her seyin bir siisii vardir; Kur’an’1in siisii de giizel

sestir.” hadislerini zikrederek konuyu agiklamak istemistir. Gazali i¢in

282 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 11, s. 696-697.
283 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Cilt 11, s. 689-711.
284 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 11, s. 688-689.
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gercek sevgi bir seyi zatindan dolay1 sevmek, bir seyi zatindan Otiirii
giizel bulmaktir. Eksilip azalmayan yok olup gitmeyen gergek sevgi
budur. Bu da hiisnii-cemali sevmektir, zira giizellik anlayan herkes i¢in

sevilir. 2%

Gazali, estetik arinmanin duyulardan basladigimi sdylemekte, gergek
giizellige ancak armmmis kisilerin yaklasabilecegine inanir. Duyuma
dayali estetik nesnelerin insan ruhu lizerindeki etkisini soyle ifade eder:
“Giizel sesler, vezinli nagmeler ruh {izerinde acayip tesirler meydana
getirir. Baz1 sesler kalbi neselendirir, bazilar1 mahzun eder, bazilari
uyutur, bazilar1 da giildiiriir ve hoplatir. Bahar ve yesilligin, ud ve
kemanin harekete gecirmedigi kisinin ruhu bozuktur ve o tedavisi
imkansiz bir ruh hastasidir... Besikteki cocukta bile giizel sesin tesiri
goriilen bir gercektir. Aglamakta olan ¢ocugun kulagina giden giizel

ses, kendisini susturur ve giizel sese meyleder.” 26

Gazali estetik bir unsur olan siir ve musikinin ruhu nasil arindirdiginin
Oonemini bilmektedir. Ona gore ister anlasilir olsun ister anlasilmaz
giizel ses kalbi her zaman tahrik eder. Kulaga ve kalbe estetik a¢idan
bir tecriibe yasatir. Glizel sesi dinlemek hilkatin sesini duymanin yani

hissetmenin 6nemli bir araci olabilir. 287

Gazali’ye gore ilahi kelam insanlara beser sifati olan harf ve ses olarak
ulasmis, sesler de hikmetin meskeni ve bedeni olmustur. Cisimler ruha

mekan olmalarindan dolay1 nasil saygiya layiksa sesler ve sozler de

285 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Cilt 1V, s. 541.
286 Gazali, Iihydu Uliimi ’d-Din, Cilt 11, s. 688.
287 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 1, s. 696-697.
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icinde bulunduklar1 hikmetten dolay1 saygiyr hak etmektedirler. Bu
yiizden de kalbi uyararak onda bir sevk meydana gelmesine sebep
olurlar. Siir ve miizik giizellik ahenk ve ritmiyle insana manevi
kapilarin acgilmasinda ¢ok onemli firsatlar sunmaktadir. Bu sesler ve

miizikler ayn1 zamanda ruhu arindirmaya da yaramaktadirlar.?®®

Gazali’nin eserlerinde yazdig1r nesirler kadar yazdigr siirler de
onemlidir. Ozellikle zamaninda onun iyi bir sair oldugu biyografi
kitaplarinda yazilmaktadir. Thyad adli eserinde ellinin {izerinde siir
zikretmis, ayrica eserlerinde kullandigr siirsel Uslup hayranlik
uyandirmistir. Siirlerini ask siiri tarzinda yazmaktadir, aslinda bunlar
mistik yonii olan sembolik siirlerdir. Biilbiiliin sesi nasil glinah degilse
hos ve 6l¢iilii oldugu miiddetce insanlardan sadir olan miizik ve siir de

yasak olamaz. %°

Ona gore yaratilist kaba, kat1 ve kolay etkilenmeyen insanlar bile miizik
ile harekete gecirilebilir, bu ritimden etkilenebilirler. Kalp ¢esitli arzu
ve heveslerin giires alanidir ve miizik kalbi aritmada 6nemli bir yere
sahiptir. Miizik kalpte bazi olumlu hasletleri giiclendirir ve onlar1 zinde
tutar. Iste bu yiizden miizik diinyevi arzulardan uzaklasmada ve dini

vazifeleri yerine getirmede etkili bir unsurdur.

Gazali gergek misikiyi disaridan elde edilen degil, ruhumuzda var
olanin ateslenmesi ve yakmasi olarak goriir. Miizik ve sema vasitasi ile
Allah’tan gelen vahyin bizzat ruh tarafindan dinlenmesidir. Burada

amag iliskisi Allah’a duyulan 6zlem ve asktir. iste bu hal karsisinda

288 Gazali, Iihydu Uliimi’d-Din, Cilt |, s. 360.
289 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, Cilt 11, s. 683-684.
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meydana gelen duruma mutasavviflar vecd demektedirler. Miizik ile
insan Allah’1n takdir ettigi mistik bir iliski i¢indedirler. Insan ruhunun
miizikten etkilenmesi bu iligkinin en bariz 6zelligidir. Bu etkilesimden

mahrum kalanlar bu mistik zevkleri tahayyiil edemez ve hoslanmazlar.
290

Bu hususta en iist derecede olanlar, hallerin ve ifadelerin 6tesine gegen
ariflerdir. Vecd ve sema’ halindeyken temasa denizine dalan bu kisiler
kendiliklerinden siyrilirlar. Musiki dinlemek Allah askiyla dolu olan
kalp i¢in arzulanan bir seydir. O zaten kalbimizde olan ask atesini
koriiklemek i¢in hazirdir. Miizik dinlemek ilahi ahengi paylasmak,

insan ruhunun sonsuz olana ydnelmesi, bir ebediyet kapisidir. 2!

2% Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Cilt Il, s. 723-724.
21 Gazali, [hydu Uliimi d-Din, Cilt 11, s. 724-731.
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SONUC

Medeniyetten medeniyete, kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma ve
insandan insana degisebilen bir kavram olarak giizel, insanda gergek
anlamini bulmakta, giizellikleri ifade eden yani ile neyin giizel, neyin
cirkin, neyin iyi ve neyin kotii oldugu insanin uygulamasiyla hayata

gecmektedir.

Kur’an bize en giizel isimlerin Allah’a ait oldugunu bildirmis, hadisler
ise Allah’in giizelliginden bahsetmistir. O’nun giizel isimlerinin ifade
ettigi giizel sifatlarin kendi kapasitesince insanda sirayet etmesi,
Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasi, insanm1 kadmil bir varlik olma yoluna
sokmustur. Aleme ibret ve hikmet gozii ile bakan insan, Allah’mn bu
giizelliklerinin her tarafa yayildigini, Allah’in tecellisinin onlarda
tecessiim ettigini gorebilecektir. Varlik olarak goriilen her seyin Giizel
olandan tezahiir etmesi nedeniyle her varlik giizeldir. Insan bu
giizellikleri hem kafa gozii hem de kalp gozii ile goriip idrak edebilecek

kapasitede bir varliktir.

Islam; varliktaki bu giizelligin fini, Allah’ta olan giizelligin ise baki
oldugunu vurgular. Buna ragmen ulvi hisleri canlandiracak sanatsal
degerlere 6nem vermekle birlikte, bu sanat dallarini tesvik etmis, kalbi
melekelerin gelismesine ve insanin kemalata ulagmasina vesile

olmustur.

Gazali giizellik kavramini anlatirken bunu sevgi ile iligkilendirir. Kisi
kendini, ihsanda bulunani ve iyiligin zatin1 sever. Sevgiye layik olan
varliklarin en zirvesinde Allah bulunur. Sevgi temelde O’ndan hasil

olmus bir giizellik olarak, sebebi yine O’dur. Sevebilme yetisini veren



GAZALT" DE GUZEL VE KEMALAT iLiSKiSi | 91

de O’dur. Sevginin en iist derecesi Allah’1 sevmektir. Kalbinden biitiin
mevcudati ¢ikarip Allah’in sevgisini kalbine yerlestirmeyi basaranlar
mesut olan kisilerdir. Kisi bildigi seyi sever, bilinmeye layik en degerli
sey Allah’tir. O halde sevilmeye en layik olan ger¢ek yegane varlik da
Allah’tir.

Gazali’nin giizel anlayisinda giizeli giizel yapan kriter, bir seyde
kemalatin yani yetkinligin ve miikemmelligin olmasidir. Ona gore,
eksiklik noksanliktir, noksanlik ise ¢irkindir. Bir sey, bulunmasi
miimkiin olan biitiin kemalati, yetkinligi kendisinde topladig1 vakit,
giizelligin zirvesine ulagmis demektir. Biitiin yetkinligi kendisinde
toplayan varlik da Allah'tir. Bu yiizden "Allah giizeldir, giizeli sever".
Glizelde kemalat ve yetkinlik giizelliktir. Etikte aranan ve bulunmasi

gereken yetkinlik de iyiliktir.

Gazali, insan hayatinin beden-ruh biitiinligline dayandigini
vurgulamakla birlikte, ruh yapisinin daha 6nemli oldugunu ifade
etmektedir. Gazali gerek dis ve gerekse i¢ giizellikte uyum ve itidalin
olmasini diislinmektedir. Ona gore, mutlak surette dis goriiniis
giizelligi, organlardan yalniz birinin giizel olmasi ile tamamlanmaz. O
ahlakin esasim1 hikmet, secaat, iffet ve adalete baglamakta, hikmetle
dogruyu yanlistan, adaletle gazap ve sehveti hikmete uygun olarak sevk
ve idare etmesini, secaatle yani cesaret ile gazap kuvvetinin kontrol
altina alinip akla uymasini, iffetle de sehvetin akil ve seriat kuvvetleri

ile terbiye edilmesi gerektigini sdylemektedir.

Gazali'ye gore bu sekilde itidale getirilen uyumlu ve diizenli davraniglar

bizi Allah'a ulastirir. Ciinkii Allah giizeldir, giizeli sever. lyi ve giizel
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ne varsa hepsi Allah'tandir. Ona gore, iyi davraniglarda estetik olarak
bir zevk vardir. lyi ve giizel kavramlari ise kemalat ifadeleridir. Her
ahlaki davranislardan insanlar birtakim zevkler duyabilir, ancak her
zevk duyulan davranis insan1 Allah'a ulastirmaz. Gazali, siret ile siret,
yani beden ile ruh arasinda bir miinasebet oldugu igin, kalpte tecelli
eden her sifat eserini azalarinda gosterdigini, hatta azalarin tamamen
kalbe uygun bir sekilde hareket ettigini savunur. Aslinda dis ve i¢ tam
bir uyum halindedir. Bu Allah’in insanda yarattigi muayyen bir

diizendir.

Gazali’ye gore giizelin amaci insanin ruhunu giizellestirip Allah'a
ulastirmasidir. Bu yol Sirat-1 Miistakim yoludur. Zira giizellik
Allah'tandir. Allah “Mutlak Hayr” dir, “Mutlak Iyi” dir ve “Mutlak

Giizel” dir. Giizelligi veren de kendini 6ven de yine kendisidir.

Ozetle insan fitrat1 iyi, giizel ve sevgi ile yogrulmus bir fitrattir. Giizelin
kapsaminda bir varliktir. Bu fitrat onu giizeller glizeli Allah’a gotiirecek
tecellilerin 1s18inda kemalat denizi olan bekd yurduna yani Sirat-1
Miistakim’e ulastirir. Sani olanin sanatini miisahede ederek giizel goriir,
giizel diisiiniir ve giizel yapar. Ilmi ve imam perginlesir, gordiikge
diisiiniir, diisindiik¢e irfan sahibi olur. Artik onun i¢in goriinen ve

goriinmeyen her sey Gergek Gilizel’in giizelliginden bir eserdir.
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