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ONSOZ

[lim, kiltir ve hukuk tarihimizin 6nemli isimlerinden &lim,
mutasavvif, sair, kadi ve hiikiimdar olan Burhaneddin Ahmed es-
Sivasi, kisa siirede elde edilmesi zor basarilara imza atmistir. Trajik
bir sonla biten hayat hikdyesi bunun ispatidir. Kadi Burhanedddin’in
giiniimiize kadar gelen Tercihu't-Tavzih ve Iksirii’'s-seddat fi esrari’l-
Ibddat adh eserleri, onun ilmi ve irfam hakkinda yeteri kadar fikir
vermektedir. Kadi Burhanedddin’ in elimizdeki iigiincii eseri olan

Divan ise, onun siir sanatindaki iistiin yeteneginin sahididir.

[lim ve kiiltiir nesilden nesile aktarilan bir degerdir. Kiiltiiriin sdzlii
olarak aktarimi devam etse de el yazmasi metinlerdeki ilmi birikimin
yeni nesillere aktarimi ancak tahkik ve tahric faaliyeti ile mimkiin
olmaktadir. Ilim tarihimizin sakli hazineleri olan yazma eserlerin
tahkik ve tahricinin yapilip giiniimiiz arastirmacilarinin istifadesine
sunulmasi gizli hazinenin ortaya ¢ikarilmasi olarak degerlendirilebilir.
Yazma eserlerin tahkik ve tahricinin yapilmasi eserin yazildigi
donemin dini, sosyal, ekonomik vb. durumlari hakkinda o6nemli
ipuclart tasgimaktadir. Ayrica, tahkik faaliyeti, eserin yazildigi
donemde yasayan insanlarin din ve ahiret anlayis1 hakkinda da fikir
edinmeye yardimci olmaktadir. Ote yandan ibadetlerin sirlar ile ilgili
miistakil eserlerin az olmasi1 ve bu kapsamda bir eserin giin yiiziine
¢ikarilmasi onemlidir. Bu ¢aligma iste bu amaca hizmet etmek igin

yapilmugtir.

Yasamis oldugumuz modern g¢agda maneviyattan uzaklasan

insanlarin, ibadetlerin hikmetlerinden haberdar edilmesi bir zarurettir.
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Ibadetlerde sakli olan nice sirlar, hikmetler ve maslahatlar oldugunu
ortaya koyan boyle bir eseri giin yiizline ¢ikarmak hem ilim diinyasi
icin hem de bu alana merak duyan insanlar i¢in 6nemli bir hizmet

olacag diisiincesindeyiz.

Calismamiz bir girig ve iki bolimden olugsmaktadir. Birinci bdliimde
Kadi Burhaneddin’in yasadigi devir, hayati, hocalari, sahsiyeti,
eserleri ve ilmi kisiligi, ikinci boliimde eserin Islam hukuku agisindan
tahlili yapilmistir. Bu boliimde, ibadet kavrami ve mahiyeti, fikih
tasavvuf iliskisi, Tksirii’s-seadat’ta ibadetlerin sirlari, abdest, namaz,
orug, zekat, hac ve cihadin sirlar1 ve insan nefsine etkileri ele
almmuistir. Eserin Islam hukuku agisindan tahlili, tahkiki yapilan eserle

siirlt tutulmustur.

Bu c¢alismanin tamamlanmasinda degerli katkilar1 olan Prof. Dr.
Abdullah Kahraman hocama, emekli miiftii Ahmet Akgiil hocama,
calismanin istenilen sekli almasinda verdigi destekten dolayr Ekrem
Sefa Giil dostuma, ayrica ¢alismamizi akuyup goriis ve Onerileri ile
katkilarda bulunan Prof. Dr. Alim Yildiz, Prof. Dr. Sabri Erturhan,
Prof Dr. Hasan Keskin, Prof. Dr. Sevket Topal, Prof Dr. Siileyman

Kogak hocalarima tesekkiir ederim.
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GIRiS

Dini emirlerin neden ve ni¢in vaz’ edildigini ortaya koymak onemli
bir ilmi faaliyettir. Bu faaliyet, biitiin dini hiikiimleri kapsayacak kadar
genistir. Dinin emirlerindeki hikmetler, giizellikler, maslahatlar ve
faydalar bu ilim sayesinde bilinir. Bu vesileyle Miiminlerin kalbi ve
gonlii huzur bulur. Ancak, dini emirlerin neden ve ni¢in vaz oldugunu,
tek tek objektif bir sekilde tespit etmek miimkiin olmayabilir. Bu
imkansizlik nedeniyle hikmet, naslara dayanarak hiikiim c¢ikarma
hususunda, usiilciilerin ¢ogu tarafindan, delil olarak kabul
gormemistir. Yani usiilciilerin ¢oguna gore nasslarin hikmetleri,
ictihad icin illet olamazlar. Nasslardaki zahir batin hikmetlerin
ictihadda illet olamamalari, onlari, asla 6nemsiz hale getirmez. Bilakis
naslardaki hikmetler, nasslarin illetlerine goére hadd ve hesaba
gelmeyecek kadar c¢ok oldugu i¢in hiikiim c¢ikarmaya elverisli
bulunmamistir. Nasslarin engin ve zengin hikmetlerine dair yazilmis
pek ¢ok eser bulunmaktadir. Bu eserlerden biri de tahkikini yaptigimiz
Tksirii’s-seadat fi esrdri’l-Ibadattr. Eser, dinin temel hiikiimlerinden
olan ibadetlerin sirlar1 ve hikmetleri hakkindadir. Ibadetlerin sirlar1 ve
hikmetleri ise Islam hukukunun hikmet-i tesri bashg altinda

incelenmektedir.
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1. Hikmet-i Tesri ve Mahiyeti

Sozliikkte men etmek, engellemek anlamlarina gelen “hikmet” kelimesi
“ata vurulan gem” icin isim olarak kullanilmaktadir.! Kelimenin
sozlik anlami ile kavramsal anlami arasinda bir ilgi vardir. Atin
geminin, at1 yanhs yerlere gitmekten korumas: gibi hikmet de insam
haram yollara gitmekten korur. “Hakeme” kdkiinden tiireyen “hikmet”
Kuran-1 Kerim’de ondokuz ayette gecer.? Hikmetin kok fiili olan
“hakeme” nin gesitli kullanilis bigimleri ise Kuran-1 Kerim’de ikiyiiz
on defa geger. Bu kullanim zenginligi gosteriyor ki hikmet, Kuran-1
Kerim’in temel ve anahtar kavramlarindan biridir. Hakim, hiikiim ve
hiikiimet de ayn1 kokten gelir. S6zliikk anlami olarak hikmetle hakim
arasinda da bir benzerlik vardir. At nasil gem vurulmak suretiyle
istenmeyen yone gitmekten engellenirse hakime de zalimi zuliimden

engelledigi i¢in engelleyen anlamina “hakim” denilmistir.®

Hikmet-i tesri, fikih ilminde seri hiikiim ile amag¢lanan maddi, manevi
ve toplumsal fayda anlaminda kullanilmaktadir. Dini bir hiikmiin
haram ya da helal olusunun illeti ile o hiikkmiin konulmasindaki
maslahat ve garaz olan hikmet birbirine karigtirllmamalidir.
Kavramsal olarak hikmet, en faziletli seyleri ilimlerin en efdali ile

bilmektir.> Beseri takat olciisiinde esyanin hakikatinden varlikta

! Isfahani, Ragib,el-Miifiedat ,Beyrut, 1992, 248; Ibn-i Manzur,Cemaliiddin, Ebu’l- Fadl
Muhammed, b. Miikerrem, Lisanti’l- Arab , Kahire ts., 11, 954 .

2 Bak: Bakara 2/129, 151, 231, 251, 269; Al-i imran 3/ 48, 81, 164; Nisa 4/54, 113; Maide
5/110; Nahl 16/125; Isra 17/ 29; Lokman 31/ 12; Ahzab 33/34; Sa’d 38/20; Zuhruf 43/63;
Kamer 54/5; Cuma 62/2.

3 |sfahani, Miifredat, 952-4; Tbn-i Manzur, Lisanu-l Arab, I, 952.

4 Bilmen, Omer Nasuhi, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1985, 1,18.

5 fbn-i Manzur, Lisanu-1 Arab, I, 951.
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oldugu sekliyle bahseden bir ilim olan hikmet® Kuran-1 Kerim’deki

helalleri ve haramlar1 grenmektir.’

Islami literatiirde “Hikmetii’t-tesri” adiyla yazilmis miistakil eserlere
rastlamak zor olsa da bu ilme dair farkli adlarda yazilmis eserler® ve
zengin malumat bulunmaktadir. Ancak bu malumatlar “hikmet-i tesri”
veya “hikmetii’t-tesri” adli mistakil kitaplardan ziyade, fikih
kitaplarinin ilgili boliimiinde genelde de serh tiirii eserlerin konu

girislerinde ele alinmistir.® Bununla birlikte kavram olarak hikmetii-’t-

6 Ciircani, Seyid Serif, Tarifat, Beyrut 1995, 91.

7 Ciircani, a.g.e, 91.

8 Mesela bk. iftihariiddin Tahir b. Ahmed b. Abdiirresad Buhari, Mehasinii’I-Islam ve
seraiu’l-Islam, Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1985/1406; Ebu Bekr Muhammed b. Ali b.
Ismail es-Sasi Kaffal, Mehasinii’s-seria fi- furui’s-Safiyye: kitab fi makasidi’s-seria (thk.
Muhammed Ali Samak), Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007/1428.

9 Molla Fenari, Fusilii'l-bedai, 11, 367-382.

Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye adli eserinde hiikiimlerin zahiri yoniinii anlattiktan sonra, “el-
I’tibar’  baghg altinda sdz konusu hiikiimlerin hikmetlerinden bahsetmistir. Kadi
Burhaneddin, Ibn Arabi’nin yaptig1 degerlendirmelerden etkilenmistir. Bunlar ¢alismamizin
ilgili yerlerinde gdsterilmistir.

Izmirli Ismail Hakk1, el-Cevibu ’s-sedid fi beydni dini’t-tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap)
adli kitabinda bu konuyla ilgili olarak dinin hemen biitiin hiikkiimlerinin 6zet olarak
hikmetlerini anlatmigtir. Kitap Fahri Unan tarafindan sadelestirilmis ve Tiirkiye Diyanet
yayinlari arasinda basilmigtir (Ankara 1995).

Mehmed Fehmi (1864-1943) tarafindan Hikmet-i Hukiik-u Islimiyye adiyla yazilip Niyazi
Kahveci’nin sadelestirmesiyle Diyanet Isleri Baskanligi yayinlari arasinda yayinlanan
(Ankara 1994) Islam Hukuk Felsefesi adli risale ise smirl1 birka¢ konuyu ele almaktadir.
Hamid Muhammed el-Abbadi tarafindan kaleme alinan Min hikemi’s-seriati ve esrdrihd
(Mekke 1404) adli eser ise ibadet konulariyla simirli kalmak {izere dini hiikiimlerin
hikmetlerine dair 6zet bilgiler vermektedir.

Konuyla alakali olarak Kazim Baykal tarafindan, Hikmet-i Tegri: Dinimizin Emir ve
Yasaklarindaki Nedenleri ve Amaglart Uzerine Bir Inceleme (Bursa: Dogru Hakimiyet
Matbaasi, 1983) adiyla bir eser kaleme ahnmis, Islam dininin emir ve yasaklarindaki
hikmetler 6zetlenmistir. Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara
1988) adiyla bir eser kaleme almis, hikmet ve hikmet-i tesri’ hakkinda kisa malumat verdikten
sonra “zar(ri maslahatlar” olarak bilinen dinin, aklin, canin, malin ve neslin korunmasi
etrafindaki hiikiimlerin hikmetlerine yer vermistir. Bunlar yaninda bu konuda farkli adlarla da
bazi kitaplar kaleme alinmustir.

Ornek olarak sunlar zikredilebilir: Abdiilaziz el-Muhammed Selman, Min mehasini d-dini’I-
Islami, 1976/1396; Ibrahim Avedeyn, Min mehasini’s- seriati’I-Islim, Kabhire ts.; Muhammed
Enis Ubade, Hikmetii't-tesri’, (y.y., t.y.); Mehdi es-Semavi, Min esrari’t-tesri’i’l-Islami,
Necef, Matbaatii’n-Nu’man, 1965/1385.; Ali Ahmed el-Clircavi, Hikmetii t-tesri’, Kahire ts.
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tesri’e yakin ve aymi anlami ifade eden bazi kelimeler klasik
literatiirde kullanilmistir. Bunlarin basinda “makasidu’s-seri’a” ve
“esraru’s-seri’a”, “esraru’d- din” gibi kavramlar gelmektedir.!® Ancak
makasidu’s-seri’a dinin genel maksatlarindan bahsederken, esraru’s-
seri’a ve hikmetii’t-tesri daha ¢ok teker teker hiikiimlerin hikmet ve
esrarini ele almaktadir.!* Bir baska ifadeyle, genel olarak Islam
hukukunun dayandigi temel diisiinceyi, hususi olarak da her hiikmiin
hikmet ve felsefesini ortaya koymak maksadiyla yazilmig eserlere
“esraru’t-tesri” veya “hikmetii’t-tesri” gibi isimler verilmektedir.!?
Buna gore makasidu’s-seria hiikiimlerin genel (tlimel) maksatlarini,
hikmetii’t-tesri ise Ozel (tikel) maksatlarim1 anlatmaktadir. Bu
kavramlar igerisinde, “esrar” kavramini daha ¢ok ibadet ve ahlaka dair
hiikiimlerin  hikmetlerini agiklamaya c¢alisan sufiler, “hikmet”

kavramim ise fakihler tercih etmistir.'®
2. Hikmet-i Tesri’nin Onemi

Hukukun gayelerini bilmek, gerek nasslarin anlasilmasi ve olaylara
uygulanmasinda, gerekse hakkinda nass bulunmayan durumlara ait
hiikkiimlerin istidlal edilmesinde en 6nemli vasitalardandir. Hikmet-i

testi’nin  onemi hakkinda Islam alimleri yeterince agiklama

10 Ornek olarak bk. Molla Fenari, Fusiilii’I-beddyi’, Istanbul ts., II, 367-382; Abdurrahman
Cezird, el-Fikhu ‘ale’l-mezdhibi’l-erbe’a, 1, 4. Beyrut ts.; Satibi, el-Muvafakat, (trc. Mehmet
Erdogan), Istanbul 1990; Gazali, ihya-u uliim ’id-din, (trc. Ahmed Serdaroglu), Istanbul 2012,
I, 434.; Sah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-baliga,(trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1994,
1, 261,265.

11 Kahraman, Abdullah, Dariilfiiniin Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.15, 2010, 348.

12 Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku, Istanbul 1987, 1, 35; Kahraman,
a.g.m,348.

18 Kahraman, a.g.m,348.
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yapmiglardir. Burada, Islam alimlerinin bir kismmin goriislerine yer

vermek suretiyle, konunun 6nemi ortaya konacaktir.

Gazali (v. 505/1111), fikhi bir hiikiim ile onun gayeleri arasindaki
baglant1 ve ilgileri tespit edip hukuki bir neticeye varmanin énemini
vurgulamis ve boyle bir ¢abanin, zihni aktif kilacagini ve gonlii de
tatmin edip yatistiracagini belirtmistir.’* Amidi (v. 631/1233) ise,
hiikiimlerdeki gerekgelerin akla yatkin olarak izah edilmesinin,
miikelleflerin o dine daha siki baglanmalarina vesile oldugunu ifade

etmistir.®

Sah Veliyyullah Dihlevi’ye gore (v.1176/1762), Sari’in maksatlarini

arastirmak su faydalar saglar:
1- Islam Hukukunun kemalini ortaya koyar.

2- Miikellefi kalbi huzura kavusturur. Miikellef, yaptig1 isin
mesruiyetini bilir ve fiillerini bilingli olarak yerine getirir.
3- Islami hiikiimlerin akla uygun ve yatkin olmadigini ileri siirenlere

kars1 cevap vermede hazirlikl kilar.

4- Fakihler arasindaki goriis ayriliklarinin  nedenlerini  tesbitte

yardimct olur.

14 Gazali, Sifau'l-galil, (tahk. Hamid Abid el-Kubeysi), Bagdad 1971, 32, 47; Pekcan, Ali,
Islam Hukukunda Gaye Problemi, Istanbul 2012, 46.

15 Amidi, Seyfuddin, el-fhkdm fi disiili'l-ahkdm, Beyrut 1985, 11, 244.; Pekcan, Ali, Islam
Hukukunda Gaye Problemi, 46.
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5- Sahih hadislerin ser’1 maslahatlara uygun oldugunu ortaya koyar
ve Rastilullah’in mu’cizelerinin makul bir bi¢imde anlagilmasini

saglar.1®

Dini hiikiimlerin sirlart ve hikmetlerinden bahseden hikmet-i tesri
hakkinda Izmirli Ismail Hakki Bey, sunlar1 ifade etmektedir: “ilahi
tekliflerin hikmeti ancak bu ilimle bilinir. Hiikiimlerin giizellikleri ve
sebepleri, emir ve nehiylerin, miikafat ve cezalarin sebepleri,
mesruiyet yonleri ancak bu ilim ile 6grenilir. Bu ilim sayesinde taat
erbabi basiret ilizere amel eder, apacgik mucizeler tezahiir eder, zihinler
dinglesir, diiglimler ¢oziiliir, siipheler ortadan kalkar, akil ve naklin
birbirine uygunlugu aciga ¢ikar, miimin mutlu, inkarci ise hayran olur,
inkarcilarin fesat tohumlar1 imha edilir ve dinsizlerin dayanaklari

yikilmus olur.”*’

Omer Nasiihi Bilmen (v. 1971) ise konunun énemi hakkinda soyle
demektedir: “Islom dini, ilahi dinlerin sonu ve hepsinin
tamamlayicisidir. O halde Miisliimanliktaki dini hiikiimlerin,
emirlerin, nehiylerin hikmetten hali olmayacagi pek agiktir. Bundan
dolayi, bir¢ok ser’l hiikkmiin hikmetlerini arastirmak caiz, bu alanda

filozofca goriisler serdedilmesi kabildir”8

3. Hikmetle Ta’lil

Usulciiler “Hikmet” kelimesini kullandiklarinda su iki durumdan

birini kastederler.

16 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahil-baliga, Beyrut 1990, 1, 37, 40; Pekcan, a.g.e., 47.

17 {zmirli Ismail Hakk1, Hikmet-i Tesri’, Istanbul 1328, 3.
18 Bilmen, O. Nasihi, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1973, 1, 122,123.
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1- Hiikmiin konulmasina uygun diisen durum: Yolculukta mesakkatin,
alim-satimda bu akde duyulan ihtiyacin, kasten adam 6ldiirmede can

kaybinin bulunmasi bu manaya rnektir.

2- Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonug¢ veya korunmak istenen
menfaat: Yolculuk halinde oru¢ tutmama miisaadesinde mesakkatin
giderilmesi, alim-satimin caiz kilinmasinda taraflarin menfaatinin
saglanmast ve ihtiyaclarinin karsilanmasi, kasten adam oldiirmenin
yasaklanip yasaga uymayanin cezalandirilmasinda can kaybinin

onlenmesi bu manaya Srnektir.'°

Usulciilerin ta’lil konusundaki ifadelerini inceledigimizde, onlarin,
hiikkmiin konulmasina uygun diisen durumu ihtiva eden zahir ve
munzabit vasifla ta’lilin caiz oldugunda fikir birligi ettiklerini,®

hikmetle ta’1il hususunda ise ii¢ farkli goriisiin bulundugunu goriiriiz:

1- Zahir olsun olmasin, munzabit olsun olmasin hikmetle ta’lili mutlak
olarak reddeden goriis. Bu goriis usulciilerin ¢ogunlugu tarafindan

kabul edilmektedir.?

2- Hikmetle ta’lilin yapilabilecegini mutlak tarzda kabul eden goriis.
Razi?? (v. 606/1209), ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve ibn Kayymm (v.
751/1350) bu goriise sahiptir.?

19 Karaman, Hayreddin, Fikih Usulii, Istanbul 1964, 162.

2 Ebi Zehra, a.g.e, 237; Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, Istanbul 1992, 65; Pekcan, a.g.e., 62.
21 Amidi, a.g.e, |11, 180; Pekcan, a.g.e., 63.

22 Razi, Fahruddin, el-Mahsil f7 ilmi usuli’I-fikh, Beyrut 1988, 11, 392; Pekcan, a.g.e., 62.
23 Ebu Zehra, Usil, s. 250; Pekcan, a.g.e., 62.
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3- Zahir ve munzabit olmasi halinde hikmetle ta’lilin yapilabilecegini,
aksi takdirde yapilamayacagimi savunan goriis. Amidi’nin tercih ettigi

goriis budur.?*

Usulciilerin biiylik ¢ogunluguna goére ta’lil, hikmetlere gore degil
sadece zahir vasiflara goéredir. Onlarin meseleye bakis1 soyledir:
illetten maksat ser’1 hiikkmiin bilinmesidir. Su halde illet, karisikliga
meydan vermeyecek sekilde acik ve sahislara yahut durumlara gore
degisiklik arz etmeyen munzabit bir vasif olmalidir. Hikmette ise bu
ozellikler bulunmaz. Ciinkii fikhi hiikiimler iizerinde tiimevarim
(istikra) yoluyla yapilan incelemeler gostermistir ki, hikmet bazi

hiikiimlerde gizli bir durumdur.?

Hikmet, bazi hiikiimlerde hafi (gizli), bazilarinda gayr-1 munzabat
olduguna gore, hilkkmiin hikmete gore ta’lil edilmesi ve hiikmiin varlik
veya yoklugunun hikmete goére belirlenmesi dogru olmaz. O halde,
zahir ve munzabit bir durumun esas alinmasi gerekir. Ayni zamanda,
bu durumun hikmeti de gergeklestirecegi kuvvetle muhtemel
olmalidir. Iste, ancak, bu ii¢ niteligi kendisinde birlestiren, yani agik,
munzabit (degiskenlikler tasimayan) ve genelde hikmeti de ihtiva eden
bir durum, hiikmiin illeti olarak kabul edilebilir. Bu nitelikleri tasiyan
bir illet belirlendigi takdirde, artitk hiikkmiin varligi da, ortadan

kalkmast da, bu illetin var olup olmamasina baghdir. Bdylece

24 Amidi, a.g.e, I11, 180; Pekcan, a.g.e., 62.
% pekcan, a.g.e., 63.
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hiikiimlerin ve illetlerinin bilinmesi ve onlar {izerine kiyas yapilmasi

miimkiin olur.

Iste usulciiler, yukarda gostermeye c¢alistigimiz bakis acismna sahip
olmalar1 sebebiyle, illet- hikmet konusundaki goriislerini sdyle

kurallastirmislardir:

“Ser’l hiikiimlerin varligt da yoklugu da, hikmetlerinin degil,
illetlerinin var olup olmamasina baglidir.”?’ Ancak bu yaklasim
hikmetin ihmal edildigi anlamina gelmez. Hikmet, dini hiikiimlerin
faydalarin1 ve giizelliklerini anlatmak i¢in her zaman bagvurulan

anahtar kavram olma 6zelligini korumustur.
4, Hikmet-i Tesri ile Baglantih Kavramlar

Burada hikmet-i tesri ile baglantili olarak hatirlanmasi gereken;
makasid, maslahat ve illet kavramlarina kisaca deginmek yerinde

olacaktir.
4.1. Makasid

Makasid liigatte “maksid”, kelimesinin c¢oguludur. Maksid ise,
hedeflenen yer anlamma gelmektedir.?® Serfa sozciigii ise, liigatte,
suyun dogup ciktig1 yer, kaynak anlamina gelmektedir.?® Terim olarak
seriat sozciigi “Allah Tealanin kullarina din olarak belirledigi kural ve

hiikkiimlerin biitiiniinii” ifade eder.®® Tahir b. Astr (5. 1973),

2 Saban, Zekiyiiddin, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, (gev. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara
1990, 132; Pekcan, a.g.e., 64.

27 Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavdidii’I-fikhiyye, Dimesk 1991, 227; Pekcan, a.g.e., 64.

28 Feyylimi, Ahmed b. Muhammed, el-Misbahu I-miinir, Beyrut 1987, 192.

2 Feyy(mi, ag.e, 118.

%0 Konevi, Kasim, Enisii'l-fukahd, (thk. Ahmed b. Abdiirrezzak el-Kiibeysi), Cidde
1987/1408, 309; Pekcan, a.g.e., 35.
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ustlciilerin makasidii’s-seria’y1; “Kanun koyucunun hiikiimleri vaz’
ederken, gozettigi ve hedefledigi, hikmet, hedef, gerekce ve
manalardir.” seklinde tarif ettiklerini belirtmistir.3* Allal el-Fasi ise,
“Makasidii’s-seria’dan  kastedilen, sari’in  hiikiimleri koyarken

amagladig1 gaye ve sirlardir”® diye bir tanim yapmustir.

Makasid diisiincesinin terimlesme siirecinde, Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni (v. 478/1085) oncii bir konuma sahiptir. O, makstd, makasid
ve garaz kelimelerini “ser? hiikiimlerin gayeleri” anlaminda
kullanarak konunun Onemini vurgulamig ve hiikiimlerin belirli
amaglar i¢in kondugunu kabul etmeyenleri basiretsiz davranmakla

itham etmisgtir.>

Ciiveyni’nin talebesi Gazali’ de makasid konusunu, hocasinin verdigi
ornekleri kullanarak agiklamis ve bu konuyu genis bir sekilde
isleyerek daha sistemli hale getirmistir.3* Gazali ile birlikte yeni bir
asama kaydeden makasid diisiincesi izzeddin Ibn Abdisselam’m (v.
660/1262) Kavaidi’'l-ahkdm fi mesalihi’l-enam’1, Sehabeddin el-
Karafi’nin (v. 684/1285) el-Furik’u gibi eserlerde daha genis bigimde
ele alinmig, nihayet Satibi’nin (v. 790/1388) el-Muvafakat’inda
mistakil bir teoriye kavusmustur. Satibi’den sonra usul eserlerinde
makasid konusunda 6nemli bir gelisme kaydedilmemistir. Onceki

ustlciiler, makasid konusunu usil-1 fikih kitaplarinin “Kiyasin illetini

3 fbn Astir, Muhammed et-Tahir, Makdsidii's-seriati'l-Islémiyye, Tunus 1978, 51; Pekcan,
a.g.e., 35.

32 el-Fasi, Allal, Makdsidii's-seriatil-Islimiyye ve mekdrimiihd, Tunus 1993, 3; Pekcan, a.g.e.,
35.

33 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Devha
1399, 1, 295; 11, 913, 925, 961.

34 Gazali, el-Miistasfa, 11, 489 vd.; Gazali , Siféii I-galil, 162 vd.
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tespit yollarr” bdliimiinde ele almiglar, Satibi’ye gelinceye kadar
biiyiik 6lclide birbirlerini taklit etmislerdir. Ancak modern dénemde,
Islam diinyasinin problemlerinin asilmasi i¢in Islam hukukunun ihyasi
ve tecdidi meselesi giindeme gelmis ve makasid bahsi tekrar ele
alinmistir. Muhammed Tahir fbn Asdr (v.1973), Satibi’nin yolunu
izleyerek Makasidii’s-seriati’l-Islamiyye adli eseri kaleme almustir.
fbn Astr eserinde, ozellikle Satibi ile baslayan makasid teorisini
gelistirme ¢abalarini bir adim daha ileriye gotiirerek makasidin fikih
usuliinden bagmmsiz bir ilim dali haline getirilmesi gerektigini

savunmustur.35
4.2. Maslahat

Islam dininin maksadi; insanlarin faydasma olanlar1 gergeklestirmek,
bunlar1 korumak ve insanlardan zarar1 uzaklastirmaktir. Buna
maslahat denir. Ancak maslahatlara insanlarin istediklerine gore degil,
Allah’in  koydugu c¢ergeve dahilinde itibar edilir. Maslahatlar
zaruriyyat, haciyydt ve tahsiniyyat seklinde iice ayirmak

miimkiindiir.3®

1. Zaruriyyat: Diinya ve ahiret saadetinin yan1 sira insana yarasir bir
yasamin saglanmast ve korunmasi admna toplum ve fertler icin
vazgecilmez olan degerlerin ve bunlarin korunmasiyla elde edilen
yararlarin toplu ifadesidir. Bu maslahatlar temin edilmediginde diizen

bozulur, iimmetin hali fesat ve ¢okiise gider. Bu maslahatlar1 elde

3 Boynukalm, Ertugrul, “Makdsudii s-Seria”, DIA, xxvi1, 424, Ankara 2003.
3 pekcan, a.g.e., 100, 125, 133, 136vd.
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etmeyenler ahirette azaba ugrarlar. Bundan dolay1r bu maslahatlar

biitlin 1ldhi dinlerde mevcuttur.
Zaruri maslahatlar bes kisma ayrilir:
a) Dini muhafaza,
b) Nefsi muhafaza,
¢) Nesli muhafaza,
d) Akli muhafaza,

e) Mali muhafaza.

2. Haciyyat: Zorluk ve mesakkati ortadan kaldirmak, genisligi temin
etmek icin insanlarin muhta¢ olduklari maslahatlardir. Bu maslahatlar
gozetilmediginde iimmetin bir kismi sikintiya diiser. Seferde ruhsat,

alig-veris imkan1 ve sekilleri bu gruba girer.

3. Tahsiniyyat: Hayati giizellestirmeyi hedefleyen ve insam
milkkemmeli aramaya tesvik eden -zarlriyyat ve haciyat diizeyine
¢ikmamis- diizenlemeleri ve bunlarin sagladig1 yararlari ifade eder.®’
Sariin hiikkiim koyarken itibar ettigi maslahatlara “maslahat-1
mutebere” denir. Meseld aklin muhafazas1 Sariin istedigi bir
maslahattir. Bunun i¢in sari sarhos edici ickileri haram kilmistir.

Ciinkii icki sarhosluk vermek suretiyle akli ifsad eder. O halde akh

37 Satibi, el-Muvafakat (nsr. A. Diraz), Kahire ts., I1, 8-12; Karafi, el-Furuk, Kahire 1347, 1V,
33; Tahir b. Asar, Mukaszdzz'5-5eriatil—{'sla”miyye, Tunus 1978, 78-96; Karaman, Hayreddin,
Fikih usulii, Istanbul1982, 91; Dénmez Ibrahim Kafi , “Maslahat”, DIA, XXVIII, 79, Ankara
2003.
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izale eden biitiin igkiler haramdir ve sari tarafindan yasaklanmistir.
Kiyasi hiiccet kabul eden bilginler, bu tiir manalara gore tahlil
yapilabilecegi ve bunlar iizerine hikkiim kurulabilecegine

mittefiktirler.

Islamin kabul etmeyip iptal ettigi ve ortadan kaldirdigi maslahatlara
da “maslahat-1 merdide” veya ‘“maslahat-1 mulgat” denir. Ser’i
hiikiimlere aykirt olan herhangi bir maslahat, esasinda mefsedettir.
Diismana teslim olmak, bazen faydali bir ¢6ziim olarak diisiiniilebilir.
Zira bu ¢ozlim, dldiiriilmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi mallarin telef
olup gitmesini Onleyen bir yoldur. Fakat sari bu faydaya itibar
etmemis, diismanla savasilmasini  ve iilkenin savunulmasini
emretmistir. Cilinkii bu daha {istiin faydayr saglamaktadir. O da
Miisliimanlarin varlik ve serefinin korunmasidir.  Hiikkmiin kendisine
baglanmasi ve {lizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda
saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, fakat muteber veya gecersiz
sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manaya “maslahat-1

miirsele” denir.38

Islam ulemas: ibadetlerde mesalihi miirsele ile amel edilemeyecegi
hususunda ittifak etmislerdir. Muamelat konusunda ise delil olup
olmamas1 hususu ihtilaflidir. Hanefiler ve Safiiler nazariyatta miirsel
maslahat1 bir delil olarak kabul etmemelerine ragmen, fikih
kitaplarinda maslahat esasina dayanan ictihadlarin bulundugu

goriilmektedir. Maliki ve Hanbeliler ise mesalih-i miirsele’yi miistakil

38 Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart, (trc. 1. Kafi Déonmez), Ankara 1990, 149-
151; F. Atar, Fikih Usulii, Istanbul1988,80-81; Donmez Ibrahim Kafi, , “Maslahat”, DIA,
XXVIII, 79, Ankara 2003.
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bir delil olarak kabul etmektedirler. Bunun yanisira Gazali gibi bazi
alimler zaruri, kat’i ve kiilll olmas1 sartiyla maslahat-1 miirsele’yi
hiiccet olarak kabul ederler. Maliki ve Hanbeliler de hakkinda nas
bulunmayan meselelerde mesalih-i miirsele’nin miistakil bir delil
olabilmesi i¢in, maslahatin ser’l bir delile aykir1 olmamasini kat’i

olmasin1 ve kiilli (umum{) olmasini sart kosmaktadirlar.

Maslahati, diinyaya ait bir takim faydalarin elde edilip zarar/larin def
edilmesi ¢ergevesinin 6tesinde, “ahirete yonelik maslahat” lizerinde de
onemle duran izz b. Abdisseldm’in (v. 660/1262) maslahata
kazandirdig1 derinlikten bahsetmek gerekir. Izz b. Abdisselam
mesalihi bu diinyaya ve 6biir diinyaya iliskin maslahatlar olmak iizere
ikiye ayirir. Ilkinin akil yoluyla digerinin ise yalmzca nakil (vahiy)
yoluyla bilinebilecegini soyler. Ahirete yOnelik maslahatlar, sevab
elde edip cezadan kurtulmayi ifade eder. Diinyaya yonelik maslahatlar
ise, a. Zariirat, b. Hacat, c. Tekmilat olmak iizere iic mertebeden

olusur.*

Izz b. Abdisselam’a gore, insanlarin mesalih konusundaki bilgileri
kisilerin yaklagim diizeyine goére degisir.** Mesalih ve mefasidin
insanlar tarafindan bilinme diizeyleri farklilik arzeder. Bunlarin en alt
diizeyi, biitiin insanlar1 i¢ine alir. Orta diizeyi ise, zeki insanlarin
kavrayabilecegi mesalih ve mefasittir. En st diizeyi ise, sadece
evliyaullah’a has olanlar1 kapsar. Evliya ve asfiyd olanlar, &biir

diinyanin mesalihini bu diinyaya iligkin olanlara tercih ederler. Evliya,

3 F, Atar, a.g.e., 82-85
40 Ibn Abdisselam, izziiddin, Kavaidii'l-ahkim, Beyrut ts. 11, 60; Pekcan, a.g.e., 107.
“izz b. Abdisselam, a.g.e, . |, 6.
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Allah’in buyruklarini ve kanunlarini gergek yoniiyle bilme konusunda
cok arzulu olduklart i¢in, onlarin arastirma ve igtihatlart miikemmel

bir 6zellik tasir.*?
4.3. illet

Illet sozlikkte, “mevcut olamn durumunu degistiren seye” denir.
Dolayisiyla hastalifa da illet denir; ¢linkii hastalanan kisinin hali,

eskisine gore degisik bir hal almaktadir.*

Illet 1stilahta, “asil ile fer” arasindaki ortak nitelik diye tarif edilmistir.
Mesela, Kur’an’da sarap (hamr) igmenin haram oldugu agik¢a beyan
edilmistir.** Fakihler, saraba kiyas ederek akli saglikli diisiinmeden
alikoyan diger sarhos edici igkilerin de haram olduguna
hitkmetmislerdir. Sarap ile sarhos edici i¢kilerin ortak yonii “sarhosluk

verme zelligi”dir. Iste bu nitelik illet olarak kabul edilmektedir.*®

Ustl-i fikih eserlerine yiizeysel olarak bakildiginda bu ii¢ kavramin
yer yer ayni anlamda ve birbirlerinin yerine kullanildigini gérmek
miimkiindiir. Ancak bu kavramlar, bir incelemeye tabi tutulduklarinda
aralarindaki ince fark hemen anlasilacaktir. Bu farki anlamak igin
once bu kavramlarin tanmimlarini, sonra da ustlciilerin bu konu

hakkinda soylediklerini ifade etmek gerekmektedir.*8

4217z b. Abdisselam, a.g.e, |, 24.

43 el-Ciircani, et-Ta rifdt, 66; Pekcan, a.g.e., 59.

44 Maide, 5/90.

45 7ahidi, Hafiz Senaullah, Teysiru'l-isiil, Beyrut 1993, 178.
46 pekcan, a.g.e., 60.
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Illet, “hiikkmiin, iizerine bina edildigi, var olup olmadig1 kendisine
bagl olan agik ve belirli bir vasiftir.”*’ Sebeb, “kanun koyucunun
hiikmiin varligma bir alamet (belirti) kildig1, agik ve belirli seydir.” *8
Hikmet ise, “kanun koyucunun, yasa koyarken amagladigi ve

gerceklesmesini istedigi yarar ve cikarlardir.”*®

Illet, sebeb ve hikmet birbirlerinin yerine kullanilsalar da aslinda
aralarinda 6nemli farklar vardir. Bazi1 usilciilere gore, illet ve sebeb
ayni sey olup, birbirinin yerine kullanilabilir. Bu iki kavramdan her
birinin delalet ettigi seye, oteki de delalet etmektedir.

Bu goriiste olanlardan biri de el-Amidi’dir. Baz1 ustlciilere gore ise,
illet ve sebeb ayr ayr seyler olup, birinin deldlet ettigi seye digeri
delalet etmez. Ibn Kudidme (v. 620/1223) bu goriistedir. Diger bir
takim usilciiler ise, illetin sebebe nazaran daha hususi sebebin daha
umimi oldugunu sdylemislerdir. Bu ylizden sdyle denmistir: “Her illet

ayn1 zamanda sebebtir. Ancak, her sebeb illet degildir.”°

Illet ve hikmet kavramlar1 da birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.

Ancak illet ve hikmet, birbirlerinden farkl seyleri ifade ederler.>!

Bu farklilig1 belirtmeden 6nce su hususun bilinmesinde fayda vardir.
Ustlctiler kiyasin saglikli ve dogru yapilabilmesi icin illet’te birtakim
sartlarin bulunmasi gerektigini, bunlarin ise, vasfin zahir (acik),
munzabit (sabit, belirgin) olmasi, vasifla hiikkiim arasinda bir ilginin

bulunmasi ve bu vasfin miiteaddi (gegisli) olup, hiikkmiin konusuyla

47 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi usiili'l-fikh, Istanbul ts, 203; Pekcan, a.g.e., 60.
48 Ebi Zehra, Muhammed, Usiilii'l-fikh, Istanbul ts, 386; Pekcan, a.g.e., 60..

49 Hallaf, Abdiilvehhab, /lmii usili't-fikh, Istanbul 1984, 234; Pekcan, a.g.e., 60.
50 Zeydan, el-Veciz, 58; Hallaf, Ilmii usiili'l-fikh, 133; Pekcan, a.g.e., 60.

51 Selebi, M.Mustafa, Ta'lilii'l- ahkdam, Beyrut 1981, 135; Pekcan, a.g.e., 60.
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sinirli olmamasi ve bu vasfa aykiri bir nass'in bulunmamasi oldugunu

belirtmislerdir.>?

Meseleye bu sartlar1 da dikkate alarak bakarsak, illet, zahir, munzabit
bir vasif iken, hikmet her zaman zahir (acik) ve belirli olmayabilir. Bu
yiizden birbirinin yerine kullanilamazlar. Zira hikmetin sinirlarin ve
boyutlarini tesbit etmek cok giictiir. Hikmet cogu kez gizli olur, iste
bu yiizden, hiikkmii, belirsiz bir durumla irtibatlandirmak yanlis

sonuglara yol acabilir. >3

Hikmet kavramini daha teknik anlamlar vererek kullanan fakihler, bu
kavramla genelde hiikiimlerin tesri kilinmasindaki gerekceyi, manay1
ve sirr1 kastetmiglerdir. Zaman zaman da bir dini hiikmii uygulamanin
miikellefin dini, sosyal ve psikolojik hayatinda meydana getirdigi
olumlu etkiler hikmet kavraminin kapsamina dahil edilmistir. Fikih
usuliinde kullanilan hikmet daha c¢ok illet ve maslahata yakin iken,
furu-1 fikith alaninda bu kavram hikmet-i tesri yani dini hiikmiin
benimsenip yapilmasina miikellefi tegvik anlaminda kullanilmistir. Bu

alanda ortaya ¢ikan fikih eserlerine de hikmet-i tesri adi verilmistir.>
5. iksirii’s-seAdat’in Hikmet-i Tesrideki Yeri

Iksirii’s-seadat, bir kismi vahdet-i viicud anlayisina dayanan tasavvufi
bir varlik felsefesi, bir kismi da Fikih ilminin Oonemli konularindan
sayillan “hikmetii’t-tesri” kitabidir. Ancak eserde anlatilanlara

baktigimiz zaman “hikmetii’t-tesri” konularinin sistematik bir tarzda

52 Ebl Zehra, a.g.e, 238, 240; Hallaf, a.g.e, 75, 78; Pekcan, a.g.e., 61.

53 Hallaf, a.g.e, 72; Pekcan, a.g.e., 61..

5 Kahraman, Abdullah, “Islam Hukuk¢ularimn Hikmetten Yararlanma Konusundaki
Yaklagimlari”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din, (Editdr, Bayram Ali Cetinkaya),
Zonguldak 2014.
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ele alinmadigi, dinin temeli olan imanin yan1 sira namaz, orug, zekat,
hac, kurban ve cihad ibadetlerinin sirlar1 ve hikmetlerinin anlatildig1
goriilmiistiir. Eserde ele alinan dini hiikiimler yukarida ifade ettigimiz
ibadetlerle sinirlt olsa da, yapilan yorumlardan, dini hiikiimlerin
tamaminin nice sirlar ve hikmetler barindirdigini anlamak zor

olmayacaktir.

Kadi Burhaneddin’e goére insani olusturan tabii seyler; zahiri yapilan
itibariyle degil, insana nispetleri dolayisiyla 6nemlidir. Bundan dolay1
insana, hakikatlerine uygun amellerle “Allah’a silikretmesi”
emredilmistir. Insanlara emredilen her bir ibadetin; ilahi isimler, gayb
alemi, ruhlar alemi, misal alemi, sehadet alemi ve insani hakikat ile
irtibat1 oldugu gibi felekler, zaman, mekan, dort unsur ve varligin
yasam dongiisiinii saglayan temel yapi taglariyla da oldukca siki bir
irtibat1 vardir. Ayrica her bir ibadetin de birbiriyle yatay (ufki) ve
dikey (sakul?) baglant1 noktalar1 vardir. Bu irtibat ve baglant1 noktalar
miiellif tarafindan agiklanmustir. I¢ (batin) ve dis (zahir) sartlarina
uymak suretiyle vaktinde eda edilen ibadetler, insan1 zahir ve batin
alemlerle bulusturacak birer basamaga doniisebilir. Ciinkii ibadetler,
gayb boyutundan, varligin tiim boyutlarina ugrayarak sehadet alemin
inmistir. Eda veya kaza edilen ibadetler bu alemdeki haklarini aldiktan

sonra da geldikleri alemlerden gegerek tekrar gayb alemine ¢ikarlar.

Kadi Burhaneddin’e gore nefislerin tabibi olan Sari Teéla, insani itidal
iizere koruyan ve insandaki sapmalar1 gideren giinliik ve haftalik
egitim programlar1 diizenlemistir. Bu sayede insan, gizli-agik

sapmalarin kalintilarina ve nefiste meydana gelecek hastaliklara karsi
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korunur ve itidalini muhafaza eder. Biitiin bir kdinat denge iizerinde
durmaktadir. Insanin dengesinin korunmasi da ancak ibadet ile

miumkindiir.

Manevi kirlerden arinarak ahlaki zaaflar1 gidermek ve tutarli, dengeli,
huzurlu bir yasam i¢in ibadetler en etkili vasitalardir. Kur’an-1
Kerim’de namazin ve mali ibadetlerin, kisiyi hirs, sabirsizlik ve
bencillik gibi yikict duygularin etkisinden koruyacagina isaret
edilmistir. Namaz ve orucun kisiyi kotii ve ¢irkin davraniglardan
alikoyacagini, zekatin insan tabiatindaki cimrilik ve bencillik egilimini
1slah edecegini sdylemek miimkiindiir. Kurban ibadetinin de hem
insan psikolojisinde bir denge unsuru oldugu hem de 6nemli bir

sosyoekonomik isleve sahip oldugu diisiiniilmektedir.*

Ibadetlerin; kisiyi kotiilikklerden uzaklastirma, toplumsal kaynasma,
huzur ve siikkiinu saglama, yoksullara el uzatma gibi disa akseden
olumlu sonuglar1 vardir. Bu 6zellikler zekat, hac, kurban, kefaret gibi
ibadetlerde daha etkin goriiliir. Hayatini ibadet eksenli yasayan insan,
yaraticist ve kendisiyle barisik, dengeli ve huzurlu biri olur. Sonug

olarak ibadet, insana diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirir.

Ibadette temel amag; Allah igin yapmak, O’nun hosnutlugunu
kazanmak ve nimetlerine slikretmektir. Allah’tan baskasina ibadet
edilmez ve ibadette aract kullanilmaz. Ibadet dogrudan Allah’a

yapilir.® Ibadetlerde goniilliiliik esastir. Baski altinda ve icten

% Daryal, Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, Istanbul 1994, 280-291.
% Kahraman, Abdullah, islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 23.
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gelmeden yapilan ibadetler seklen ibadet olsa da ger¢ek anlamda

ibadet olmaz.®’

Ibadetler dinin degisime acik olmayan alanini olustururlar. Bu sebeple
ibadet, Kur’an’in emrettigi, Hz. Peygamber’in de uygulamalariyla
sekil ve sinirlarmi ¢izdigi bigimde yapilmalidir. Ibadetlerde devamlilik
esastir. Buna gore; Miiminin ibadet yiikiimliliigii 6liinceye kadar
devam eder. insan kulluk mertebesinde ne kadar yiikselirse yiikselsin,

ibadet yiikiimliiliigii sona ermez.*®

Bu c¢alismanin temelde iki amaci vardir: Birincisi, saklt hazinemiz
olan yazma bir eserin tahkik ve tahricini yapmak, ikincisi de
ibadetlerde var olan sirlarin ve hikmetlerin Kadi Burhaneddin
tarafindan nasil agiklandigini tespit etmek ve kendisinden once bu
alanda eser veren bazi alimlerin goriislerine de yer vermek suretiyle
ITksirii’s-sedddat’in farkliigimi ortaya koymaktir. Bu vesile ile Ilahi
tekliflerin hikmet ve giizellikleri, ilahi miikafat ve cezalarin sebepleri,
ibadetlerin hikmetleri farkli bir bakis agisiyla tespit edilmis, ayrica
varliktaki i¢ ige gecmis biitiinliik (kesrette vahdet) kisa ve 6z olarak

anlatilmig olacaktir.

57 Kahraman, a.g.e, 24.
% Kahraman, a.g.e, 25.
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BIRINCi BOLUM
KADI BURHANEDDIN’IN YASADIGI DEVIR, HAYATI,
HOCALARI, SAHSIYETI, ESERLERI, iLMi KiSiLiGi VE
IKSIRU’S-SEADAT Fi ESRARI’L-iBADAT
1.1. KADI BURHANEDDIN’IN YASADIGI DEViR
1.1.1. Siyasi Durum

Anadolu’nun siyasi tarthinde beylikler donemi, 1243 yilinda
Kosedag’da Mogollarla yaptigi savast kaybeden Anadolu Selguklu
Devleti’nin biraktig1 otorite boslugunda viicut bulmustur. XIII. yiizy1l
sonlarina dogru Anadolu’da Mogol baskist zayiflamis ve bu durumdan
faydalanan Tiirkmen beyleri yavas yavas Selguklular’la iliskilerini
keserek bagimsizliklarini ilan etmislerdir. Anadolu Sel¢uklulari’nin
hakimiyetindeki topraklarda kurulmus olan bu beyliklere Anadolu
beylikleri (tavaif-i miilik) denilir. Bunlarin c¢ogu Bizans
Imparatorlugu’na yakin uglarda ve kiy1 bolgelerinde tesekkiil etmistir.
Selguklu-Mogol idaresinin daha kuvvetli bir sekilde goriindiigii Orta
Anadolu’da kurulan beylik sayisi ise ¢ok azdir.

Kadi Burhaneddin’in yasadigi 1345 ila 1398 yillar1 da beylikler
donemine denk gelmektedir. Kadi Burhaneddin’in kendi adiyla anilan
devleti (1381-1398) de Anadolu beylikleri arasinda sayilmaktadir.
Anadolu Beylikleri Osmanli Devleti’nin gelismesi ve Anadolu’nun
siyasl birligini saglamak i¢in harekete geg¢mesiyle bir bir tarihe
karismistir.  Ozellikle Yildinm Bayezid zamaninda Karaman,

Germiyan, Hamid, Mentese, Aydin, Saruhan ve Candarogullari
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beylikleri ortadan kaldirilmigtir. Timur’un Ankara Savagsi’nda
Yildirim Bayezid’i magliip etmesi bu beyliklerin tekrar canlanmasina
sebep olmugsa da Osmanli Devleti’nin hizla eski kuvvetini kazanmasi
Anadolu’daki  beyliklere hayat hakki tanimamistir. Sonunda
Osmanlilar bu beylikleri ortadan kaldirarak Anadolu’da siyasi birligi

yeniden saglamay1 basarmislardir.*
1.1.2. Sosyal ve Ekonomik Hayat

Misliman Tiirkler, 1071 Malazgirt zaferinden sonra Anadolu’ya
yerlesmeye baslamis ve yogun gog¢ dalgalar ile Anadolu sehirlerinde
ekseriyeti teskil edecek bir konuma yiikselmislerdir. Tiirk
asiretlerinden Bisvutlar Aksaray, Kayseri ve Konya civarina, Uygurlar
Sivas civarma, Cavdarlar ise Eskisehir ve Kiitahya civarina
yerlesmislerdir. Orta Asya’dan gelen Tiirk boylarinin bir kismi ise
Anadolu kdylerini yurt edinmislerdir. Bunun yani sira hayvancilik ve
halicilig1 temel mesgale olarak benimseyen zaman zaman kargasa ve
huzursuzluga da yol acan gogebe Tiirk asiretleri de Anadolu’nun

yaylak ve kislaklarin1 mesken tutmuslardir.®°

59 Kopriilii, M. Fuad, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, Ankara 1959, 35-39; Mergil, Erdogan
Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul 1985, 235-321; Mercil, Erdogan, “Anadolu
Beylikleri” DIA, 111,138-139. Anadolu’da kurulan diger beylikler sunlardir: Karamanogullari
(yaklasik 1256-1483), Inangogullar (yaklasik 1261-1368), Sahip Ataogullari (1275-1341),
Menteseogullan (yaklagik 1280-1424), Karesiogullar (1297-1360), Germiyanogullar1 (1300-
1429) Esrefogullart (xu1. Yyan ikinci yarisi-1326), Saruhanogullart (1302-1410),
Aydinogullart (1308-1426), Alaiye Beyligi (1293-1471), Hamidogullar: (yaklasik 1301-1423,
Dulkadirogullart (1339-1521), Ramazanogullart (1352-1608.), Cobanogullart (yaklasik1227-
1309), Pervaneogullar1 (1277-1322), Taceddinogullan (yaklagik 1348-1428).

8 Halagoglu, Yusuf, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanhlarda Deviet Teskilati ve Sosyal Yapt,
Ankara, 1991, 92-95; Kopriilii, Mehmed Fuad, Osmanii Devietinin Kurulusu, Ankara, 1988,
45-66.
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Anadolu’da Beyliklerin hiikiim siirdiigli donemlerde dini ve sosyal
miesseselerin kurulmasina biiyiik 6nem verilmis donemin belli bagh
sehirlerine camiler, medreseler, tekke ve zaviyeler, hastaneler,
imaretler, hanlar ve hamamlar yapilmis Onemli gecit yollarina

kopriiler ve kervansaraylar insa edilmistir.5

Anadolu beylikleri dénemi yogun siyasi ve sosyal c¢alkalanmalara
ragmen ekonomik olarak canlili§ini  korumustur. Anadolu’daki
beylikler ziraat, sanat ve ticaret’e Onem vermisler, ticaret
kervanlarinin  gegis  giizergahlarina yollar ve kervansaraylar
yapmiglardir. Beylikler zamaninda ticaret olduk¢a canhidir. Bu
donemde, dort tarafa giden ana ticaret yollar1 lizerinde bulunan Sivas;
Iran, Irak, Suriye Misir, Ceneviz ve Venedik’ten gelen biiyiik ticaret
kervanlarinin ugradig en biiyiik ticaret merkezidir.®? Bunun yani sira
cografi olarak stratejik bir konumda olmast Anadolu’nun
savunulmasinda Sivas’t merkezi bir sehir konumuna ylikseltmistir.
Sivas’in bu stratejik konumu dolayistyla Timur “Ora alinirsa Misir,

Suriye ve Rum iilkelerinin tamami alinir” demistir.
1.1.3. ilmf ve Fikri Hayat

Anadolu’nun Islimlagmas: Tiirk tarihinin oldugu kadar Islam tarihinin
de en 6nemli hadiselerinden biridir. Anadolu’nun IslAmlasmasi, XI.
ylzyilda fetihler ve ilk yerlesmelerle baslayan, bir bakima XIV.

yiizyilin ortalarina kadar devam eden dini, siyasi, sosyal, etnik ve

61 Uzuncarsili, ismail Hakki, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu- Karakoyunlu Devletleri,
Ankara, 1984, 228-237.

62 Uzungarsil, 247-248.; Yildiz, Hakki Dursun, “Anadolu Beylikleri-Teskilat ve Kiiltiir”,
DIA, 111, 139-141.

83 Esterebadi, Aziz b. Erdesiri, Bezm u rezm (terc. Miirsel Oztiirk), Ankara 1990, 425.
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kiiltiirel bir siiregtir. Beylikler devri, Anadolu’nun siyasi yonden
oldugu kadar Islamlasma yoniinden de 6nemli bir donemini teskil
etmektedir. Bu devirde Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasmasi

kolay ve hizl1 bir siireg olarak gerceklesmistir. %

Anadolu’da halk arasinda biiylik ¢ogunluk Hanefi mezhebine
mensuptur. Ozellikle sehirler ve kasabalar Siinniligin en hakim oldugu
cevrelerdir. Tabiatiyla bu ¢evreye yakin ve siirekli miinasebet halinde
bulunan kdyler i¢in de ayni durum s6z konusudur. Kismen Safiilik
hari¢ tutulursa, Anadolu’da Hanefiligin disinda o6teki Siinni

mezheplerin yerlesme ortami bulamadiklar1 goriilmektedir.®®

XIII. yiizy1l baglarindan itibaren Anadolu, muhtelif tasavvufi
cereyanlara ve tarikatlara da ev sahipligi yapmistir. Beyliklerin bu
cereyanlara genis bir hareket alani birakmasi zengin bir kiiltiirel
yapinin tesekkiil etmesine vesile olmustur.®® Mevleviyye, Kiibreviyye
ve Siihreverdiyye gibi tarikatlarin, Melamiyye gibi mesreplerin
seyhleri Sivas gibi 6nemli kiiltiir merkezlerindeki tekke ve zaviyelerde
faaliyet gostermislerdir. Anadolu beyleri seyhlere ve dervislere hiirmet
etmislerdir. Tlrkmen dervisleri 6zellikle sehir merkezlerinden uzakta

ikamet eden Tiirkmenler iizerinde etkili olmuslardir.®’

64 Kopriilii, M. Fuad, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Ankara 1970, 108, 137-138, 142-
145; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Ankara 1965, 189; Ocak,
Ahmet Yasar, “Anadolu -Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi”, DIA, 111, 110-116.

85 Ocak, Ahmet Yasar, DIiA, I11,110-116.

8 QOcak, 110-116.

67 Ozkose, Kadir, “Selcuklular Déneminde Sivas’in Tasavvufi Kiiltiir Yapisi” Selguklular
Doéneminde Sivas, Sivas 2006, 247-260.
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1.2. KADI BURHANEDDIN’IN HAYATI

Kadi, alim, sair, naib, vezir ve hiikkiimdar olarak tarihe ge¢mis ¢ok
yonlii bir sahsiyet olan Kadi Burhaneddin’in hayati hakkinda kaleme
almmig ¢ok fazla eser yoktur. Kadi Burhaneddin’in hayatini
aydinlatan en dnemli kaynak, Aziz b. Erdesir-i Esterabadi® tarafindan
kaleme alinmis olan Bezm u rezm isimli eserdir. Bu eser, bizzat Kad:
Burhaneddin’in emriyle Aziz b. Erdesir-1 Esterabadi tarafindan
kaleme alinmistir.%® Kadi Burhaneddin ve devleti hakkinda bir ¢alisma
yapan Yasar Yiicel Bezm u rezm ile aym1 donemi anlatan diger
vakayinameleri karsilastirmis, eserde miibalagaya kacan ifadeler bir
tarafa birakilacak olursa, Bezm u rezm’in tarafsiz bir sekilde kaleme
alindigin1 sdylemenin miimkiin oldugunu ifade etmistir.”® Bezm u
rezm yaninda Kadi Burhaneddin’in kendi Divan’i da onun hayatinin

bazi yonlerine 151k tutmasi bakimindan 6nemlidir. Bu eserin diginda

8 Aziz b. Erdesir-i Esterabadi, Bezm ii rezm adl1 eseriyle taninan Iranli tarih¢i ve sairdir.
XIV. ylizyilin ikinci yarist ile XV. ylizyilin baslarinda yasamistir. Hayat1 hakkinda bilinenler,
kendi tarihinde verdigi bilgilerle Sehabeddin Ibn Arabsah’in Acdibii’l-makdiir adli eserine
dayanmaktadir. Esterabadi, Kadi Burhaneddin’in yanina 1394 yilinda gitmistir. Kadi
Burhéaneddin’in 6ldiiriilmesinden (800/1398) sonra Misir’a giden Esterabadi’nin buradaki
faaliyetleri bilinmemektedir. Ancak iyi bir sair ve nesir ustasi oldugu anlagilan Esterdbadi’nin
Memliik hiikiimdarlarmdan da ilgi gordiigi diistiniilmektedir. Esterdbadi, fazla i¢ki igmesi
nedeniyle dlmiistiir. Oliim tarihi bilinmemektedir.

Esterabadi’nin bilinen tek eseri olan Bezm ii Rezm, Kadi Burhaneddin’in emriyle Farsca
kaleme alinmug 6zel bir tarih mahiyetindedir. Eserde, Kad1 Burhaneddin’in soyu, yetismesi ve
hiikiimdar olusu hakkinda genis bilgi verilmektedir. Kadi Burhaneddin’in hiikiimdarlig
boyunca Eretnaogullari, Mutahharten Beyligi, Karamanogullart ve diger beyliklerle
miicadelelerinden ve bunlar arasinda meydana gelen savaglardan bahsedilmektedir. Zaman
zaman miibalagaya kacan taraflari olmakla beraber eser, Kad: Burhaneddin Devleti’nin
ozellikle 1394°ten sonraki tarihi igin birinci elden degerli bir kaynaktir. Bezm i rezm, Miirsel
Oztiirk tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir (Ankara 1990).Yazic1, Tahsin, DIA, XI, 438.
8 Ding, Emine Nurefsan, Kadi Burhaneddin’in Tercihu't-Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve
Degerlendirilmesi, (Basiimamis Doktora Tezi), Istanbul 2008, 7.

0 Yiicel, Yasar, Kad: Burhaneddin Ahmed ve Devleti, Ankara 1970, 9.
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donemin diger vakayinamelerinden de Kadi Burhaneddin ve devleti

hakkinda az da olsa bilgi edinmek miimkiindiir."
1.2.1. Kadi Burhaneddin’in Ailesi

Kadi Burhaneddin, donemin Kayseri kadis1t Semseddin Muhammed’in
ogludur. Kadi Burhaneddin’in ailesi koken itibariyle Oguzlar’in Salur
boyuna mensuptur. Dedeleri muhtemelen VII. (XIII.) yiizyilin bas-
larinda Harizm’den gog ederek dnce Kastamonu’ya, sonra Kayseri’ye
yerlesmistir. Ad1 bilinen biitlin cedlerinin kadi oldugu belirtilmektedir.
Sultan II. Giyaseddin Keyhusrev’in akrabasi olan annesi, Anadolu
Sel¢uklular’’nin  niifuzlu  simalarindan  Celdleddin  Mahmud
Miistevfi’nin oglu Abdullah Celebi’nin kizidir.”? Kadi Burhaneddin 3
Ramazan 745 (8 Ocak 1345)’de Kayseri’de dogmustur.

1.2.2. Kad1 Burhaneddin’in Egitim Siireci

Burhaneddin Ahmed egitim ve 6grenimine babasimin siki gozetimi
altinda kiigiik yasta basladi. Kisa slirede Arapca ve Farsga eserleri
rahatlikla okuyup anlayabilecek seviyeye geldi.”® Devrin tanmnmis
seyhlerinden Ali Misri, Burhaneddin Ahmed’in kii¢iik yasta, Farsca
bir eseri rahatlikla okumasi karsisinda hayrette kalmis ve onun beline
kemer baglamak suretiyle taltif etmistir.”* Burhaneddin Ahmed, on iki
yasindayken nahiv, belagat, meani, beyan, artiz, hesap, mantik ve
hikmet gibi ilimlerde biiyilk mesafe kat etmistir. Arap¢a ve Farsga

divanlar1 incelemis ve bununla beraber ilim Ogretmeye de

" Yiicel, 9; Ding, 8.

2 Esterebadi, Aziz b. Erdesiri, Bezm u rezm (terc. Miirsel Oztiirk), 42-47. Yiicel, 7; Ozaydin,
Abdiilkerim, “Kadi Burhaneddin”, DIA, XXIV. 74-75.

73 Esterebadi, Bezm u rezm, 66.

74 Esterebadi, 67-68.
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baslamistir.” Burhineddin Ahmed kalp ve zihin egitimi yaninda
beden egitimi diyebilecegimiz spora da diiskiindii; ata binmek, kili¢
kullanmak ve ok atmak gibi alanlarda egitim aldi. 1356 yilinda
babasiyla birlikte Dimask’a, iki y1l sonra da Kahire’ye gitti. Burada
fikih, ferdiz, hadis ve tefsir 6grendi. Ardindan akli ve nakli ilimlerde
cagimin oOnderi sayillan Kutbliddin er-Razi’yi ziyaret maksadiyla
Dimask’a gecti (1362) ve ondan bir buguk yil riyazi ilimler ve ilahiyat
okudu. On dokuz yasinda iken Dimagk’tan hacca gitti. Burada ilim ve
tasavvuf ehli olan Mevlana Fahreddin Aksehri ile goriistii.’
Hicaz’dan Anadolu’ya donerken babasi Semseddin Muhammed’in
Kuzey Suriye’de Maarra’da vefat etmesi tizerine Burhaneddin Ahmed
bir yil kadar Halep’te kalarak yine ilmi faaliyetlerde bulundu.
Burhaneddin Ahmed 1364°’te Kayseri’ye dondiigiinde Eretnaoglu
Mehmed Bey tarafindan sehrin kadiligina tayin edildi ve onun kizi ile
evlendi. Kadilig1 sirasinda adaleti uygulama konusunda samimi ¢aba
gosterdi. Vakif gelirlerine sahip ¢iktt ve bu yerlerin amag dist

kullanilmasini 6nledi.””
1.2.3. Kadi Burhaneddin’in Hocalar1

Kadi Burhaneddin, kisa siiren tahsil hayatinda devrinin 6nde gelen
yetkin alimlerinden ders almistir. Kadi Burhanedddin, saglam ve

yontemli bir sekilde okumus ve keskin zekasi sayesinde kisa silirede

5 Esterebadi, 70-72.

76 Esterebadi, 77-78.

7 Ozaydm, Abdiilkerim, DIA, XXIV, 74-75.; Esterebadi, 50-84;Yiicel, 21; Kahraman,
Abdullah, “ Bir Islam Hukuk¢usu Olarak Kadi Burhaneddin Ve Islam Hukuku Ile Ilgili
Eserleri”(yaymlanmamis sempozyum bildirisi, Tarihsel Gelisimi igindeki Oguz Tiirkgesi ve
Kadi1 Burhaneddin Uluslararasi Calistay1, Ekim 2011, Sivas)
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geleneksel ilim siirecini tamamlamistir.”® Bu siirecte sadece dini
ilimleri degil pozitif ilimleri de tahsil ettigi anlasilan Kadi
Burhaneddin, tibba dair Kiilliydat-1 kKdnun kitabim Seyyid Muhammed

Nili’den okumustur.”

Burada Kadi Burhaneddin’in, kendisinden dini ilimler tahsil ettigi
hocasi, tinli 4lim Kutbiiddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-

Tahtani (v. 766/1365) hakkinda kisa bilgi vermek yerinde olacaktir.

Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani, ibnii’s-
Stibki (v. 771/1370) tarafindan son derece iistiin bir zekaya sahip,
mantik ve hikmette imam, tefsir, beyan ve nahiv ilimlerinde alim
olarak nitelenmistir.®’ ibn Tagriberdi (v. 874/1470) ise onun biitiin
ilimlerde, ozellikle de akli ilimlerde bir deniz oldugunu ve Safii
mezhebine mensup oldugunu ifade etmistir.! Ancak Hasan es-Sadr,
Te’sisii’s-sia li-ulitmi’I-Isldm adli eserinde Kutbiiddin er-Razi’nin Sii
Imamiyye’nin ileri gelenlerinden oldugunu, Subki’nin onu Safii
vehmederek Tabakatma aldigim1 yazmistir.2?Ancak Kutbiiddin er-
Razi’nin Safii fikhinin temel metinlerinden olan el- Havi’s-Sagir fi’l-

furii’ya serh yazmis olmasi onun Safii mezhebine mensup oldugunu

8 Kahraman, Abdullah, a.g.t.

9 Esterabadi, 355.

80 Eb Nasr Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, “Tabakatii’s-Safiivyeti’l
Kiibra”, (thk. Mahmud Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv) Kahire, 1964,
I1X, 274.

81 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire, Kahire 1879, IX, 87.

82 Hasan es-Sadr, “Te’sisii’s-sia li-uliimi’l-Islém”, 401. ; Ding, Emine Nurefsan, “ Kad:
Burhaneddin’in Tercihu’t-Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi”, 28.
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teyid etmektedir. Kutbiiddin er-Razi Dimask’a yerlesmis, 766/1365

yilinda burada vefat etmistir.%

Kutbiiddin er-Razi et-Tahtani’nin pek c¢ok eseri vardir. Eserlerinin bir
kismi sunlardir: Serhu’l-Isdrat® Serhu’l-Kessaf ila suveri’l-enbiya,®
Serhu’I-Miftah,®  Serhu’I-Havi s-sagir,®’ Tahriru’l-mahsirat,®

Levamiu’l-esrar serhu’l-Metali’i I-envar,®® er-Risaletii’l ma’'miile fi't-

8 Siibki, “Tabakatii’s-Safiiyyeti’l kiibra” IX,274. ; Kutbiiddin er-Razi’nin hayati ile ilgili bkz;
(Ebl Nasr Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b.Abdilkafi es-Siibki, “Tabakatii’s-Safiiyyeti’l
kiibra”, (thk. Mahmud Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv) Kahire, 1964,
IX,274; Ibn Hacer el- Askalani, “ed-Diirerii’l-kimine fi a’ydni’l-mieti’s-samine”,
Beyrut.1931, 339; Abdullah Ni’me, Felasifetii’s-Sia hayatuhum ve asaruhum, Beyrut, 1987,
529; Isnevi, Cemaliiddin Abdurrahim b. Hasan “Tabakatii’s-Safiiyye”(thk. Abdullah
Muhammed Cubtri),Riyad, 1981,1,323; Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b.Abdullah
“Kegfii’z- ziiniin”(tsh. M.Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge),Ankara,1941,1,427; Ibn
Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire, Kahire 1879, IX, 87; ibn Habib el- Halebi, “Tezkiretii'n-
Nebih fi eyyami’l Mansur ve benih” (ngr. Muhammed Muhammed Emin), Kahire, 1986, I,
284; Sarioglu, DIA, XXXIV, 485-487).

8 [bn-i Sina’nin el Isdrdt ve t-tenbihat isimli eserine Fahruddin er-Razi ve Nasiruddin et-Tusi
serh yazmiglardir. Kutbiiddin er-Razi de bu iki serhi muhakeme niteliginde el-Muhakemdt
beyne serheyi’l-Isarat adli meshur eseri telif etmistir. Ayritili bilgi igin bk. Ibn Hacer el-
Askalani, “ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-mieti’s-sdmine”, 339; Abdullah Ni’me,
Felasifetii’s-Sia hayatuhum ve asaruhum, 529; Cemaliiddin Abdurrahim b. Hasan Isnevi,
“Tabakatii’s-Safiiyye 1, 323; Hac1 Halife Mustafa b.Abdullah Katip Celebi, “Kesfii z-ziiniin ",
I, 427; Sarioglu, 485-487.

8 Zemahgeri’nin (v.538) meshur tefsiri Kessaf ' Taha siiresine kadar olan kismmin serhidir.
Ayrintil bilgi igin bk. Katip Celebi, “Kesfii z-ziiniin”, 1, 427; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-
zdhire, IX, 88; Siibki, IX, 275; Isnevi, “Tabakatii’s-Safiiyye” |, 323.

8 Sekkaki’nin Miftahu I-uliim isimli eserinin serhidir. Ayrintili bilgi igin bk. Abdullah Ni’me,
529; Sarioglu, 485-487.

87 Necmuddin Abdilgaffar el- Kazvini es-Safii’nin (v.665h.) el- Havi’s-sagir fi’l-furi’ adl1
eserinin serhidir. Ayrmtili bilgi icin bk. Ibn Hacer el- Askalani, 339; Abdullah Ni’me,
529;Sari0glu, 485-487.

8 Mantik konusunda yazilmus bir eserdir. Ayrintili bilgi icin bk. ibn Hacer el- Askalani, 339;
Abdullah Ni’me, 529; Isnevi, I, 323; Katip Celebi, I, 427; Sarioglu, 485-487.

8 Siraciiddin Mahmuad Ibn Ebi Bekr el-Ermevi’nin (v. 682 h.) Serhu’l-Metdli’ adl1 eserinin
serhidir. Ayrintih bilgi icin bk. Ibn Hacer el- Askalani, 339; Abdullah Ni’me, 530; Isnevi, I,
323; Katip Celebi, I1,1715; Sarioglu, XXXIV, 485-487.
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tasavvur ve 't-tasdik,%® Serhu’s-Semsiyye tahriru Kavdidi’l mantikiyye

fi serhi’r-Risaleti’s-Semsiyye,°* Risaletiin fi tahkiki’I-Kiilliyat 5
1.2.4. Kad1 Burhaneddin’in Sahsiyeti

Kadi Burhaneddin oldukga zeki, cesur, edip, sair, vakur, adil ve alim
bir zattir. Aclik, susuzluk ve yorgunluga dayaniklidir. Eglence
ortamlarmi seven, neseli bir karaktere sahiptir.®® Kadi Burhaneddin
kisa stirede pek ¢ok ilmi tahsil edebilecek derecede yliksek bir zekaya
sahip, akll ve nakli alanda ¢ok degerli eserler vermis, siir ve lislupta
ustalagmig yetenekli bir insandir. O dahi bir fakih, arif ve fazil bir
insan, avcilik ve binicilikle istigal etmis cesur bir komutandir.%
Siddetli sikintilara ragmen insanlarla ilgilenen, fakirlere yardim eden,
alimleri seven, alim ve hafizlara haftanin Pazartesi, Persembe ve
Cuma giinlerini tahsis eden Kadi Burhaneddin, 6lmeden 6nce bazi

aliskanhklarini terk ederek tevbe edip Allah’a yonelmistir.%®

Kadi Burhaneddin’in sahsiyeti hakkinda bize bilgi verecek bir baska
kaynak da onun siirleridir. Bilindigi gibi Kadi Burhaneddin’in Divan’
matbldur ve Tirk Dil Kurumu tarafindan nesredilmistir. Kadi

Burhaneddin Divan’da daha ¢ok gazel nazim seklini kullanmais, rubai

9 Kavramla onermenin ayri ayri bilgi teskil edip etmedigi konusunu ele alan bir eserdir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdullah Ni’me, 529; Sarioglu, 485-487.

9 Necmuddin Omer b. Ali el-Kazvini el- Katibi’nin mantik kitabma yazilmis bir serhtir.
Ayrmtil bilgi igin bk. ibn Hacer el- Askalani, 339; Katip Celebi, I11,1063; Siibki, IX,275,
Sarioglu, 485-487.

9 Abdullah Ni’me, 530; Sarioglu, 485-487.

9 Esterabadi, 394-395; Yiicel, Yasar, “Kadi Burhaneddin Ahmed ve Devieti”, 164; Ding,
Emine Nurefsan, “Kadi Burhaneddin’in Tercihu’t-Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve
Degerlendirilmesi”, 34.

9 Tbn Hacer el- Askalani, 344; Yiicel, 181; Ding, 35.

9 Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed ibn Arabsah, “Acaibu’l-makdur fi nevdibi
teymur” (thk. Ahmed Fayiz Humusi), Beyrut, 1986, 181-188; Ding, 34.
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ve tuyug yazmistir. Bu nazim sekillerinden gazelin temel konusu
asktir. Sair rubai ve tuyuglarinda da aska yer vermistir. O maddi ve
manevi anlamda sahip oldugu zenginliklerin kaynaginin ask oldugunu
ifade etmektedir. Kendisinin asik oldugunu hatta ask rehberi oldugunu
ilan etmistir.®® Sair Kadi Burhaneddin sevgili i¢in diinyada riisva
olmay1 goze alacak kadar rint mesreptir. O ciimle esikte “gulam-i
sah” olmayr dile getirebilen miitevaz1 ve algakgoniillii bir sair-
hiikiimdardir. Bununla birlikte, “icazet olur ise biz delil-i rah olalim”
diyecek kadar kendine gilivenen ve “sahlarin sahina mademki kuluz
biz, cihanda ciimle sahlara da padisah olalim” diyecek kadar da

kararl1 ve isteklidir.%
1.2.5. Kad1 Burhaneddin’in Eserleri ve Ilmi Kisiligi

Arapca ve Farsga bilen, ariz, hesap, mantik ve hikmet gibi ilimlerde
biiylik mesafe kat eden fikih, ferdiz, hadis ve tefsire vakif olan Kadi
Burhaneddin, kisa siiren tahsil hayatinda devrinin 6nde gelen yetkin
alimlerinden ders almigtir. Kadi Burhanedddin, saglam ve yontemli bir
sekilde okumus ve keskin zekasi sayesinde kisa siirede geleneksel ilim

siirecini tamamlamistir.%

Keskin zekas1 sayesinde kisa siirede ilim tahsilini tamamlayan Kadi
Burhanedddin, fikih alaninda hem teorik hem de pratik basar1 elde

etmis bir alimdir. Teorik yonii ve basarisi, o giiniin medrese sistemine

% Kemikli, Bilal, “Siir ve Iktidar: Hiikiimdar Sair Kadi Burhaneddin Orneginde Bir
Inceleme”, Selguklular Déneminde Sivas (Bilgi S6leni Bildirileri), Sivas, 2006, 237-240.

97 Kemikli, 242.

98 Esterebadi, 67-78; Ozaydln, DIiA, XXIV, 74-75.; Hasan es-Sadr, “Te sisii 's-si’a li-uliimi’l-
Islam”, 401; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire, 1X, 87; Siibki, “Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-
kiibra, 1X,274; Kahraman, “a.g.t”.
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gore okunmasi gereken ilimleri kisa slirede okumus olmasindan ve
bunlar1 eserleriyle tescil etmesinden anlasilmaktadir.®® Pratikteki
basarisina ise kadilik yaptigi donemde adaletle hiikmetmesi, vakif
gelirlerine sahip ¢ikip bu yerlerin amag dis1 kullanilmasin1 6nlemesi
zikredilebilir.!® islam hukuku alaninda yazmis oldugu iki énemli eser
onun bu ilim dalinda ne kadar mahir, derin ve dikkatli oldugunu
gostermektedir. Clinkii bu alanlardan biri fikih usulii, digeri ise ibadet
felsefesi sayilan hikmet-i tesridir. Bu alanlarda eser vermek igin
oldukca birikimli olmak gerekmektedir. Kadi Burhaneddin bu eserleri
kendi birikimi ile telif etmistir.'®* Eserleri ve eserlerin muhtevasi Kadi

Burhaneddin’in ilmi kisiligi hakkinda yeterli bir fikir verebilir.
1.2.5.1. Iksiru’s-Seadat Fi Esrari’l-ibadat

Eser, 798 yilinda telif edilmistir. Arapca el yazmasi olan eserin tespit
edebildigimiz tek niishas1 Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ayasofya boliimiinde bulunmaktadir. Bu niishanin demirbas numarasi
001658°dir. Eser iizerine yazilan Iksirii’s-sedddt fi esrdri’l-ibddat
serhi adli bir kitap da Siileymaniye Kiitliphanesi Sazeli Tekkesi
boliimiinde 000052/297.7 demirbas numarasi ile kayithidir. Eserle
ilgili ayrintili bilgi miistakil bir baglik altinda verilecektir.

1.2.5.2. Tercihu’t-Tavzih

Sadriisseria’nin (v. 747/1346) et-Tavzih adli eserini tenkit amaciyla
Sa’deddin et-Teftazani’nin (v. 792/1390) kaleme aldig1 et-Telvih ild
kesfi hakdikit-Tenkih adli kitaba cevap mahiyetinde bir hasiyedir.

9 Kahraman, “a.g.t”
100 Esterebadi, 50-84; Yiicel, 21 Ozaydin, 74-75.; Kahraman, “a.g.m”
101 Kahraman, “a.g.m”
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Kadi Burhaneddin, 10 Saban 798’de (19 Mayis 1396) yazmaya
basladig1 eserini 4 Saban 799°da (4 Mayis 1397) tamamlamistir. Farkl

yazma niishalar1 vardir.1%
1.2.5.3. Divan

Kadi Burhaneddin’in Divan’1 bin li¢ yiizden fazla gazel, yirmi rubai,
yliiz on bes tuyug ihtiva etmektedir. Kadi Burhaneddin siirlerinde
mahlas kullanmamustir. Siirler muhtemelen yazilig sirasina gore
dizilmigtir. Siirlerin siralanmasinda klasik divan sairlerinin yaptigi

gibi alfabe siras1 gozetilmemistir.'®

Kadi Burhaneddin Divan’inin  bilinen tek orijinal niishasi,
Istanbul’daki Ingiliz Biiyiikel¢iligi'nde ¢alisan Thomas Fiot
Hughes’in kitaplar1 arasinda Londra’ya gotirilmistiir. Halen de
British Museum’da bulunmaktadir. Bu niisha Kadi Burhaneddin’in

hattatlarindan Halil b.Ahmed tarafindan 796 (1393/1394) yilinda

192 Ding, 64; Tercihu’t-Tavzih bir mukaddime ve sekiz yiiz otuz mesele ihtiva etmektedir.
Kadi Burhaneddin mukaddimede besmele, hamdele, salvele kismindan sonra Fikih usultiniin
oneminden bahsetmistir. Miiellif Fikih Usuliiniin Hanefilerce tesis edildigini, Hanefilerin
fikhin her meselesinde delillerin en giigliisiinii esas aldiklarini ifade etmistir. Eserde meseleler
Telvih’teki siraya uygun olarak ve Telvih’teki mesele baglangici esas alinarak birbirini takip
edecek sekilde dercedilmistir. Miiellif, Taftazani’nin Telvih 'teki ifadelerini: “Kale: Dedi”
seklinde almis, kendi cevaplarimi da: “Ekalii: Derim ki” tarzinda olusturmustur. Tercihu 't-
Tavzih’in tahkiki, doktora tezi olarak yapilmigtir. Tercthu't-Tavzih’in bulundugu kiitiiphaneler
ve kayit numaralari su sekildedir:

1- Kiitahya Vahit Pasa il Halk Kiitiiphanesi, no:110.

2- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koca Ragip Pasa, no:381.

3- Kiitahya Tavsanh Zeytinoglu flge Halk Kiitiiphanesi, no:775

4- Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, no:585.

5-Siileymaniye Kiitliphanesi, Carullah Efendi, no: 463.

6-Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi no:2122; Ayrmntili bilgi i¢in bk. Ding, 110-
115.

Eser hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Ding, Emine Nurefsan, Kadr Burhaneddin’in Tercihut-
Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi, (Basilmamis Doktora Tezi), 110-115.

103 Tgren, Hatice, “Kadi Burhaneddin, Edebi ve Tasavvufi Sahsiyeti” DIA, XXIV,75; Kad:
Burhaneddin Divan I Tipkibasim, Istanbul, 1944,V1; Ding, 33.
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istinsah edilmistir. Harekeli olup giizel bir Selguklu neshi ile
yazilmistir. Bas tarafi tezhipli, sayfalar1 cetvellidir. 608 sahife olan

niishanin her sayfasinda 16 satir bulunmaktadir.'%

Kadi Burhaneddin, sairlikte Fuzuli ve Baki’yi hatira getirecek kadar
giiclidiir. Onun en orijinal yani sevgilinin sag, kas, kirpik, goz, yiiz,
ag1z gibi giizellik unsurlarini ¢ok sik kullanmasidir. Hemen her siirine
bu unsurlarla baslayan sairin edebi sanatlar i¢inde daha ¢ok tesbih,
tevriye ve cinasa yer verdigi goriilmektedir. Kadi Burhaneddin’in
siirlerinde miicadelelerle gecen hayatinin yansimalarina da rastlamak
mimkiindiir. Bu tip siirlerinde onun savas¢i, cesur ve hasin tavri
dikkat cekmektedir. “Stfilerin dilegi mihrab namaz.lEr kisinin arzust
meydan olur” beyti onun bu tavrina bir 6rnek teskil eder. iran
mitolojisi ve astrolojiden gramer, misiki ve tasavvuf terimlerine kadar
farkli alanlara ait terimleri siirlerine ustaca yerlestiren sair daha ¢ok

diinyevi konulara ragbet etmis, dini konulara ise az yer vermistir.1%

Tasavvufi konular1 isleyen gazeller de yazan Kadi Burhaneddin’in
gayb, siihid, cezbe, tecelli, cem gibi tasavvuf terimlerini yerinde ve
dogru olarak kullandigi, sevgiliye ait giizellik unsurlarini tasavvufi

acidan degerlendirdigi goriilmektedir.%®

Sair, Islam oncesi Tiirk siir tiirlerinden biri olan tuyugun Anadolu’ya

tasinmasinda bir koprii vazifesi gormiis, eski tuyug tarzina hakim olan

104 Tgren, 75; Kadi Burhaneddin Divam, I Tipkibasim; Ding,33.
105 Tgren, 75; Kadi Burhaneddin Divam I Tipkibasim.
106 Tren, 75; Kadi Burhaneddin Divam I Tipkibasim.
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hikmet anlayisin1  tasavvufi  gelenekle birlestirerek  devam

ettirmistir.2%’

Ali Nihad Tarlan onun dort gazelini tasavvufi agidan serhetmistir.
Enveri, Hafiz-1 Sirazi, Omer Hayyam gibi Iranli sairlerin etkisi altinda
kaldig bilinen Kadi Burhaneddin’in aruzu iyi kullanamadigi sdylense
de bu husus o donem Tiirk sairlerinin genel bir kusurudur. Ayrica
asker ve devlet adam1 kimligi 6n planda olan sairin vakit bulabildikce

siir yazdig1 da unutulmamalidir.1%8

Siirleri bir biitiin olarak ele alindiginda onun {istiin bir siir yetenegine
sahip oldugu ve Tiirk siirinin gelisim siirecinde 6nemli yeri bulundugu
goriliir. Genelde sairin dili Eski Anadolu Tiirkgesi devresinin Azeri
sahasina dahil edilmektedir. Bu donemin dil malzemesi olarak
giinimiize ulasan sayili eserlerden biri olan divani bu agidan 6nem

tasimaktadir.®
1.2.6. Kadihik Donemi

Burhaneddin Ahmed yirmi bir yasinda kadilik gérevine baslamis ve
bir yil gibi kisa bir siirede kaza islerini diizene koymay1 basarmistir.
Burhaneddin Ahmed, kadilik yaptigi donemde haksiz uygulamalara
son vermis, firsat¢ilarin ellerine gegmis bulunan vakif mallarini geri

almay1 basarmis, mahkeme eminlerinin, vekillerinin, sahitlerinin dini

107 Téren, 75; Kadi Burhaneddin Divam I Tipkibasim.

108 Tgren, 75; Tarlan, Ali Nihat, “Kad: Burhaneddin ‘de Tasavvuf”, Tiirk Dili Ve Edebiyati
Dergisi, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,1946,Say1:8,8, Kad: Burhaneddin
Divani I Tipkibasim.

109 T&ren, 75; Kadi Burhaneddin Divam I Tipkibasim.
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hiikiimlere uygun hareket etmeleri i¢in iistiin bir gayret gdstermis,

zayiflarin haklarin1 korumak maksadiyla gerekli tedbirleri almgtir. 10
1.2.7. Siyasete Girmesi

Burhaneddin Ahmed’in Kayseri’de kadilik yaptigi donemde Eretna
devleti iyice zayiflamisti. Mehmed Bey, iktidar1 doneminde en ¢ok
Mogollar’in sebep oldugu olaylarla ugrasti. Her vesileyle karigiklik
cikaran Mogollar’a karsi giristigi miicadelede basarisiz kalan Mehmed
Bey, idaresinden ve kendisinden memnun olmayan Haci Sadgeldi ve
Haci ibrahim gibi devlet adamlari tarafindan Ekim 1365’te Sivas’ta

oldiruldi. 11

Mehmed Bey’in yerine heniiz on ii¢ yasindaki oglu Ali Bey, Alaeddin
unvaniyla sultan ilan edildi. Kabiliyetsiz bir kisi olan Alaeddin Ali
doneminde devlet otoritesi kurulamadig i¢in Eretnali emirlerden Haci
Sadgeldi Amasya’da, Mutahharten Erzincan’da, Taceddin Niksar’da,
Haci1 Ibrahim Sivas’ta, Seyh Necib Tokat’ta ve Kilicarslan
Sarkikarahisar’da kendi baslarina hareket etmeye basladilar. Sadece
Kayseri’deki emirler Ali Bey’e seklen bagli kaldilar. Emirler arasinda
goriilen bu rekabet yiiziinden birlik ve beraberlik bozulmus, huzur ve
asayis ortadan kalkmuis, ilim ve kiiltiir hayat1 sénmiis, devlet otoritesi

kaybolmustur.!2

Bu karisik donemde Kadi Burhaneddin, Sultansazligindaki ¢iftliginde

inzivaya ¢ekilmis ve bu kargasa doneminin nasil sona erecegini

110 Esterabadi, 85-86; Ding, 9.
11 Yiicel, 3; Ding, 9.
112 Esterabadi, 87-93; Ding, 10; Gode, Kemal, “Eretnaogollarr”, DIA, XXI. 295.
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diisiinmeye baslamistir.!*® Bu cercevede yakin miinasebetinin oldugu
Seyh Kutlu Sir’e “kargasanin nasil sona erecegini” sormus, Seyh
Kutlu Sir’de Kadi Burhaneddin’e “bu kargasay1 sen diizelteceksin ve

tahta sen oturacaksin” diyerek cevap vermistir.1*

Cok gecmeden Mogollar ve Tatarlar Kayseri’ye saldirdi, Aldeddin Ali
Bey, zevk ve eglence pesinde oldugu icin diismana mukavemet etme
yerine Sivas’a kagtr. Devletin i¢ine diistiigi bu kot durumu firsat
bilen Karamanoglu Alaeddin Bey, Kayseri’ye hiicum ederek sehri ele
gecirdi. (1375) Ancak Kayseri, Burhaneddin Ahmed tarafindan geri

alindi. 1°

Burhaneddin Ahmed bu basarisinin ardindan tekrar ¢iftligine donmiis,
zamanmi kitap okumak ve ibadet etmek gibi giinliikk siyasi
cekismelerden uzak kalarak degerlendirmek istemistir.!'® Burhaneddin
Ahmed Sivas’ta hiikiim ve gii¢ sahibi olan Ibrahim Bey’e yoneticilik
hevesinin olmadigini ve sehre en yakin zamanda bir vali tayin etmek
gerektigini anlatan bir mektup gondermistir. Ancak bu esnada Haci
Ibrahim ve Alaaddin Ali bey’in naibi Hac1 Sadgeldi arasinda ¢ikan bir
anlagmazlik sebebiyle kendisini siyasetin i¢inde bulmugstur. Niifuz ve
giic miicadelesi icinde olan Haci Ibrahim, rakibi Haci Sadegeldi’yi
tutan Alaadin Ali bey’i bertaraf etmek i¢in Kadi Burhaneddin’in
yardimina ihtiyag duymustur. Haci Ibrahim, Alaaddin Ali Bey’i
tahttan indirmesi durumunda tahti Kadi Burhaneddin’e birakacagina

dair yemin etmistir. Haci Ibrahim’in soziine giivenen Kadi

13 Yiicel, 24; Ding, 10.

114 Esterabadi, 90-91; Ding, 10.

115 Esterabadi, 98-106; Ding, 10; Gode, 295.
116 Yiicel,26; Ding, 10.
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Burhaneddin sehrin ileri gelenleriyle goriiserek Kayseri’ye hakim
olmustur. Bu durum karsisinda Alaaddin Ali Bey Mogollara
siginmigtir. Hiikiimdarin  Mogollara siginmasini siyasi ¢ikart ve
niifuzu i¢in uygun bulmayan Hac1 Ibrahim Kayseri’ye gelmis, elciler
ve mektuplar vasitasiyla Mogollara siginan Alaaddin Ali Bey ile
anlasmis ve sehri Kadi Burhaneddin’e degil Alaaddin Ali Bey’e teslim

etmistirt!’

Kadi Burhaneddin, Haci Ibrahim’in soziinde durmamasina kirilmakla
beraber ona diismanhk giitmemis, Haci Ibrahim’in davetine icabet
ederek Sivas’a yerlesmistir. Ancak bir siire sonra Mogollarin
Kayser’yi istila tehlikesi bag gdostermistir. Bu tehlikenin bertaraf
edilmesi i¢in Alaaddin Ali Bey, Hac1 Ibrahim’in telkinlerine uyarak,
Kadi Burhaneddin’den Kayseri’yi Mogol tehlikesinden kurtarmasi
icin talepte bulunmustur. Bu talep {izerine Kadi1 Burhaneddin orduyu
toplaylp savas hazirliklarim1 kisa siirede tamamlamistir. Ancak
Mogollar geri c¢ekilmig, Kayseri’yi istila etmeye cesaret

edememislerdir.!8

Siyasi alanda kazandigi bu basarinin iizerine, Kadi Burhaneddin’e
Kayseri’yi, buranin yoneticilerinden, Hoca Beyle birlikte yonetmesi
teklif edilmistir. Ancak Kadi Burhaneddin yonetimi tamamen Hoca
Bey’e birakarak zamanini ilim ve ibadetle ge¢irmek istemistir. Buna
ragmen Hoca Bey, Onemli bir rakip olarak gordiigi Kadi
Burhaneddin’i diger niifuzlu beylerin de destegini alarak ani bir

baskinla tutuklatmis, ancak kendi aralarinda c¢ikan anlasmazlik

17 Yiicel, 26; Ding, 11.
118 Esterabadi, 106-115; Ding, 11.
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sebebiyle bu tutukluluk elli bir giin sonra kaldirilmistir. Kadi
Burhaneddin bu hapis tecriibesinin ardindan, kendisine yoneticilik
firsat1 gectigi takdirde bunu degerlendirmeye kesin bir sekilde karar

vermistir.}®

Sartlarin ¢abucak degistigi, eski ittifaklarin bozulup yeni ittifaklarin
kuruldugu, Mogol baskinlarinin, i¢ kargasa ve isyanlarin siirgit devam
ettigi bu zamanlarda Kadi Burhaneddin giinlerini avlanmak ve ulema
ile sohbet ederek gegirmistir.?® Bu kargasa ortamindan istifade eden
emir Hac1 Mukbil, Alaaddin Ali Bey’i tutuklatmistir. Alaaddin Ali
Bey, Kadi Burhaneddin’e mektup gondererek kurtarilmasini istemistir.
Kadi Burhaneddin bu meseleyi halletmis ve tutuklu hiikiimdar
kurtarmistir. Bu basarisi lizerine Kadi Burhaneddin, Alaaddin Ali Bey

tarafindan vezirlik makamina getirilmistir.780/1378.
1.2.7.1. Vezirlik Donemi

Kadi Burhaneddin vezirlik makamina geldikten sonra, kisa bir siire
icinde, devlet yonetimine hakim olmus, adalet ve idare mekanizmasin
1slah etmis, merkezi otoriteyi gliglendirmis ve halkin temel sorunlarini
hal yoluna koymustur. Mogol ve Tiirkmen oymaklarinin saldirilarina
engel olunarak eski huzurlu donem kisa bir siire i¢in de olsa yeniden

yasanmustir.t2

Alaeddin Ali Bey, Kadi Burhaneddin’in telkin ve tavsiyelerine uyarak
devlet otoritesini saglamak i¢in Amasya, Develi, Karahisar,

(Yesilhisar) Nigde, Aksaray, Niksar ve Erzincan ilizerine seferler

119 Esterabadi, 116-123; Ding, 12.
120 Esterabadi, 124-130; Yiicel, 32; Ding, 12.
121 Esterabadi, 134; Ding, 12; Ozaydin, DIA, XXIV, 74-75.
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diizenlemistir. Ancak Kadi Burhaneddin’in ¢izdigi politikanin
esaslarina uymadigi i¢in ve diger devlet adamlarinin olumsuz etkileri
nedeniyle bu seferlerde basari saglanamamistir. Aldeddin Ali Bey,
ikinci defa ¢iktigi Amasya seferi esnasinda vebaya yakalanarak
782/1380 yilinda vefat etmistir. Alaeddin Ali Bey’in vefati {izerine
tahta yedi yasindaki oglu II. Mehmed ¢ikarilmistir.'??

[l. Mehmed’in naibinin tespit edilecegi mecliste, vezir Kadi
Burhéaneddin’in de tasvibiyle Sel¢uklu hanedanindan Kiligarslan, naib
tayin edilmistir. Burada Kadi Burhaneddin, memleketin mali isleri ile
Kayseri ve Harsenos'?® kalelerine miidahale edilmemesini sart
kosmustu. Ancak bir siire sonra Kiligcarslan bu sartlara riayet etmedi
ve Kadi Burhaneddin ile iktidar miicadelesine basladi. Bu miicadele
Kiligarslan ve taraftarlarinin ortadan kaldirilmasiyla sona ermistir.

(1381)124
1.2.7.2. Naiblik Dénemi

Kadi Burhaneddin, Kilicaslan’1 ortadan kaldirdiktan sonra 1381’de
halk meclisi toplanmistir. Kadi Burhaneddin burada Kiligaslan’t mal
ve mevki i¢in degil, kendisine yonelik siiikasti bertaraf etmek i¢in
Oldiirmeye mecbur kaldigim1 ifade etmis, meclis de Kadi
Burhaneddin’i hakli bulmus ve onu II. Mehmed’e naib olarak tayin

etmistir.!?°

122 Esterabadi, 134-175; Ding, 13; Ozaydin, 74-75.

123 Harsenos kalesi Kayseri’nin Silahtar kdyii ile Amarat kdyii arasinda Silahtar’a yakin yerde
ve Kizilirmak kenarinda idi. http://www .kayserim.net/bilgid.asp?id=86.

124 Esterabadi, 178-204; Ding, 13; Ozaydin, 74-75.

125 Esterabadi, 134-204; Ding, 13.
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Naib olarak goreve baslayan Kadi Burhaneddin, pasalari, beyleri ve
ordu komutanlarini1 Sivas’a davet edip, kendisine biat ettirmis ve yazili
bir buyruk ¢ikartmig ve dellallar vasitasiyla bunu halka ilan etmistir.
Bu buyrukta dogruluk ve hakkin istiin tutulacagi, mal ve can
giivenliginin ~ saglanacagi,  haksizliklara  engel  olunacag,
anlasmazliklarmm Islam mahkemelerinde Miisliiman hakimlerce
¢oziime kavusturulacagi, her hiikiim ve kararin hukuk c¢ergevesi
icinde, delillere dayali olarak alinacagi hususlart yer almigtir. Ayrica
bu buyrukta Mogol yasa ve kurallariyla, islam’a aykir1 yeniliklerin
alinacak kararlara kaynaklik edemeyecegi belirtilmistir. Buyrukta
dikkat ¢eken en onemli hususlardan biri de Hanefi mezhebince yasak
kabul edilen konularda, bu yasaga aykir1 karar alinamayacagina dair
emirdir. Bu emirlere riayet etmeyenlerin siddetli cezalara
carptirilacagi maddesi de buyrukta yer almistir. Kadi Burhaneddin,
devlet adamlariyla toplantt yapmis, buyrukta yer alan emirlerin

uygulanmasi igin biitiin tedbirleri almigtir.12

Kadi Burhaneddin naiplik yaptigi donemde devlet yonetimine hakim
olabilmek i¢in her tiir tedbiri almistir. Bu ¢er¢evede kendisine itaat
edecek kisileri onemli noktalara atamis, muhalefet edebilecek kisileri
yonetimden uzak tutmustur. Halkin dertlerini dinlemek ve ¢6ziime

kavusturmak i¢in Divan kurmustur.*?’

Naib olarak devlet yOnetimine tamamen hakim olan Kadi
Burhaneddin, ¢evre illerde bagimsiz hiikiimdar gibi hareket eden

beylerde ve otoriteye boyun egmek istemeyen kimselerde rahatsizliga

126 Esterabadi, 220-221; Ding, 14.
127 Esterabadi, 211; Ding, 14.
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sebep olmustur. Sivas’ta niifuz sahibi olmak isteyen Amasya Emiri
Hac1 Sadgeldi, II. Mehmed Bey’in hakkin1 savunma bahanesiyle Kadi
Burhaneddin’e karsi bir muhalefet cephesi kurmustur. Bu cephede
onun otoritesinden rahatsiz olan niifuzlu kisiler, civar kalelerin beyleri
ve Mogollar da yer almistir. Kadi Burhaneddin 1381 sonbaharinda
Amasya Emiri Haci1 Sadgeldi ile yaptigi savasi kazanmistir. Bu

savasin sonunda Hac1 Sadgeldi hayatin1 kaybetmistir.!?®
1.2.8. Hiikiimdarhk Dénemi

Haci Sadgeldi tehlikesini ortadan kaldiran ve boylece iktidarda
rakipsiz kalan Kadi Burhaneddin, 1381 sonbaharinda sultanligim ilan
ederek Eretnaogullari hakimiyetine son verdi ve kendi adiyla anilan
bir devlet kurdu. Kendi adina hutbe okuttu ve para bastirdi. Anadolu,
Sam ve Irak’taki Miisliiman beylere ve hiikiimdarlara elgiler génderip

tahta gectigini ilan etti.??®

Kadi Burhaneddin’in 782°den 800 (1381-1398) yilina kadar siiren
devleti Orta Anadolu’da Osmanlilar, Karamanogullari, Akkoyunlular
ve Timurlular arasindaki miinasebet ve miicadelelerde 6nemli rol

oynamlstlr.13o

Kadi Burhaneddin, Eretna ailesinden kendisine muhalefet edebilecek
kimseleri ortadan kaldirdi. Diger muhaliflerini de ¢esitli vesilelerle
kendine tabi kilmaya calisti. Ulkede istikrari saglayip yOnetimi
tamamen kendi kontrolii altina alincaya kadar baris politikasi izledi ve

hakimiyet sahasim genisletmek amaciyla sefere ¢ikmadi. Bu siire

128 Esterabadi, 219-238; Ding, 15; Ozaydin, 74-75.
129 Esterabadi, 238; Ding, 15; Ozaydmn, 74-75.
130 Ozaydin, 74-75.
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icinde komsu beyliklerle iyi gecindi. Ardindan kendisine kars1 ¢ikan
Tokat emdirini itaat altina almak i¢in 1382 ilkbaharina kadar sehri ku-
sattiktan sonra Sivas’a dondi. Ayni y1l yaz aylarinda Tokat’1 bir defa
daha kusatti. Kale muhafizi Mogollarla anlasarak Kadi Burhaneddin’i
zor durumda birakti; Amasya emirinin de sdziinde durmayip ona karsi
saldiriya gegmesi iizerine Kadi Burhaneddin’in ordusu maglip olup
dagildi. Ancak Dulkadirli Halil Bey’in ve dagilan emirlerin kendisine
iltihak etmesi iizerine tekrar Sivas’a dondii. 1383’te Sivas’taki bazi
beylerin komplosundan kurtulan Kadi Burhaneddin, babasi Haci
Sadgeldi’nin intikamini almak i¢in kayinpederi Candaroglu Kotiiriim
Bayezid’den destek alarak harekete gegen Ahmed Bey’i bozguna
ugratt1 (785/1383-84). Ardindan Dulkadirogullar ile is birligi yapti,
diizenli askeri birlikler teskil ederek Sivas’tan Akdeniz’e kadar uzanan
bolgedeki Tirkmenleri itaat altina aldi. Tirkmen ve Mogol tehlikesini
bertaraf ettikten sonra kiz kardesini Tokat Kalesi beyi ile evlendirdi;
bu sayede aldig1 destekle Amasya iizerine yiiriiyerek Amasya emirini

{ist {iste bozguna ugratt1 (1384).13!

1384 yilindan itibaren devlet otoritesini tam olarak saglayan Kadi
Burhaneddin, devletinin sinirlarim1  genisletmeye baslamistir. Bu
cercevede Gilimiis, Merzuban, Corum, Tokat, Amasya, Kayseri,
Urgiip, Eyiiphisar, Karahisar, Aksehir, Koyunlu, Cepni, Niksar,

Sunisar gibi yerleri de hakimiyeti altia almistir.*?

Hiikiimdarlik yillar1 boyunca i¢ ve dis tehditlerle miicadele eden Kadi

Burhaneddin, askeri ve siyasi dehasiyla pek ¢ok problemi ¢ézmeyi

131 Ozaydin, 74-75.
132 yiicel, 155-156; Ding, 16.
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basarmistir. Kad1 Burhaneddin’in hiikiimdarlik yaptigi donemin daha
iyl anlasilabilmesi i¢in; Eretna Beyleri, Gog¢ebe Mogollar,
Memluklular, Osmanlilar, Karamanogullari, Akkoyunlular ve Timur

ile olan miinasebet ve miicadelelerine kisaca deginmek gerekir.
1.2.8.1. Eretna Beyleriyle Miicadelesi

Kadi Burhaneddin, hiikiimdarhigin1 ilan ettikten sonra baris¢il bir
politika izlemis, muhaliflerine mektuplar gondererek, onlarla iyi
gecinmek istegini ortaya koymustur. Ancak cevre sehir ve kalelerin
beyleri onun hiikiimdarligin1 kabullenmek istememistir. Anadolu’da
uzun zamandir devam eden merkezi otorite boslugundan istifade edip
basina buyruk hareket etmeye alismis olan beyler, Kadi1 Burhaneddin’i
kendi niifuz alanlar1 i¢in biiyiik bir tehdit olarak gordiiler. Saltanatin
kiigiik sultanin hakki oldugunu, Kadi Burhaneddin’in soyunda
hilkkimdarlik yapmis kimse olmadigini ileri siirerek onun
hiikkiimdarligma kars1 ¢iktilar.?®® Kadi Burhaneddin’e karsi ¢ikan
beyler arasinda oncelikle Seyyidi Hiisam, Amasya Emiri Ahmed Bey,
Tokat’ta seyh Necip, Artukdbad’da Feridun Bey, Erzincan Emiri
Mutahharten, Kayseri Emiri Omeroglu Ciineyd sayilabilir. Bunlarm
yan1 sira Candaroglu, Tacettinoglu ve Bafra Emiri Tasanoglu da Kadi

Burhaneddin’e muhalif olanlarin safina katilmistir.**

Yukarda adlar gegen beyler Kadi Burhaneddin’in topraklarina ve
kalelerine saldirilar diizenlemislerdir. Diizenlenen bu saldirilar bazen

bir grup tarafindan bazen de beylerin kendi aralarinda ittifak etmeleri

133 Yiicel, 61-62; Ding, 17.
134 Ding, 18.
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veya Mogol ve Tiirkmen oymaklarinin destegini almak suretiyle
gergeklesiyordu.’®® Kadi Burhaneddin, kurdugu devletin baskenti olan
Sivas’ta da belli ¢evrelerin muhalefeti ile karsilasmig, zaman zaman
suikast girisimlerine muhatap olmustur.’®® Ancak o, kendisine karsi
yapilan saldirllar1 ve diismanca ittifaklar1 basariyla bertaraf etmistir.
Kadi Burhaneddin, savunma ve saldir1 teknigini iyi kullanmasi ve
yerine gore diismanlariyla anlagsma yolunu tercih etmesi sayesinde

devletini koruyabilmistir.™*’
1.2.8.2. Gocebe Mogollarla Miicadelesi

Kadi Burhaneddin, XI. yy.dan itibaren Anadolu’ya giren, gdgebe bir
hayat yasayan, otorite altina girmeyi reddeden, ani baskin ve yagmaya
stk stk bagvuran Mogollar ve gocebe Tirkmen oymaklar ile de
miicadele etmistir.*® Anadolu birliginin bozulmasinin en &nemli
sebeplerinden olan Mogollar ve gdécebe oymaklar uzun yillar diger
Tirk beyliklerini de rahatsiz etmisleridir. Kadi Burhaneddin, bu
basibozuk unsurlari itaat altina almayi bagsarmis ve itaat altina aldig:
bu unsurlari, diismanlariyla yaptigi savaslarda, zaman zaman yardimeti

kuvvet olarak kullanmistir.**°

135 Esterabadi, 273-445; Ding, 18.

136 Esterabadi, 241-328; Ding, 18.

137 Esterabadi, 245-446; Ding, 18.

138 Konukgu, Enver, “Mogol Noyanlar: Kayilar: ve Sivas”, Selguklular Déneminde Sivas,
Sivas, 2006,52; Ding, 18.

139 Esterabadi, 259-483; Ding, 18.
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1.2.8.3. Memliiklularla Miicadelesi

Timur tehlikesi ortaya c¢ikincaya kadar Kadi Burhaneddin ve
Memluklu miinasebetlerinin  dostane  olmadigi  sdylenebilir.!*°
Memluklulara ait olan Malatya kalesinin Naib Mintag tarafindan Kad1
Burhaneddin’e teslim edilmesi Memluklu sultan1 Berkuk’un Kadi
Burhaneddin  {izerine ordu gondermesine sebep olmustur.
Memluklular adina Halep naibi Yelboga, ordusuyla Sivas onlerine
gelmistir. Amasya Emiri Ahmed Bey, Erzincan Emiri Mutahharten,
Kayseri kalesi sahibi Ciineyd ve Eretnaoglu II. Mehmed Bey’de
Memluklu sultan1 Berkuk’un Halep naibi Yelboga’y1 desteklemistir.
Ancak Mogollarin da destegini alan Kadi Burhaneddin basarili bir
savunma savasi vermistir. Yelboga 1388 yilinda kirk giin siiren Sivas
kusatmasi kaldirarak Halep’e dénmek zorunda kalmistir.**Ancak
Timur, bu bolgede yasayan biitiin devletler igin bir tehlike olarak bas
gosterince Memluklu Sultant Berkuk ve Kadi Burhaneddin ittifak

yapmak yolunu tercih etmislerdir.
1.2.8.4. Osmanllarla Miinasebeti

Kadi Burhaneddin, 1381- 1389 yillar1 arasinda Osmanlilara karsi
ihtiyath bir denge politikasi izlemistir. Bu politika Osmanlilarin, Kadi
Burhaneddin’in rakibi olan Haci Sadgeldi’yi ve Sivas kusatmasinda

Memluklular1 desteklemelerine ragmen devam etmistir.

Osmanli sultant [.Murad’in Sirplara karsi1 sefere ¢ikmasi lizerine

Mogol ve Tatar beyleri Kad1 Burhaneddin’e gelip Osmanlilara karsi

140 yiicel, 93-94; Ding, 19.
141 Esterabadi, 316-362; Ding, 19.
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harekete gecmesini istediler. Kadi Burhaneddin, boyle bir hareketin
bir miktar toprak kazandirsa bile Islam’i zayiflatip kiiffar
giiclendirecegini belirterek Mogol ve Tatar beylerinin teklifini

reddetmistir.}4?

Kosova savaginda sehid edilen I.Murad (1389)’tan sonra tahta ¢ikan I.
Beyazit, kardesi Yakup’u oldiirtmiistiir. I. Bayazit’in bu hareketi
Anadolu’da, Karamanoglu Beyi onderliginde bir ittifaka sebep
olmustur. Kadi Burhaneddin de siyaseten bu ittifak iginde yer
almistir.2*® 1. Beyazit’in hiikiimdarlig1 déneminde, Kad1 Burhaneddin

Osmanlilardan Kirsehir’i almistir. 14

Candaroglu Siileyman Pasa, Osmanlilar’in kendisine karsi harekete
geemeleri iizerine Kadi Burhaneddin’den yardim istemis, Kadi
Burhaneddin de bu talebe olumlu cevap vererek Osmanlilara kars
harekete ge¢mistir. Ancak bu durumdan haberdar olan [.Beyazit,
savastan vazgecerek geri ¢ekilmistir.!®® Ancak Emir Ahmed,
Tasanoglu ve civar beyler Osmanlilara katilinca Osmanli ordusu
Kastamonu’ya dogru harekete ge¢mis ve yapilan savas neticesinde
Siileyman Pasa oldiiriilmiistiir. Bu gelismeler {izerine Osmanli ordusu
ile Kadi Burhaneddin, Corumlu bélgesinde karsi karsiya gelmistir.
Yapilan savas neticesinde Osmanli ordusu ve miittefiklerini Kadi
Burhaneddin agir bir yenilgiye ugratmis, Ankara, Iskilip, Kalecik ve

Sivrihisar’1 kirk giin boyunca yagmalatngtir (1392).24

142 Esterabadi, 353-354; Ding, 20.

143 Esterabadi, 354; Yiicel,105; Ding, 20.

144 Esterabadi, 358; Ding, 20.

145 Esterabadi, 354-363; Ding, 20.

146 Esterabadi, 371-376; Yiicel, 114; Ding, 20.
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1393 yilinda Merzifon’u kusatan Kadi Burhaneddin, kalabalik bir
orduyla tizerine gelen Osmanli ordusu ile savagmay1 goze alamayarak
geri ¢ekilmistir. Kadi Burhaneddin’in geri ¢ekilmesi {iizerine
Yesilirmak havzasindaki pek ¢ok yer Osmanlilara ge¢mistir. Kadi
Burhaneddin bu kayiplar telafi etmek icin savas hazirliklar1 yapmis
ve Osmanli iizerine harekete ge¢mistir. Ancak Osmanlilar, Kadi
Burhaneddin’in karsisina ¢ikmamuglardir. Daha sonra ortaya c¢ikan
Timur tehlikesi tizerine, Kadi Burhaneddin ve Osmanlilar ortak

hareket etmeye baslamislardir.#’
1.2.8.5. Timur’la Miinasebeti

1394 yilinda Dicle’yi asarak Anadolu’ya giren Timur, ilk olarak
karsisinda Kadi Burhaneddin’i  bulmustur. Kadi Burhaneddin
hakkinda bilgi alan Timur, bu kadar diisman karsisinda Kadi
Burhaneddin’in ayakta kalmayi1 basarmasina hayret ettigini ifade

etmistir.}*®

Timur, Kadi Burhaneddin’e bir mektup gondermis ve bu mektupta
kendisinin Fars ve Irak iilkelerini fetheden biiyiik bir hiikiimdar
oldugunu hatirlatarak, Kadi Burhaneddin’in kendisine tabi olmasini ve
ordusu i¢in de asker gondermesini istemistir. Kadi Burhaneddin,
Timur’dan gelen bu mektup lizerine devlet adamlariyla istisare etmis
ve neticede, Timur’un isteklerinin reddedilmesine, askeri agidan

takviyeye ve sehrin tahkim edilmesine karar vermistir.4°

147 Yiicel, 120-121; Ding, 21
148 Esterabadi, 411; Ding, 21.
149 Esterabadi, 413-416; Ding, 21.
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Diyarbakir, Mardin ve Avnik kalesini fetheden Timur, Kadi
Burhaneddin’e Kutlusah’1 el¢gi olarak gondermistir. Kadi Burhaneddin,
Timur’un itaat talebini reddederek, el¢i Kutlusah’t alikoymus,
Memluklu sultan1 Berkuk’a ve Osmanli sultan1 I.Beyazit’a ittifak
cagris1 yapmustir.’® Kadi Burhaneddin’in bu talebine olumlu cevap
veren Memluklu ve Osmanli devletlerine daha sonra Altinordu devleti
de katilmistir.*® Timur Kad1 Burhaneddin’e tekrar mektup géndererek
ittifaktan ayrilmasini ve elgisini geri gondermesini istemistir.’>? Kadi
Burhaneddin de Timur’un teklifini reddetmis, Sivas’a saldirmasi
durumunda karst konulacagm kendisine bildirmistir.*>® Timur’un
Ercis ve Micingirt’® kalelerini ele gegirmesi iizerine, Kadi
Burhaneddin savas hazirliklar1 yapmaya ve sehri muhtemel bir
taarruza karst tahkim etmeye baslamistir.’® Ancak korkulan
olmamustir. Sivas’a dogru ordusuyla gelen Timur, ani bir kararla

yoniinii degistirip Giircistan istikametine gitmistir. 1°®
1.2.8.6. Karamanogullar1 ile Miicadelesi

Anadolu Sel¢uklu Devleti dagildiktan sonra Anadolu’da ortaya ¢ikan
beylikler arasinda en giiglii beylik Karamanogullar1 Beyligi idi. Bu

beylik, kendisini Anadolu Selguklu Devleti’nin dogal mirasgisi olarak

150 Esterabadi, 419-420; Ding, 22.

151 Ciplak, Esra, “XIV. yy.da Siiper Giiclerin Niifuz Sahast Sivas”, Selguklular Déneminde
Sivas, 163.

152 Esterabadi, 421-422; Ding, 22.

153 Esterabadi, 421-422; Ding, 22.

154 Kars’m Sarikamis ilgesi Inkaya (Micingirt) Kéyiinde bulunan kale, Saltuklu Beyi Mansur
Ergin tarafindan 1232 yilinda yaptirilmustir. Kayalik bir tepe lizerindeki kale duvarlarinin bazi
boliimleri giintimiize ulagabilmistir. http://www.sarikamis.gov.tr/kmicingirt.aspx.

155 Esterabadi, 418-426; Ding, 22

156 Aka, Ismail, Timur ve Devleti, Tiirk Tarih Kurumu, 1991, 20; Ciplak, 163.
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goriiyordu.™® Karamanogullar;, Kadi Burhaneddin’e karsi daima
hasmane bir tutum i¢inde olmus ve onun diigmanlarin1 desteklemistir.
Timur, yoniinii Anadolu’dan Giircistan istikametine ¢evirdikten sonra,
Kadi Burhaneddin, 1394 yili yazinda Kayseri’ye kadar gelip sehri
yagmalayan Karamanogullari iizerine bir sefer diizenlemistir. Yapilan
savagl Kadi Burhaneddin kazanmistir. Bozguna ugrayan Karamanoglu
baris istemek zorunda kalmis, Aksaray ve civar kaleleri Kadi

Burhaneddin’e vermistir.'*®

Karamanoglu Aldeddin Bey, 1396 yilinda Kayseri Valisi Seyh
Miieyyed ile Kadi Burhaneddin’e karsi ittifak kurmustur. Kadi
Burhaneddin, kendisine kars1 harekete gecen yegeni ve Kayseri Valisi
olan Seyh Miieyyed ve yakinlarimt ortadan kaldirmistir. Kadi
Burhaneddin, Seyh Miieyyed’i ortadan kaldirdiktan sonra Kayseri’nin
imar1 ile mesgulken Karamanogullar1 yine bos durmamis, gdcebe
Tirkmenleri Kadi Burhaneddin’in iizerine siirmiislerdir. Kadi
Burhaneddin, Develi’ye kadar sokulan gocebe Tiirkmenler iizerine
harekete gecince, Tiirkmenler af dileyip baglilik sozii vermislerdir.
Kadi Burhaneddin, kendisine karsi siirekli diismanca hareket eden
Karamanoglu’nu ortadan kaldirmak istemistir. Kadi Burhaneddin’in
bu niyetinden haberdar olan Karamanogullar1 istila edilecekleri
sOylentisi tlizerine yerlesim bolgelerini terk ederek daglik arazilere
cekilmek zorunda kalmislardir. Karamanoglu Aldeddin Bey’in yegeni

de Kadi Burhaneddin’in hizmetine girmistir.*>®

157 Yavuz, Nuri, Anadolu’da Beylikler Dénemi: Siyasi Tarih ve Kiiltiir, Ankara, 2002, 8;
Ding, 23.

158 Esterabadi, 426; Yiicel, 137-138; Ding, 23.

159 Esterabadi, 461-483; Yiicel, 144-146; Ding, 23.
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1.2.8.7. Erzincan Emiri Mutahharten ile Miicadelesi

Erzincan Emiri Mutahharten, Kadi Burhaneddin’e karsi daima
hasmane bir tutum sergilemis ve onun rakiplerini desteklemistir.
Mutahharten, Timur’a karsi Anadolu’da kurulan ittifaka bile ihanet
etmis, Timur’u Anadolu ve Suriye’yi istila etmesi i¢in tesvik etmis,
Kadi Burhaneddin ile Sultan Berkuk’un arasini agmak ig¢in c¢aba sarf
etmistir. Timur tehlikesi ortada kalktiktan sonra Kadi Burhaneddin,
Mutahharten iizerine harekete gegmistir. Erzincan’i istila edip ii¢
kaleyi fetheden Kadi Burhaneddin, sehri bastanbasa yagmalatip tahrip
etmistir.’®® Bu savas’tan sonra yapilan savasta ise Mutahharten, Kad
Burhaneddin’i maglup etmeyi basarmistir.’®! Kadi Burhaneddin, daha
sonra birkag defa Mutahharten iizerine harekete geg¢mis ise de

Mutahharten, Kadi Burhaneddin’in karsisina ¢ikmaktan kaginmugtir. 162
1.2.8.8. Akkoyunlular ile Miinasebeti

Karakoyunlularla ~ anlasan  Erzincan = Emiri ~ Mutahharten’in
Akkoyunlular1 bozguna ugratmasi sonucu, Akkoyunlu Beyleri Ahmed
ve Hiiseyin Beyler, Kadi Burhaneddin’e sigindilar. iki kardes, Kadi
Burhaneddin’le beraber Amasya seferine katildilar. Ahmed Bey, Kadi
Burhaneddin’in Erzincan seferine katilarak ona yardim etti. Kadi
Burhaneddin de Erzincan’dan Bayburt’a kadar olan yerleri ona dirlik
olarak verdi. Akkoyunlu Bey’i Kutlu Bey’in diger oglu Karaytiliikk

Osman Bey de bir miiddet sonra Kadi Burhaneddin’in hizmetine girdi.

160 Esterabadi, 435-446; Ding, 24.
161 Yiicel, 139-140; Ding, 24.
162 Yijcel, 141-150; Ding, 24.
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Karakoyunlularla yaptiklart savast kaybeden Akkoyunlular, Kadi

Burhaneddin’e sigmmislardir.!6
1.2.9. Vefati

Kadi Burhaneddin, kendisine kars1 harekete gegen yegeni ve Kayseri
Valisi olan Seyh Miieyyed’i bozguna ugratmisti. Karayiilik Osman
Bey, Kadi Burhaneddin’e ricac1 olarak Seyh Miieyyed’in
oldiirilmemesini istedi. Ancak Kadi Burhaneddin bu ricayr hig
dikkate almadi ve Seyh Miieyyed’i 6ldiirttii. Bunun iizerine Karaytiliik
Osman Bey ile Kadi Burhaneddin’in aras1 agildi (1396). Daha sonra
Karayiiliik Osman, siiriileri i¢in Kadi Burhaneddin’den yaylak istedi.
Kadi Burhaneddin, ancak sonbahara kadar bir yaylak verebilecegini
bildirince, Karayiilik Osman buna ¢ok 6fkelendi ve iilkesine donmeye
karar verdi. Kadi1 Burhaneddin, onun bu davranisindan rahatsiz olup
on bin kisilik bir orduyla onu takibe basladi. Kadi Burhaneddin,
Osman Bey’i yakalatmak i¢in dort bin kisilik bir 6ncii kuvveti ona
kars1 gonderdi. Ancak Osman Bey, Kadi Burhaneddin’in askerlerini
pusuya diisiirdii ve ¢ogunu katletti. Pes etmeyen Kadi Burhaneddin
bin kisilik bir kuvvet daha gonderdi. Karayiiliik Osman Bey ani bir
baskin yaparak Kadi Burhaneddin’in ordusunu bozguna ugratti ve
Kadi Burhaneddin’t ele gecirdi. Karayiilik Osman, Kadi
Burhaneddin’i esir alarak Sivas’a kadar geldi. Sehrin surlar1 6niine
gelerek, sehrin ileri gelenlerinden Sivas’1 kendisine teslim etmelerini
istedi. Sivashlar bu teklifi kabul etmediler. Kadi Burhaneddin’in

hayatina karsilik Kayseri ve ¢evresini Karayiiliik Osman’a birakmay1

163 Esterabadi, 342-351; Ding, 24; Siimer, Faruk, “Akkoyunlular”, DIA, 11, 271-272.
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teklif ettiler. Ancak Karayiiliik Osman bu teklifi kabul etmedi, eski
Tokat valisi Seyh Necip’in tesviki ile sehir halkinin gozii 6niinde Kadi
Burhaneddin’in bagin1 kestirdi. Daha sonra cesedi dort pargaya
boldiirtip her bir pargay1 bir siriga gegirtti. Bu olay muhtemelen 1398
yil1 yaz ayinda gerceklesmis ve boylece miicadelelerle dolu bir dmiir
trajik bir sonla noktalanmustir.’®* Kadi Burhaneddin’in kabrinin nerede
olduguna dair kaynaklarda kesin bilgi mevcut degildir. Ancak Sivas’ta
Kadi Burhaneddin Tiirbesi olarak bilinen yerde oldugu

sanilmaktadir.1%°

Sivas esrafi ve emirler, Kadi Burhaneddin’in yerine hayattaki tek oglu
Kayseri valisi Aldeddin Celebi’yi getirdiler. Ancak Karayiililk Osman
Bey’in sehri kusatmasi, yaklagsmakta olan Timur tehlikesi ve Tiirkmen
saldirilar1 nedeniyle, Sivas esrafi ve emirler, Osmanli sultani
[.Bayezid’a haber gonderip sehri teslim almasim talep ettiler. Bunun
iizerine [.Bayezid, biiyiik oglu Siileyman Celebi’yi giiclii bir orduyla
Sivas’a gonderdi. Siileyman Celebi, Karayiiliik Osman Bey’i maglup
ederek sehre hakim oldu. I1.Bayezid, oglu Siileyman Celebi’yi Sivas
valisi olarak atadi. Sivas’in ardindan Tokat, Niksar, Kayseri de
Osmanli hakimiyetine gecti. Boylece, Kadi Burhaneddin Devleti sona
erdi (800/1398).1%

164 Yiicel, 160-162; Ding, 25; Ozaydin, 75-76.
1% Ozaydin, 74.
166 Ozaydin, 77; Ding, 26.
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1.3. iIKSIRU’S-SEADAT FiI ESRARI’L- iBADAT, TELIF
SEBEBI, DIiL VE USLUBU

1.3.1. Eserin Ismi ve Niisha Ozellikleri

Eserin ulasabildigimiz tek niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ayasofya boliimiinde 001658 kayit numarast ile yer almaktadir.
Eserin ismi vikaye sayfasinda “Kitdbu iksiri’s-seddat fi esrari’l-
ibadat” olarak yazilmistir. Eserin miiellifinin ad1 “Burhaniiddin el-
Hakim bi Sivasi’r-Rum” olarak ge¢mekte, miiellif icin, “el-fmam, el-
Alim, el Allame, el-Hibrii’l Muhakkik” gibi 6vgii ciimleleri ile onun
icin Allah’tan rahmet ve cennet niyazinin oldugu dua climleleri yer

almaktadir.

Eser 176 varaktir ve her bir sayfada 9 satir bulunmaktadir. Metin nesih
tarzinda yazilmistir ve harekelidir. Ne var ki, eserde hem yazim
hatalari hem de bazi hareke hatalar1 tespit edilmis,'®’ hareke
konulmasi gereken pek ¢ok yere hareke konulmadigi, med harfleri
gibi zaten harekesi belli olan ve hareke gerekmeyen kimi yerlerde de

hareke konuldugu goriilmiistiir.

Metnin kenarlarinda ve iist kisimlarinda yer yer ilave acgiklamalar ve
metnin dogru anlasilmasini saglamaya yonelik notlar bulunmaktadir.

Eserin Tirkiye Kiitiiphanelerinde bir baska niishas1 bulunamamastir.

Eserin la yapragindaki (vikaye sayfasi) biiyilk miihiirdeki tugrada,
“Mahmud Han Vakif” yazilidir. Biiylik miihriin altindaki yazida da bu

167 Ornek olarak Bk. J3f 21b, ,3-id 39a, J31 82a, sadls Uils Jialls Sl 87h, bdke
92b, ¥S) 99a, (sl <1053, $155Y1112a, 550 120b, 45k 138a, <Lilde 1413,
<l 5 142a, 44l 144D, aea165a, 482 171b.
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eserin  “Hadimii’l Haremeyni’s- Serifeyn sultan Mahmut Han
tarafindan Haremeyn- i Serifeyn evkafina vakf-1 sahih olarak
vakfedildigi” ifadesi yer almaktadir. Eserin ilk sayfasina diisiilen
notlarin, Ahmed Seyhzade adinda bir kisi tarafindan yazildig:
anlagilmaktadir. Vikaye sayfasindaki biiyiik miihriin disinda bulunan
1658 rakami ise eserin, Sultan I. Mahmud (d. 1696 - v. 1754)
tarafindan yaptirilan, Ayasofya kiitliphanesindeki kayit numarasini

gostermektedir.

Eserin 7b ve 24a yapragimin hamisinde “musanniften isitildi”
denmesi elimizdeki yazmanin miielliften dinlemek suretiyle
yazildigina ve miiellifin huzurunda okunduguna ayrica bu niishanin
tashih edildigine isaret etmektedir. Ancak, Bezm u rezm’in
448.sayfasinda “giizel yazisiyla sayfalarin iizerini siisliiyor” ifadesi,
bu eserin, ilk olarak miellif tarafindan bizzat yazildigini
gostermektedir. Muhtemelen, miellif, eserini yazdiktan sonra
yakininda bulunan bazi kisilere bu eseri okumus ve dinleyenlerden
biri veya birkag1 da okunan eseri yazmis olabilir. Yoksa boyle seviyesi
yikksek bir metni yazan miellifin, bu hareke hatalarin1 yapmasi
diisiiniilemez. Bununla birlikte, eseri istinsah eden kisinin yeterince
Arapga bilmemesi, yazdig1 esere daha sonra hareke koymasi ve bazi
harekeleri de yanlis koymasi da ihtimal dahilindedir. Eser iizerine,
Osmanlica yazilan Iksirii’s-seddat fi- esrdri’l-ibadat serhi adli bir
kitap da Siileymaniye Kiitliphanesi Sazeli Tekkesi bdliimiinde
000052/297.7 demirbas numarasi ile kayithdir. Her varakta on yedi

satir1 olan bu serh, eserin tamamini1 kapsamamaktadir.
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1.3.2. Eserin Telif Sebebi

Kadi Burhaneddin, Konya’da bulunan Sadreddin Konevi (v.1274) nin
tiirbesine iki degerli haliy1 hediye olarak gondermis ve bu hediyelere
karsilik, Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’nin Fiisusu’l- Hikem adli meshur
eserinin, Sadreddin Konevi’nin kendi eliyle yazdigi niishas1 hediye
edilmistir. Fisusu’l- Hikem’i okuyan Kadi Burhaneddin, bu eserden
cok etkilenmis ve bu etki onu, tasavvuf ilmi ile ilgili daha pek ¢ok
eseri okumaya yoneltmistir.'® Kadi Burhaneddin, bu birikimini bir
esere doniistiirmek istemis ve imkan buldugu ilk firsatta da bu eseri

yazmigstir.

Kadi Burhaneddin’in, bu eseri yazmaktaki amaci dort maddede

toplanalabilir:
1. Ibadetlerin sirlari ortaya ¢ikarmak,
2. Ibadetlerin inceliklerini ve derinliklerini beyan etmek,

3. Ibadetlerin i¢ ve dis anlamlarma, hakiki ve mecazi ydnlerine

deginmek,

4. ibadetlerdeki iistii acik ve kapali noktalarin inceliklerini izah
etmek icin, Kadi Burhaneddin, makul ve menkulii kucaklayan
parlak  zekasiyla, eserin yazimimi yirmi gin iginde

tamamlamistir.1%°

168 Esterabadi, 355.
169 Esterabadi, 447-448.
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1.3.3. Eserin Dili ve Uslubu

Arapga olarak yazilan Iksiru’s-seadat fi esrari’l-ibadat; vahdet-i viicut

3

diislincesine dayanan “varlik” felsefesinin yani sira, ibadetlerin
hikmetlerini gesitli yonlerden izah eden bir igerige sahiptir. Eserde yer
yer liigaz yani anlasilmast zor oldugu icin adeta bulmaca
diyebilecegimiz kelimeler kullanilmistir. Kadi Burhaneddin’in
anadilinin Tiirkce olmasi eserindeki {isluba da yansimistir. Ozellikle
uzun ciimlelerin kurulus bigiminde, kullandig1 baz1 deyimlerde!” ve

baz1 kelimelerin ¢ogullarinin Tiirkge bir mantikla verilmesinde!™ bu

durum agikga goriilebilmektedir.
1.3.4. Eserin Kaynaklar1

Kadi Burhaneddin, kendisine hediye edilen Fisusu’l -Hikem’i
okumus, bu eserden ¢ok etkilenmis ve tasavvuf ilmi ile ilgili pek ¢cok

eser okuduktan sonra Iksiru’s-seadat’t yazmugtir.'’?

Dolayisiyla
miiellifin birinci derecede etkilendigi kaynagin, Ibnii’l Arabi’nin
meshur eseri Fiisusu’l-Hikem ve Fiisusu’l-Hikem serhleri oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Kadi Burhaneddin, eserine yazdigi ilk iic mukaddimede varligin
birligini (Vahdet-i viicut) savunmustur. Bu anlayis Ibnii’l Arabi

tarafindan sistemlestirilmis ve ondan etkilenen pek cok sufi-filozof

170 Bk, yaally &l daall (ld 95,
M Bk, “¢) gogulu Ul olarak yazilmig 107b.
172 Esterabadi, 355.
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tarafindan agiklanmistir. Kadi Burhaneddin’in eserine yazdigi ilk ti¢

mukaddime ise Vahdet-i viicudun kisa bir 6zeti mahiyetindedir.'"®

Iksiru’s-seadat’ta varlik (viiciid) hakkinda anlatilan seyler, ilham ile
ve ehl-i kesfin yolu iizere yazildig1 igin, klasik kelam literatiiriinde
anlatilan varlik, sifat ve yaratilis paradigmasindan farklidir. Eserin,
ibadetlerin sirlariyla olan kismi, ibadetlerin sirlarindan bahseden
eserlerden yer yer farkli acgiklamalar icermektedir. Bu farklilik da

temelde vahdet-i viicud mesrebinden kaynaklanmaktadir.

Vahdet-i viicud anlayisim sistemlestiren Ibnii’l-Arabi, ilahi isimlerin
tecelli ederek alemde aktif olduklarin1 ve Ilahi isimlerle o ismi
yansitan sey arasinda dogrudan irtibat oldugunu diisiinmiis'’™ ve Ilahi
isimlerle ibadetler arasinda, ibadetlerle bitkiler arasinda ve ibadetlerle
mavchdat arasinda baglanti kurmustur.!”® Kadi Burhaneddin’de de
aym fikirleri gérmek miimkiindiir.!’® Ancak temeldeki bu benzerlik
yapilan izahlarin farkli olmasina engel teskil etmemistir. Mesela
Ibnii’l-Arabi’ye gore namaz en-Nur isminin yansimasidir.!’”” Oysa
Kadi Burhaneddin’e gore namaz, el-Hay isminin yansimasidir. ibnii’l-
Arabi’ye gore el-Kuddfis isminin yansimasi olan zekat,'® Kadi
Burhaneddin’e gore “el Clid” isminin yansimasidir. Ibnii’1-Arabi, hac

ibadetinin her bir sathasinin ayr1 ayri, ilahi isimlerin yansimasi

173 3a; 64b arasi. Vahdet-i viicud hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Konuk, Ahmed Avni,
Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul 2010, I, 1-105; Kilig, Mahmud Erol, Seyh-i
Ekber, istanbul 2013, 245- 324 arasi.

174 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt-+ Mekkiyye, Beyrutts. 11, 20.

175 Tbnii’l-Arabi, I, 388.

176 72b; 73b; 75b; 76b vd.

177 fbnii’l-Arabi, 1T, 99.

178 fbnii’l-Arabi, II, 256.
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(13

oldugunu anlatmaktadir.!’”® Kadi Burhaneddin’e goére ise hac, “el-

Miirid” isminin yansimasidir.

Kadi Burhaneddin, ibadetlerle tabii unsurlar arasinda irtibat oldugunu
ifade etmektedir.’®® Bu diisiince ibnii’l Arabi’de de vardir. Ibnii’l-
Arabi tabii unsurlarin insani itidalden saptirip seytanin yoluna sevk
edecegini iddia etmis ve seytanla miicadelenin de ancak amel-i salih
ile miimkiin olacagim sdylemistir.’®! Bunun yan1 sira Ibnii’1-Arabi’nin
namaz vakitleri ile alemler arasinda irtibat oldugu'®® ve ibadetlerin
birbirleri ile batini rabitalar1 oldugu fikrini®® Kadi Burhaneddin’de de

gormek miimkiindiir.

Kadi Burhaneddin’e gore harflerin de ibadetlerle miinasebeti vardir.!84
Bu diisiincenin temellerini Ibnii’l-Arabi’de gérmek miimkiindiir
Ancak O, daha ¢ok varligin (viicid) metafizik boyutunu anlatmak i¢in

harfleri sembolik bakimdan yorumlamistir. '8

Goriildugii gibi, her ne kadar Kadi1 Burhaneddin, ibadetlerin sirlarim
aciklarken temelde Ibnii’l Arabi’den etkilense de ondan farkli
aciklamalar yapmistir. Kadi Burhaneddin, eserini ilham ile ve ehl-i
kesfin yolu iizerine,'®® Allah’in kitabindan ve Hz. Peygamber’in

stinnetinden bagka bir eserden yardim almaksizin yazdigimi ifade

179 fbnii’l-Arabi, I, 82, 83; 11, 441.

180 83a vd.

181 {bnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye (¢ev. Ekrem Demirli), Istanbul 2013, 1, 457.

182 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Beyrut, 11, 28, 29.

183 Chodkiewicz, Michel, Sahilsiz Bir Umman (gev. Atilla Ataman), Istanbul 2003, 136.

184 172b

185 Thnii’l-Arabi, Harflerin Ilmi (gev. Mahmud Kanik), Bursa 2000; Ulug, Tahir, Ibn Arabi’de
Sembolizm, Istanbul 2011, 186 vd.

186 23: 2b.
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etmistir.8” Esere baktigimiz zaman gercekten de ayet ve hadislerden
baska acikca referans verilen bir eser yoktur. Ancak 129a da imam
Ebu Hanife’nin (v.150/767) ad1 ge¢mektedir. Burada Ebu Hanife’den
iki gorils aktarilmistir.’8 Ayrica, 5a, 10b, 24b de “ehl-i kesf”, 10a da
“ehl-i riisum” ifadeleri gegmektedir. Miiellifin, ehl-i kesf ifadesi ile
vahdet-i viicutgu sufileri, ehl-i risum ifadesi ile de tasavvufun
derinliklerine inmemis, yani seriatin zahir kismi1 ile mesgul olan fikih
alimlerini kastettigi anlasilmaktadir. 30a da gecen “bazi alimler”
ifadesinden kelam alimlerini, 171b de gecen “bazi sahabeler”
ifadesinden de Hz. Omer’i (v. 23/644)'° kastettigi anlasilmistir.

Kadi Burhaneddin’in; “Allah’in kitabindan ve Hz. Peygamber’in

»190 <«jlham ile ve

stinnetinden bagka bir eserden yardim almaksizin
ehl-i kesfin yolu iizerine”®! bu eseri yazdigin ifade etmesi nedeniyle,
Tksiru’s-seddat’taki diisiince ve ilhamlarm izlerini baska kaynaklarda
aramak ve spesifik olarak onlar1 tespit etmek gibi bir yola girmedik.
Ciinkii hem miiellifin yukarda gecen ifadeleri hem de eser iginde,
konu baghigr olarak, ilk ti¢ mukaddimeden sonra “gaybdan
yansimalar” ifadesinin se¢ilmesi, eserin, nev-i sahsina miinhasir bir
eser oldugunu gostermektedir. Eserin icerigi ve yukarda gecen

ifadelere ragmen biz bu “gaybi yansimalarin” ve “ilhamlarin” ortaya

ciktig1 metafizik zemine-sayet bdyle bir ifade kullanmak caiz ise-

187 9py.
188 Bu konuda Ebu Hanife’nin ve Hanefi alimlerin gériisleri icin bk. El- Meydani, Abdu’l-
Gani, el-Liibab fi-serhi’I-Kitab (thrc. Abdurrezzak el-Mehdf) Beyrut 2010, 1, 46, 47.

189 Buhari, “Hac”, 50; Miislim, “Hac”, 251; Nesai; “Menasik”, 147; Ion Mace, “Menasik”,
27.

19 opy.

191 23: 2b.
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isaret etmek {iizere, meshur sufi-metafizikci Ibnii’l Arabi’nin
disiincelerine deginme ihtiyaci hissettik. Bdylece hem Kadi
Burhaneddin’in eserine dercettigi ilhamlarin tetikleyicisi konumunda
olan Ibnii’l Arabi’nin diisiincelerine deginmis hem de Kadi
Burhaneddin ile Ibnii’l Arabi’nin  diisiincelerindeki  temel
benzerliklerin yami sira farkli noktalar1 da ortaya koymus olduk.
Ayrica, IThyau ulumu’d-din ve Huccetullahi’l-baliga’da anlatilan
ibadetlerin sirlarma da deginmek suretiyle Jksiru’s-sedddt’in nev-i
sahsina miinhasir bir eser oldugunu gostermis olduk. Bu baslik altinda
son olarak sunu da ifade etmek isteriz; Kadi Burhaneddin’in
ibadetlerin sirlar1 hakkinda yazdiklarinin baska eser/ler/e etkilerini de
tespit etmek istedik. Ancak, yapmis oldugumuz ¢alismada, Iksiru’s-

seddat’tan etkilenen eser/ler/e rastlamadik.
1.4. ESERIN GENEL MUHTEVASI

Tksivii’s-seadat i esrdri’|-Ibadat, Kadi Burhaneddin Ahmed
tarafindan h.798’de yazilmistir. Kadi Burhaneddin bu eseri, kesif
sahibi veliler gibi, ilham yoluyla yazdigini ifade etmektedir.!®? Ayrica
kitapta verilen bilgilerin, tasavvuf ilmini derinlemesine bilmeyen, yani
seriatin zahir kismi ile mesgul olan fikih alimlerinin kaidelerine de
aykirt diismedigini belirtmektedir. Ayni1 zamanda miiellif, eserindeki

derinligi ve orijinalligi ifade etmek maksadiyla 6z ile kabugu

192 2a.



62 | Dr. Nizamettin KARATAS

ayirdigmi*®® sdylemektedir ki bu ifade, eserin mahiyetini kavramak

bakimindan énemlidir.*®*

Kitapta iic mukaddime bulunmaktadir. Birincisi varlik (viictd),
ikincisi varligin  mertebeleri, tgclinciisi ise varligin  hikmeti
hakkindadir. Bu ii¢ mukaddimeyi, ibadetlerin zahiri ve batini
bakimdan sirlarinin acgiklanmasi izlemektedir. Kalbin ameli olan iman
basta olmak {izere namaz, orug, hac, zekat, cihad ve kurban ibadetleri
ele alinmig, bunlarin anlam ve hikmetleri farkli agilardan agiklanmig
ve ibadetler ile biitin bir varlik arasinda dikkat ¢ekici baglantilar

kurulmustur.

Kadi Burhaneddin’in  Zlksirii’s-sedddt’da ibadetlerin  sirlart  ve
hikmetlerine dair ifade ettigi seyler, ibadetlerin sirlarin1 anlatan diger
eserlerden farklidir. Bunun temel sebebi; miiellifin tasavvufi nesvesi
ile fakihliginin imtizact oldugu diisiiniilmektedir. Kadi1 Burhaneddin,
kesrette vahdeti vahdette kesreti gorebilen derin kavrayis sahibi sufiler
gibi, varligi bir biitin olarak gormiis ve bu bitiinligi de eserine
yansitmistir. Vahdet-i viicd anlayisina gore her sey bir biri ile
baglantilidir. Her sey bir mertebe/ler diizleminde mevciid olmaktadir.
Iste mevcidattaki mertebeler diizlemine vakif olan sufi diisiiniirlerin
yolundan giden Kadi Burhéneddin, ibadetlerin birinci mertebe olan
taayylinii evvelden baslayan yolculugunu son mertebe olan insan-1
kamil mertebesine kadar gecirdigi siirecleri ve aralarindaki irtibatlar

ortaya koymaya calismistir. Miiellif, vahdet-i1 viicid anlayisina bagh

193 2.

194 K ahraman, Abdullah, “ Bir Islam Hukukcusu Olarak Kadi Burhaneddin Ve Islam Hukuku
Ile Ilgili Eserleri”(yaymnlanmamis sempozyum bildirisi, Tarihsel Gelisimi Igindeki Oguz
Tiirkgesi ve Kadi Burhaneddin Uluslararasi Caligtay1, Ekim 2011, Sivas).
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kalarak, ibadetlerin sirlarin1 anlatmistir. Ancak o, ibadetlerin sirlar1 ve
hikmetlerini, batini ve hur(fi bakis agisina hapsolmadan, ayet ve
hadislerle destekleyerek, vahdet-i vucud mesleginden olmayan
insanlarin da istifade edebilecegi bir sekilde anlatmistir. Simdi ilk {i¢

mukaddimeden baglayarak eserin incelenmesine baglayabiliriz.
1.4.1. Birinci Mukaddime

Kadi Burhéneddin, eserine yazdigi birinci mukaddimeyi varligin
mahiyetine ayirmistir. Miiellifimiz, varlig1 vacip ve miimkiin olarak
iki kisimda ele alir. Ona gore varlik (viicld); miimkiin varliklar
silsilesinin  sona erdigi varlik diizleminin disinda, varhigi
kendiliginden, her tiir kayittan, hatta “mutlak” sifat1 da bir kayitlama
oldugu icin, mutlak kaydindan bile miinezzeh bir vacip varlik
olmalidir. O, “Vacibu’l-Viictid” tur. Onun varlig1 kendindendir. O, var
olmak icin bagka bir varliga muhta¢ degildir. Var olmak i¢in bagka bir

varliga muhtag olan varlik ise “miimkiin varlik” tir.1%

Kad1 Burhaneddin’e gore varligin (viicid) ana 6zellikleri sunlardir:

1. Varlik (viictid), harigte kendisini gerceklestirmeye “muhtag”
degildir. Ciinkii bagskasina muhta¢ olan vacip degil; “miimkiin varlik”
olur. Bu noktada harigte kendini gergeklestirmenin sarta bagli olmasi
veya olmamasi esittir. Her ikisi de Vacibu’l-Viicld icin caiz degildir.
Ciinkii herhangi bir sartin Vacibu’l-Viicid hakkinda diisiintilmesi,
onun Vacibu’l-Viicid olma keyfiyetine aykiridir. Vacibu’l-Viicid,

mahiyeti itibariyle akil ve mantik tarafindan kusatilamaz.!%

195 33-3p),
196 4,
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2. Kesif ehlinin, yani mutasavviflarin 1stilahinda “Gaybii’z-zat” diye
isimlendirilen Vacibu’l-Viicid; herhangi bir isim, vasif ve sifatla
isimlendirilemez. Ona “Gaybii’z-zat” denmesi bir isim ve
sifatlandirma degil “hakikat”in agiklanmasi ¢abasidir.’®” Alimlerin:
“Allah ismi, ‘zat’ i¢indir” ifadeleri de mecazidir. Burada “Allah” ismi
belirli bir sifat i¢in sdylenmemektedir. “Allah” ismi “Ehadiyet”!%®

i¢cindir ve biitiin ilahi isimlerin 6zelliklerini kendisinde toplamistir. Bu

197 4b.

198 “Ehadiyyet terimi biitiin isim ve sifatlardan miicerret olarak Allah'in zAtmin tek ve bir
oldugunu ifade etmektedir. Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet ve taayyiinlerden higbiri s6z
konusu olmaksizin, bunlarin varliklar1 kesinlikle dikkate alinmaksizin ilahi zata ehad (tek,
essiz, bir) ismi nisbet edilmistir; ehadiyyet ise O’nun bu essizligini ve tekligini ifade eden bir
sifattir. Ehadiyyet, daha mitkemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi tekliktir. Bu
manadaki “bir”i (ehad) bilen de yoktur. Zira duyularla idrak edilmeyen ve higbir sifatla
nitelendirilmeyen bir varligin bilinmesi miimkiin degildir. “Bilme” bir siije ve obje iliskisidir;
bu iliskide “bilen”, “bilinen” ve “bilme” fiilinin varlig1 s6z konusudur. Bu ise ¢okluk (kesret)
demektir ve sozii edilen birlik fikrine aykiridir. Ehadiyyet mertebesinde “bilen”, “bilinen” ve
“bilme” ayn1 sey olup bu da zat-1 uldhiyyetten ibarettir. Mutasavviflar bu makami anlatmak
i¢in, “Bir’i ancak ‘bir’ bilir, onu O’ndan baskasi bilmez” demislerdir. Allah'in birligini vahdet
terimiyle ifade eden mutasavviflar vahdetin bir yoniine ehad, 6biir yoniine vahid derler.
Dolayistyla vahdet, ehadiyyet ile vahidiyyet arasinda yer alir. Once ehadiyyet, daha sonra
vahdet ve vahidiyyet mertebeleri gelir. Ancak her ii¢ii de ezeli oldugundan burada so6zii edilen
oncelik sonralik zamanla ilgili degil, akli ve itibaridir. Ehadiyyete la-taayyiin (belirsizlik),
vahdete taayylin-i evvel, vahidiyyete de taayyiin-i sani denilir. Ahadiyyet Allah'm zatini
zatiyla bilme mertebesidir; burada diger seylerin bilgisine yer yoktur. Vahdet zatini, sifatlarini
ve biitiin varliklar1 -ayirim sz konusu olmaksizin- kiil halinde, vahidiyyet ise vahdette kiilll
olarak bildigi seyleri cliz'l yani ayrmtili olarak bilme mertebesidir. Biitiin bunlardan sonra
denebilir ki ehadiyyet gercek, askin (miitedl), essiz ve yiice birligi ifade etmektedir. Bu
sekilde mutlak bir tenzihe ulasabilmek igin Allah't miisbet sifatlardan ¢ok menfi (selbi)
sifatlarla nitelemek gerekir. Ciinkii miisbet sifatlar, bir anlamda tarif ve tahdit ifade eder;
ayrica onlar bizim Allah hakkindaki siibjektif tasavvurlarimizdir. Selbi sifatlarda ise boyle bir
sey s0z konusu degildir; bu bakimdan mutlak bir tenzihe ulagsmak selbi sifatlarla miimkiin
olmaktadir. O halde bu “bir”, bizce niteligi bilinmeyen ve kendisine higbir sekilde isaret
edilemeyen birdir. Bilinemez oldugu i¢in ona sirrii'ssir, gaybii'l-gayb, gayb-1 mutlak, gayb-1
hiiviyyet, ama-i mutlak da denilmistir. Bu tam anlamiyla bir bilinemezlik (agnostizm) dir.
Ciinkii ehadiyyetin tizeri ululuk (celal) ve yiicelik (tedli) perdesiyle 6yle siki bir sekilde
ortiilmigtiir ki onu bilmek ve tanimak imkansizdir. Onu bdyle bilmek marifettir. Biitiin
gergeklerin kaynagi oldugu igin bu “bir”’e hakikatii’l-hakaik, varliklarin menbai oldugu igin
hazret-i cem’ ve hazret-i viicid, basit oldugu i¢in de zat-1 sdzice (saf benlik) ad1 verilmistir.
Zat-1 baht ve zat-1 sirf mertebesi olan ehadiyyete hicbir sifat verilemez, higbir sey izafe ve
nisbet edilemez, ona mutlak sifati dahi verilemez; ¢iinkii ona mutlak demek, onu mutlaklik
kayd1 altina almaktir. Halbuki o, mutlaklik da dahil olmak {izere her tiirlii kayittan miinezzeh
ve mukaddestir. Aslinda bu mertebe karsisinda yapilacak en dogru sey susmaktir.” Siileyman
Uludag, “Ahadiyyet”, DIA, 1, 484.
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nedenle Aalimler “Allah” ismi zikredilmeden iman tamam olmaz

demislerdir. 1*°

3. Varlik (viictd), tenzih ve tesbih edilemez, nefiy ve ispata dahi

konu olamaz.?®

4. Bu “mutlak hakikat”, bizim sinirli tasavvurumuz ve ciiz’i aklimiz
tarafindan tam olarak idrak edilemez. Biz, onun hakikati iizerine
kusatict bir hiikim bina edemeyiz. Bodyle bir hiikim onun
“mutlakligin1” sinirlandirmak olur. Bu konuda insan idrakinin zirvesi,
ona ancak “Vacibu’l-viicd” diyebilir. O, mutlaklig1 iizeredir. Yani

ne ise 07 dur. Cilinki O, bizim herhangi bir vasifla

niteleyemeyecegimiz bir hakikattir.?

5. Vacibu’l-Viicid’u, kendi hakikati iizere yazabilmek veya sozle
ifade edebilmek miimkiin degildir. Nitekim Hz. Peygamber’in su
hadisleri bu gergege isaret etmektedir: “Seni her tiir noksanliktan
tenzih ederiz ya Rab! Seni bilmenin hakkin1 vererek seni
tantyamadik.”?%? “Seni noksanliktan tenzih ederiz ya Rab! Sana ibadet

etmenin hakkini vererek sana ibadet edemedik.”?® “Seni noksanliktan

199 6.

200 5.

201 gy

202 el- Ayni, Bedriiddin, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l- Buhari, XXIIl, 198; el-Haddadj,
Zeyniddin, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-Sagir, |, 410.

203Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve 'r-Rakaik Ii’bni’l-Miibarek, (thk. Habiburrahman el -
Azami) |, 478; el- Mervezi, Ebu Abdullah, Ta’zimii kadri’s-salati (thk. el-Ferivai,
Abdurrahman Abdulcebbar) I, 262; et-Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemii’l-evsat
(Tarik b. Ivazullah b. Muhammed ve Abdulmuhsin b. ibrahim el Hiiseyni) IV, 44; Ibnii’l-
Bey’, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (thk. Mustafa Abdulkadir Ata) IV, 629.
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tenzih ederiz ya Rab! Seni hakkiyla 6vemedik. Sen kendini 6vdiigiin
gibisin. 7204
1.4.2. ikinci Mukaddime

Eserin ikinci mukaddimesi, varlik mertebeleri hakkindadir. Kadi
Burhaneddin, varligin (viicid) meydana gelisi (mertebeler) hakkindaki
diistincelerini, vahdet-i viicutgu varlik/alem tasavvuruna uygun bir

sekilde ortaya koymaktadir.
1.4.2.1. Alemin Zuhuru

Vahdet-i viicut anlayisina gore mevcidat/alem, itibari mertebeler
kavrami ile agiklanmaktadir. Buna gore varligin zuhuru su sekilde

siralanmaktadir:

Taayyiin-i evvel mertebesi.?%

Taayyiin-i sani mertebesi.
Gayb-1 izafi mertebesi.
Alem-i ervah mertebesi.
Alem-i misal mertebesi.

Alem-i sehadet mertebesi.

N o a ~ w D oE

Insan-1 kAmil mertebesi.

Bu mertebeler, Hakk’in viicudunun inislerinden (tenezziil) meydana

gelmis olan itibari mertebelerdir.?%® Miiellif, bu itibari mertebeler

24Miislim, “Salat” 222; Ebu Davud , “Salat” 148; “Vitr” 5; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl” 51;
Tirmizi, “Daevat” 75,112; ibn Mace, “Dua” 3; Ahmed ibn Hanbel, I, 96, 118, 150.

205 Ayrmtil bilgi icin bk. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 11, 12, 13; Kilg,
Mahmud Erol, Seyh-i Ekber, Istanbul 2013, 245- 324 aras1.

206 Ayrintili bilgi i¢in bk. Konuk, Ahmed Avni, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
fstanbul 2010, s.4-80 aras1; Toshihiko izutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar
Kavramlar, istanbul 2005 (¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre) 207-324 arasi. Afifi, Ebu’l-Al4,
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hakkinda Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicutcu varlik/Alem tasavvuruna

uygun bir diisiince sergilemektedir.

Buna gore; varlik (vacibu’l-viiciid), var olma itibariyle “mutlaklik”
kaydindan bile miinezzeh olarak vardir. O, bu saf varolus
mertebesinde “gaybu’z-zat/gaybu’l-hiiviyye” olarak ifade edilir.
Varlik (Viicud) ilk olarak “Taayylin-i evvel” mertebesine inis yapar
(tenezziil). Taayyiin-1 evvel, diger tiim taayyiinlerin kaynagidir.
“Taayyliin-i evvel” den sonra “Taayyiin-i sani”” mertebesi viicut bulur.

Varlik iste bu mertebede “mutlak” kaydu ile ifade edilebilir.2%’

Hak, “Taayyiin-i evvel” makaminda gayba bakan yonii itibariyle, bir
acidan, kendisi ile bagka bir sey arasinda hig¢bir nispet olmayan
“Ehadiyet” makamindadir. O, hi¢bir sekilde bilinemez ve
nitelendirilemez. Ancak selbi sifatlar araciligiyla “ne olmadigi” ifade
edilebilir. O, bu makamda Alemlerden miistagnidir.?®® “Taayyiin-i
evvel”/ “Ehadiyet” mertebesinde ilim, alim, malum bir tek seydir.
“Taayylin-i evvel” in diger taayyiinlerin kaynagi olmasi, 1 rakaminin
2’nin yarisi, 3’in 1/3’1, 4’tin % olmasi gibidir. 1 olmadan 2, 3, 4

olmaz. Biitiin bu sayilar 1’in tekrarindan ibarettir.?%°

Taayyiin-i evvel; “Ehadiyet”, “Mutlak gayb”, “Berzahiye”, “Hakikat-1
Muhammediye” diye de isimlendirilir. Hakikat-1 Muhammediyenin

Ozelliklerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Fustisu’l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, Istanbul 2011 (¢ev. Ekrem Demirli) 47, 65, 177,
236, 259, 272, 331, 339, 376.

207 gy,

208 gy

20 75
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1. Hakikat-1 Muhammediye diger hakikatlerin anahtaridir ve
Allah’tan baska kimsenin bilmedigi ‘“gaybin anahtarlar1’” nin da

anahtaridir.?1°

2. Hakikat-1 Muhammediye, “Ehadiyet” mertebesinin, yani
Taayyiin-i evvel’ in biitiin 6zelliklerini kendisinde toplamistir. “Ben
gizli bir hazine idim. Taninmay1 istedim ve taninmak i¢in mahlikati
yarattim.”?!! Kudsi hadisinde gecen; “Ben gizli bir hazine idim” sdzii
varlik mertebesi bakimindan bir “sonra” liga isaret eder. “Sonra”dan
ortaya ¢ikan sey ise “zuhur”?*? dur; “zuhur” da, zuhur 6ncesi gizli bir

durumu bize haber verir.

3. Hakikat-1 Muhammediye, “Kenz-i mahfi” makamindan sonra

zahir olan “Berzahiye”, yani vasita makamidir.

4. Bu makam “ilahi muhabbet”in kaynagidir. “Bilinmeyi sevdim”
sozli buna isarettir. Bu “bilinmeyi sevdim” makami ise “Makam-1 ev
edna”dir.?*® “Berzahiye” makamima ayn1 zamanda “Makam-1 vesile”
de denilmektedir. Zira O, “Mutlak gayb mertebesi” nin mutlakliginin
acilarak zahir olmasi i¢in “Ehadiyet” makami ile kesretin kaynagi olan
“Vahidiyet” makami arasinda bir “vesile”dir. Eger, o “vesile” olmazsa
214

varhgin diger hakikatlere ve seylere ulasmasi miimkiin olmaz.

Cunkli miessir, esere “vesile” ile etki eder. O “vesile” ise, “Sen

210 71,

21 ¢l- Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehera min’el
ehadisi ala elsineti’'n-nds, 11, 132; Aliyyti’l-kari, Molla Herevi Ali b. Sultan, Mirkdtii’l-
mefatih serhu Miskdti'I-mesabih, 1X, 3633.

212 Ortaya ¢ikma, goriiniir olma.

213 83: 8h.

214 9a.
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olmasaydin felekleri yaratmazdim.”?'® hakikatidir. Iste bu “vesile”

sayesinde Hakk’1n kendi nefsinde olan “ilim” zahir olmustur.?®

S5, Hakikat-1 ~ Muhammediye tiim  kesretlerin  kaynagi
durumundadir. Ancak kesret de vahdetin aynidir. Nitekim bir sayis1
kendisini tekrar ederse c¢ogalir, ¢okluk ifade eden sayilar da “bir”

rakamin igine girerse o rakamla “bir” olur. 2%/

[lahi isimler ve sifatlar, Ulithiyet mertebesi ve Vahidiyet mertebesi
olarak da adlandirilan Taayyiin-i sdnl mertebesinde aciga c¢ikar. Bu
ilahi isim ve sifatlarin yedi temel/ana ismi sunlardir: Hay, Alim,
Miirid, Kadir, Cevad, Muksit ve Miitekellim. Bu yedi ana sifatin

temeli de Hay ve Alim sifatlaridir. 28

O meshur hadisteki “bilinmeyi istedim” sozli, Taayyiin-i sani
mertebesine isarettir. Kevni hakikatler iste bu mertebede agiga
cikmaktadir. Nasil ki yiiksek cins ile asagi cins arasinda miinasebet ve
mertebeler varsa bu hakikatler arasinda da, mertebeler vardir. Bu
hakikatin ortaya c¢ikmasi asagidaki sekilde de gosterildigi gibi iki
yarim daire ile sifatlanmis manevi bir daire seklinde diisiiniilebilir. O
dairenin bir yaris1 “ilahi varlik hakikati” ni, diger yarist da “imkéan
aleminin hakikatleri’ni, ortast ise ‘“Berzahiye” makamin isaret

eder.?19

215 gs-Saggani, Radiyyiiddin el-Hasen, el-Mevzudt (thk. Necmi Abdurrahman Halef), I, 52;
Muhammed Tahir b. Ali, Tezkiretii’l-mevzidt, 1, 86; Aliyyii’l-Kari, Molla Herevi, Ali b.
Sultan, el-Esraru’l-merfiia fi’l-ahbari’l mevziia (Muhammed es-Sabbag), 1, 295.

216

o5

218 10b.

29 11a.
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el- Berzahive

T

Imkan Aleminin

hakikatleri Ilahi hakikat

Ulthiyet mertebesi, Taayyiin-i sani ve Makam-1 insan-1 kamil
mertebeleri, “Imkan Aleminin hakikatleri” yarim dairesine dahildir.
Hz. Muhammed’in mertebesi ise Insan-1 kimil mertebesi degil “Kab-1

kavseyn” makamidir.

“Gaybi muhabbet”in harekete ge¢mesi ile var olan bu ilahi ve kevni
hakikatler baslangigta “ilmen mevcut” idiler. “Muhabbet”, onlarin
asillaria uygun olarak var olmalarini (zuhtir) sagladi ve bu sayede de

)220 kemale erdi.

Hakk’1n, “kendinden kendine tecellisi” (cila ve isticla
Bu gizli kemalin tamamlanmasi i¢in “gaybi muhabbet” in biitlin varlik
mertebeleri arasindaki hareketi devam etti.??* Bu sayede “mevcud”,
“viicid” un boyasi ile boyandi. Her varlik, bu “gaybi muhabbet” in
hilkmii/ etkisi ile kendi kabiliyetince tekemmiil etti. Ciinkii ilahi

isimler, Hakk’in kendinden kendine tecellisinin®®? (cila ve isticla)

20 Cila; Cenab-1 Hakkin; zatinda, zati igin ortaya cikmasi demektir. isticld; Zat-1
Mukaddesin, zat1 icin te’ayyiinlerinde ortaya c¢ikmasidir. Miikemmel isticla: Hakk'm,
kendisini, kendisiyle, kendisinden temasa etmesidir. Alem, Allah'in tecelli ettigi bir ayna olup,
bu aynanin cilasi insandir. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, 122.

21 11b.

222 Hakkin varhigmin gesitli mertebelerde zuhur etmesi, salikin kesif yoluyla bu zuhuru idrak
etmesi anlaminda tasavvuf terimidir. Sozlikkte “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti,
goriintli” anlamindaki tecelli tasavvuf terimi olarak “sélikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve
nurlar” demektir. Tecelll, Kudret-i ilahiyye eserlerinin esyada goriinmesidir. Gaybdan gelen,
kalbde zahir olan nurlar i¢in de kullanilir. Tecellinin nasil meydana geldigini Allah'tan baska
kimse bilemez. Alem, tecellinin vukuu aninda hadis ve mevcid, ondan sonra aslina dénerek
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tamamlanmasi i¢in mevcudata yardim eder. Bu noktada ilahi isimlerin
tamami yedi ana ismin; yedi ana isim, gaybin anahtarlarinin (mefatih-i
gayb) ; gaybin anahtarlann “ez-Zat” in zuhur etmesine aracilik
yapmaktadir. “ez-Zat” biitiin bu varligin ilahi hakikatler iizerine
feyezan etmesine izin vermektedir. Bdylece kainattaki her bir
“gerceklik” (hakikat) bu ilahi isimlerden birinin tezahiirii olur.?? flahi
hakikatler/isimler ile kainat i¢ ice girerek (imtizag) birlesmistir. ilahi

hakikat fail, kAinat ise mef>aldiir.?**

Hakikatlerin hakikati en miikemmel, en kusatici, en genis ve en
kapsayici noktasina ulastigr zaman, ondan varligin sirr1 olan “gaybi
sevgi hareketi” ortaya ¢ikmistir. Bu gaybi sevgi hareketinden ortaya

cikan ilk sey “kalem” olmustur. “Kalem” ise biitiin hakikatleri 6zet

fanidir. Fakat bu tecelliler o kadar siir'atli ve daimidir ki iki tecelll arasinda hicbir fasila
hissedilmez. Durum bdyle devam ettiginden biz mevcudati daimi saniriz. Tecellide gaybdan
sehadet alemine, karanliktan aydinliga ¢ikis soz konusudur. Tecelli kavrami Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi diisiincesinin temel dayanaklarindan biridir. Ibnii’l-Arabi yaratmay: tecelli
fiiliyle izah eder. Ona gére alem Hakk’m tecelli ve zuhur mertebeleridir. Insan biitiin tecelli
mertebelerini kendinde toplayan son ve en miikemmel tecelligahtir. Ibnii’l-Arabi’nin tecelli
anlayis1 varlik tecellisi ve misahede tecellisi diye iki kisimda degerlendirilebilir. Birincisi
varligin ortaya cikisi, ikincisi sGfi aydinlanma ve varligin idrak edilmesiyle ilgilidir. Varlik
tecellisi, miimkiin varliklarin ilahi ilimden baslayarak diger viicud mertebelerinde ve dis
diinyada var olmasini saglayan Hakk’in tecellisidir. Bu tecelli zahir ismiyle gergeklesir. Batin
ismiyle tecelli ise ne diinyada ne de ahirette s6z konusudur. Gayb ve sehadet dlemindeki her
sey Hakk’m zatinin isim ve sifatlariyla gerceklestirdigi tecellinin stretleridir. T1ahi tecelli
stireklidir. Hak siirekli alemin stiretlerinde tecelli ederken dlem de siirekli yok olucudur, kendi
yoklugunda sabittir. Hakk’1n siirekli tecelli etmesi alemin siirekli bir yaratilis iginde olmast
anlamma gelir. Muhakkik safilere gore Hakk’in tecellisinin tecelli-i akdes ve tecelli-i
mukaddes olmak iizere iki yonii vardir. Tlk tecelli olan tecelli-i akdes Hakk’mn zitinda zat1 igin
zatiyla tecellisidir. Bu tecelli insan bilgisinin konusu degildir. Zira bu tarz tecellide Hakk’in
zatinm alemle miinasebetini saglayan isim ve sifatlarimn tecellisi s6z konusu degildir. Tkinci
tecelli olan tecelli-i mukaddes ise miimkin varliklarin siretlerinde gergeklesen tecelli olup
bunun en miikemmel sureti insan siretidir. Bu tecelli zata ait ilahi isim, sifat ve fiillerin
tecellisi oldugundan Hak &lemle miinasebetini bu tecellisiyle tahakkuk ettirir; bdylece
marifetin konusu olur. Her iki tiir tecelli de siirekli ve sinirsizdir. Allah’in isim ve sifatlari
sinirsiz oldugu i¢in tecellileri de sinirsizdir. Ceyhan, Semih, Tecelli, DiA, XL, 241; Uludag,
Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 1996, 514.

223 12a.

224 15h.
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olarak ihtiva eden, en miikemmel ve en serefli ruh olan “Muhammedi

ruh” tur 225

Taayyiin-i sani, Taayyiin-i evvel ’den baskasina nispetle en
milkemmel ve en genis noktaya ulasinca, varligin feyzini kabule
elverisli olan hakikatler hizli bir sekilde viicut buldular. Kalem
vasitasiyla viicuda gelen sey “Levh-i mahfiz” dur. Tipki, Taayyiin-i
evvel’ de Ozet olarak var olan ilahi ve kevni hakikatlerin Taayyiin-i
sani’de tafsil olmas1 gibi “Kalem”de 6zet olarak bulunan hakikatler de
Levh-i mahfiiz’da ayrintil olarak agiga ¢ikmislardir.??® Levh-i mahfiz
ise, “ulihiyet” mertebesinde agiga ¢ikmaktadir. UlGhiyet mertebesinin
tamami1 da yedi ilahi isme dayanmaktadir. Bunlar; hayat, ilim, kudret,
irade, kelam, comertlik ve adalettir. Bunlarin ilk dordii riikiindir.

Kalan iicii ise ilk dordiin i¢inde vardir (miindemic).??’

“Gaybi muhabbet”in mazhar1 ise dort biiyilk melek olmustur.
Bunlardan Israfil, (a.s.) Hayy isminin mazharidir. Bundan dolay1 hayat
onun stra ikinci defa iiflemesine baghdir. Cibril, (a.s.) Alim isminin
mazharidir. Bundan dolay1 o, vahyin tasiyicist olmustur. Cibril (a.s.)
soz suretinde bir bilgidir. O, kendi tizerine aldigi bilgiyi (vahiy)
oldugu gibi naklettigi i¢in rihu’l-emindir.

Mikail, (a.s.) Miirid isminin mazhar1 olmustur. Comertlik Mikail
(a.s.)’da der¢ olmustur. Bundan dolayr o maddi-manevi riziklari tertip

edendir.?%8

225 16a.
226173,
227.18p.
228 103,
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Kadir sifatinin mazhar1 Azrail (a.s.) olmustur. Bundan dolay1 o, her tiir

zorbaya galip gelir ve onu &liimle ortadan kaldirir.??°

Gayb aleminden nes’et eden ilk alem “ruhlar dlemi”dir.  “Ruhlar
alemi”nin hiikiimleri “imkan alemi” ne galiptir. “Ruhlar alemi”, “gayb
alemi” ile “imkan alemi’ne ayni anda nispeti olan ilahi hikmetleri
kapsar. “Misal alemi”, “ruhlar dlemi”nden; “sehadet alemi” de “misal
alemi”nden nes’et etmistir. Kainattaki {insiyet ve kaynasma ruh
sayesinde viicut bulmaktadir. “Misal dlemi”’nin yayilmasi ile “sehadet

alemi” olusur.?*

Kadi Burhaneddin’in varlik ve varolusun acgiklanmasinda [bnii’l-
Arabi’den 6diing aldig1 bir kavram da Ama ve Heba’dir. Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde gayb alemi anlaminda kullanilan “Ama mertebesi”?!

hakkinda, Kadi Burhaneddin’in sdyledikleri soyle siralanabilir:

229 20a.

230 21h.

231 «K orliik ve yiiksek bulut” manasina gelen ama, bir tasavvuf terimi haline gelmeden once,
kainatin yaratiligini izah eden bazi hadislerde kullanilmustir. Rivayete gére Ebti Rezin, “Allah
alemi yaratmadan evvel neredeydi?” diye sordugunda Hz. Peygamber, “Altinda iistiinde hava
bulunmayan bir amada idi” cevabim1 vermistir. (bk. Tirmizi, “Tefsir”, 12; Miisned, IV, 11).
Hadisin ravisi Yezid b. Harn, “Bu ifadeyle, O vardi, O'nunla birlikte higbir sey yoktu,
manasi kastedilmistir” demektedir. Diger bir hadis meali de sdyledir; “Allah halki zulmette
yaratmustir” (Tirmizi, “imdn”, 18; Miisned, II, 176). Ibnii’l-Arabi bu hadiste gecen zulmet
kelimesinin ama kelimesiyle ayni anlama geldigini syler. Kur’an-1 Kerim’de de (bk. Ziimer
39/6) insanlarin annelerinin karmlarinda birbirini takip eden ii¢ “karanlik merhalede”
yaratildigindan bahsedilmistir. ibnii’l-Arabiye gére biitiin bunlar yaratihsin yokluktan
meydana geldigini, Allah’in zatl sifatinin nur, masivanm asli sifatinin ise “karanlik” ve
“korliik” oldugunu, ilahi 15181n karanli§1 aydinlatmasi sonucunda varligmn viicut buldugunu
belirtmektedir. Tlk stifiler tarafindan kullanilmayan ama kelimesi bilhassa Ibnii’l-Arabi’de bir
tasavvuf ve felsefe terimi haline gelmistir. Ona gore Allah’in vahidiyyeti (birlik) ile
ehadiyyeti (teklik) birbirinden farklidir. Hakkinda higbir bilgimiz bulunmayan Allah’in zatina
ve kiinhiine ehadiyyet, isim ve sifat tecellilerine vahidiyyet denir. Ibnii’l-Arabi Fusisii’l-
hikem’de Hid ismindeki ehadiyyeti izah ederken zat-1 barinin mutlak surette “gayb” olusuna
ama ismini verir ve Allah'in mutlak gayb oldugunu belirtir. Buna gore zat-1 ilahinin bilinmez,
taninmaz hiiviyetine ama denilir. Feyz-i akdes de ayn1 manaya gelir. Amada masiva yoktur.
Zat1 ululuk perdesiyle orttiigii icin améaya “celal hicab1” denilmistir. Diger taraftan Ibnii’l-
Arabi ilk mazhara ve Hak ile halk arasindaki berzaha yani vahidiyyet mertebesine de ama
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1. Ama mertebesi biitiin ilahi isimleri kendinde toplar.?®?

2. Ama mertebesi hayat, ilim, kudret ve irade olmak iizere dort temel
riikne dayanir. Bu noktada “Hebi maddesi’nde®® taayyiin eden
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk maddeleri, “Ama mertebesi”’nin
bu dort riikniiniin yansimasidir.?®*  Bu riikiinlerden; “hayat”in

tezahiirii  “sicaklik”, “ilim”in tezahlri “sogukluk”, “kudret”in

adm1 vermekte ve bu berzahta miimkin’lerin sifat ve isimlerle vasiflandiklarini sylemektedir.
Bulut, sema ile arz arasinda bir perde olup ikisini birbirinden ayirir. Ama ise “esma-i
ahadiyyet semas1” ile “cokluk ve yaratilmislik arz1” arasinda bir perdedir. Fakat umumiyetle
vahidiyyet hazretine degil ahadiyyet hazretine, yani zatin belirsiz, mutlak gayb mertebesine
ama denilmistir. Yaratmanimn karanlikta beliren bir 151k seklinde baslamasi, esyanin bu 1giktan
aldig1 pay nisbetinde gergek ve saf manada varlik kazandig1 inanci, “Allah'in, semavatin ve
arzin nuru” oldugundan bahseden ayetle de (bk. Nir 24/35) izah edilmistir.” Siileyman
Uludag, A4'md, DIA, 11, 553. Ayrica bk. Ibnii'l-Arabi, Fiisisu’l- Hikem (Afifi), 111; Ebu’l
Ala Afifi, Fususul-Hikem Okumalari Icin Anahtar, 120; Kasani, Istldhatii's-siifiyye, Kahire
1981, 131; Tehanevi, Kessdf, |1, 1081.

232 24b.

233 “Heba; Allah'in, icinde Alemin sfretlerini doktiigii sekilsiz madde anlaminda tasavvuf
terimidir. Sozlikkte “toz, zerrecik” anlamina gelen kelime, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde (
Furkan 25/23; Vakia 56/6) ahirette hicbir karsilik verilmeyip bosa giden, gegersiz sayilan
ameller i¢in kullanilmistir. Bazi &limler, buradan hareketle diinyanin degersizligini ve
onemsizligini heba kavramiyla ifade etmiglerdir. Tasavvuf literatiirinde ilk defa Sehl
b.Abdullah et-Tiisteri’de rastlanan heba kavramini sonraki mutasavviflar alem-Allah, madde-
stret ve zahir-batin iligkisini anlatmak igin kullanmuglardir. Allah, heba denilen sekilsiz
maddenin igine alemin siretlerini (suver-i alem, ecsad-1 dlem) agmustir. Ilk akil, kiilli nefs ve
kiilli tabiattan sonra varlik mertebelerinin dordiincii ve en asagi sirasinda yer alan heba
varliktan o kadar az pay almistir ki ona yok demek bile miimkiindiir. Nitekim ismi duyuldugu,
cismi bulunmadigi i¢in ona anka da denilmistir. Heba mertebesindeki varlik ancak beyazdaki
beyazlik olarak diisiiniilebilir; beyazlik sadece zihinde, beyaz ise duyuda var oldugu gibi heba
da sadece zihinde vardir. Toz ve zerreciklerin varlig1 giines olmadan goriilmedigi gibi hebanin
varligi da onda agilan ve tecelli eden siretler olmadan anlagilamaz. Kendi kendine varligi
olmayip stretlerle var oldugu i¢in ona iizerinde higbir sey bitmeyen g¢orak arazi anlamina
gelen sebha da denilmistir. (K4sani, s. 45) Muhyiddin [bnii’l-Arabi hebay: “karanlik cevher ve
sekil kabul eden madde” diye tarif etmistir. Ibnii'l-Arabi’ye gore tabiatla hebi birbirini
tamamlayan varliklardir; birincisi etkiler, ikincisi etkilenir; bu etkilesimden kiilli cismin stireti
dogar. Tabiat baba, heba anne gibi olup kiilli cismin siireti bunlarin eseridir. Ibnii'l-Arabi,
madde anlamina gelen hebaya kabul ettigi siret tabii ise tabii heba, suni ise sinai heba adini
verir. Mesela unsurlar bitki ve canli gibi seyler icin tabii heba, demir de ondan yapilan bigak,
keser ve tel gibi nesneler igin smai hebadir.” Siileyman Uludag, Heba, DIA, XVII, 147.
Ayrica bk. Tehanevi, Kessaf, I, 92; 11, 1538; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdt, 11, 54, 153; Kasani,
Istilahatii's-siifiyye, 45.

234 22a.
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tezahiirii “kuruluk”, “irade”nin tezahiirii de “yashk”tir.?® Bu dort
riiklin arasinda karsilikli etkilenme meydana gelince, “gaybi sevgi ile
dolu olan varlik sirr1” “tabiat” olarak tezahiir etmis ve tabiat bu sirrin

hiikmii ile bu maddelerin gerektirdigi bir bigimde yayilmistir,?®

3. Biitiin tabiatlar “Heba maddesi”’nden zuhur etmistir. “Heba
maddesi”, his mertebesi ve miirekkep suretlerde uzunluk, genislik ve
derinlik boyutlarinin ortaya cikmasina vesile olmustur. 27 “Heba
maddesi”, tabii, basit, latif ve kesif suretlerin zuhuruna elverisli bir
maddedir.?® Bu zuhur sayesinde cismani bir surette “ars” ve felek-i

atlas, felek-i eflak ve felek-i burtic var olmustur.?%

Allah, Ars’a istiva ederek manalar, ruhlar, zaman ve mekan gibi
varligin tiim tezahiirlerine hilkkmetmektedir. “Rahman Arg’a istiva
etti”?* ayetindeki “istiva”; gayeye ulasma, kast, tevecciih, itidal, istila
ve istikrar gibi anlamlarin tamamimi kapsamaktadir. Ciinkii Allah,

Ars’1 yarattiginda, varlik emri (emr-i viicidi) orada karar kilmugtir.?4!

Zaman, Ars sayesinde zuhur etmistir. Clinkli Ars, Taayyiin-1 evvel’in
mazhart olarak hissi suretlerin hepsini kendi biinyesinde toplamistir.
Kiirsi ise Taayiin-i sani’ nin mazhar1 olan Levh’ e uygun bir sekilde

zuhur etmistir.?*?

235 22h.

236 23a.

237 24a.

238 29h.

239 24b; Felek kavran hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Tehanevi, Kessdf, 11, 1287.
240Taha, 20/5.

241 253,

242 25h.
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Kiirsi’nin hareketi sayesinde yildizlar felegi (felek-i kevakip) ve o
yildizlarin menzilleri olusur. Ars’in hareketinin bir noktaya ulagsmasi

ile de “zaman” taayyiin eder.?*®

Ars’n hareketi dogudan batiya dogru, Kiirsi ve yedi gégiin hareketleri
ise batidan doguya dogru olmaktadir. Onlarin hareketlerinin bu
sekilde olmasi Ars’in hareketinin dogudan batiya dogru olmasindan
dolayidir.** Ars’mn hareketi digerlerinden daha hizlidir. Goklerin
hareketi ise yildizlar feleginin hareketinden daha hizhidir. Boylece
asagiya dogru her bir goglin hareketi bir oncekine goére daha yavas

olmaktadir. 2*°

Ars’in cirmi diger feleklerden daha biiylik olsa da, hareketi
digerlerinden daha hizlidir. Ciinkii harekete vesile olan gaybi sevgidir
(hubb-i gaybi). Bu sevginin (hub) en yogun bulundugu yer de Ars’tir.
Ayrica Ars’in ve feleklerin hareketi iki sey arasinda veya bir seyle pek
cok sey arasinda karsilikli (miitekabil) bir sekilde meydana gelir. Bu
hareket pes pese (dogrusal) bir sekilde olmaz. Ciinkii pes pese
(dogrusal) hareket birbirini kovalayan; yani, biri kacan digeri onun

pesinden kosan bir mahiyet arz ettigi i¢in sevgiden mahrumdur.?*°

Bu “gaybi sevgi’nin donme hareketinin sonucu olarak zuhur eden
yerler ve gokler “Musavvir” isminin hiikkmii ile zuhur etmistir.
Goklerdeki her yildiz da bir ilahi ismin yansimasidir. Bu itibarla

birinci gogiin yildiz1 kamer/ay “Kavl” isminin yansimasi olmustur.

243 27a.
244 344.
245 33p.
246 344,
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Bundan dolay: ilahi vahiy ay semasindaki Beytii’l-izze’ye bir defada
toplu olarak nazil olmustur. Fakat soziin giicii “Halik” isminde ortaya
cikmustir. 24" Ikinci gogiin yildiz1 Utarid (Merkiir) “Adalet” isminin,?*®
Ucgiincii gogiin y1ldiz1 Ziihre (Veniis) “Irade” isminin, dordiincii gdgiin
yildiz1 giines “Hayy” isminin yansimasi olmustur.?*® Besinci gogiin
yildizt Merih (Mars) “Kudret” isminin, altincit gégiin yildizi Miisteri
(Jiipiter) “Ilim” isminin, yedinci gdgiin yildiz1 Ziihal (Satiirn) “Cd”
isminin yansimasi olmustur. Boylece bu yedi miidebbir yildiz, yedi

ilahi isme ayna olmustur.?°

Varliktaki “sevgi” sirr1, tabiati olusturan dort temel madde olan ates,
hava, su ve topraga da sirayet eder. Boylece bu unsurlarda harareti,
hararet de o unsurlarda hareketi meydana getirmistir. Varliktaki “ilahi
sevgi”nin sicakligindan (hararet) meydana gelen hareket Hakk’a aittir.
Bu nedenle “ilahi sevgi”nin sicakligindan meydana gelen hareketin
latif yonii goklerin bitisik olmasini, kesif yonii ise yerin bitisik
olmasini gerektirmistir. Daha &nce goklerle yer bitisik idi®®! ancak
zikredilen bu latif ve kesif tezahiir goklerin ve yerin ayrilmasini

gerektirmistir. 2

Tabiat1 olusturan dort temel maddeden toprak, mahiyet itibariyle
soguk ve kuru oldugu icin yeryiiziine sogukluk ve kuruluk galip
olmustur. Topraktan daha latif olan suyun mahiyetine, sogukluk ve

yaslik; sudan daha latif olan havanin mahiyetine sicaklik ve yaslik;

247 32a,

248 32a.

249 31h.

250 32h.

251 Enbiya, 21/30.
252303,
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havadan daha latif olan atesin mahiyetine ise sicaklik ve kuruluk galip

olmustur.?>

Yedi ilahi isimden her biri, bu maddelerden bir yansima alani ister.
Meydana gelecek o yansima ile Hakk’in kendinden kendine tecellisi
(cila ve isticla) tamamlanir. Bu yedi ilahi isim kendi hakikatlerinin ve
diger isimlerin maddelerinin suretlerini de talep eder. Bu talep
neticesinde meydana gelen yansimalar “Allah” ve “Rahman” isminde
ortaya ¢ikar ve bu iki ismi Hakk’in kendinden kendine tecellisi (cila

ve isticla) bakimindan tamamlamaya yonelir.?%*

Yeryiiziinlin zuhurunda da bu tecelliler hakimdir. Allah’in yeryiiziinde
yarattigr ilk yer, Kébe’nin oldugu yerdir. Bundan dolayr Mekke
sehirlerin anast (immu’l kurd) olmustur. Kéabe’nin oldugu yer
yaratildiktan sonra yeryiizii Mekke’den yayilip yuvarlaklastirilmistir.
Yeryiizli, kendisini merkezinden ikiye bélen bir c¢izgi iizerinden
kuzeye dogru genislemistir. Boylece Giines hareket ettiginde Kabe’ye
dogru yonelmis olur. Sayet yeryliziinii ikiye bdlen ekvator ¢izgisi
(Hatt-1 istiva) Kabe’nin istiinde olsaydi Giines, Kabe’nin istiinden
gecerdi. Hatt-1 istiva meyilli oldugu icin, Giines Kabe’nin yanindan

gecerken Kabe’ye yonelerek gecer.?®

Hz. Muhammed’in zuhuru i¢in yaratilan kainatin en segkin
yerlerinden olan Mekke, Muhammedi mutedil suretin madenidir ve
temelidir. Dolayisiyla Kabe’ye tazim Giines lizerine vaciptir. Ayrica

Ars’in disindaki diger felekler de Muhammedi surete yonelme serefi

253 30h.
254 31a.
255 354,
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ile sereflenmis ve bu mutedil suretin zuhuruna olan ask ve sevkleri
artmistir. Ars’in asagisindaki feleklerden geriye kalan ciizler de bu
serefe istiyak duyarak onu hissetmek i¢in daha hizli hareket

etmislerdir.?>®

Kozmik devirler ve biitiin siirecleriyle felekler ve dzellikle de “dehr”
isminin yansimasi olan zaman, bu olus ve bozulus aleminde ‘“his
mertebesi”nin olmasi i¢in biiytlik bir ortam olmustur. Kozmik devirler,
felekler ve zaman, biitlin isimlerin tibi oldugu yedi temel isme
tabidirler. Bundan dolay1, yedi temel isimden her biri, bir felegi

diizenler.®’

Felekler, Adem yaratildigi zaman yukarida zikri gegen ilahi isimlerin
bir geregi olarak var olmustur. flahi isimlerin yansimalar1 ve bunlarin
dallarinin ortaya c¢ikmasi (zuhur) Ars’in donmesinin hiikmii ile
olmustur. Arg’in donmesi, diger felekleri de dengeli bir oranda
etkilemektedir. Diger feleklerin yansimalari (zuhtir) unsuri yani ates,
hava, su ve toprak; erkani yani sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik;

miivellidi yani maden, bitki ve hayvan seklinde olmaktadir.?®

Yeryiizii kiire olarak zuhur ettikten sonra ii¢ asli maddeye®® tabi olan
iic miivellidat yani, maden, bitki ve hayvan zuhur etmistir. Bu {i¢ asli
madde sayesinde taayyiin eden her sey dengeli ve diizgiin bir sekilde

var olmustur.

256 35h.
757D,
258 614
29 Ates, hava, su.
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[lahi isimler ve ilahi hakikatler, zahir ve batin biitiin varliklarin
kaynagm olusturur.?® “ilahi sevgi”nin “Musavvir” ismine etki
etmesiyle olusan “madenler”, yeryiiziinde taayyiin eden ilk seydir.
Madenlerin temel yapitagi “ates’tir. Su, toprak ve hava madenlerin

olusumunda yardimec1 maddelerdir.?%!

Madenlerden sonra bitkiler taayyiin etmistir. Bitkilerin temel yapitasi
ise “hava”dir. Su, toprak ve ates madenlerin olusumunda yardimci
maddelerdir. “Hayy” ismi, bitkilerin kemale erisinceye kadar
muhafaza edilmesini ruhani olarak diizenler ve bu isim sayesinde
bitkiler olgunlasir. Bitkilerdeki tutma ve ¢ekme kuvveti, hazim,
defetme ve biiyiime kuvveti Hayy isminin bir tecellisidir.?%? Varliktaki
sevginin hiikmii ile bitkilerin yaratilmasindan sonra hayvanlar taayyiin
etmistir. Hayvanlarin temel yapitasi ise “su”dur. Hava, toprak ve ates
hayvanlarin olusumunda yardimct maddelerdir. Hayvanlar “Hayy”
ismi sayesinde yasar. “Hayy” ismi bitkileri diizenler ki bdylece
hayvanlarin canliligi devam etsin. Hayvani kuvvetin asli sehevi ve
gadabi olmak iizere ikidir. Sehevi kuvvet menfaati celp igindir.
Gadabi kuvvet de zarar1 def igindir. Bu iki kuvvetin biri digerinin

olmasini da gerektirir.?5®

Kainatta var olan suretlerin temel Ozellikleri birbirleri ile i¢ igedir.
Kainattaki bu mutedil ve kapsamli (cami) suretler topraktan var

edilmistir. Toprak, yeryiiziinde taayyiin eden temel unsurlarin en

260 443,
261 38,
262 40,
263 413,
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sonuncusudur. Bu nedenle toprak, diger unsurlarin o6zelliklerinin

hepsini kendinde toplayan bir dzellik arz etmektedir.?%
1.4.2.2. Adem’in Zuhuru

Kadi Burhaneddin’e gore Allah’in Adem’i yaratmasindaki sir,
Adem’in yapisinda var olan kemalin ortaya g¢ikmasidir. Adem’in
varolusu su iki seye dayanmaktadir: Birincisi; Adem’in hakikatinin
ciizlerinin parca parca tamamlanmasidir. Adem’in hakikatinin
tamamlanmasiyla kiilli varlik kemale ermektedir. ikincisi; Adem’in
biitiin ciizlerini kapsayan hakikatinin kemale ermesidir. Melekler bile
Adem’in yaratilisindaki sir dolayisiyla kemale ermislerdir. Meleklerin
kemale ermeleri; “Adem’e secde” emrini yerine getirmeleri ile
tamamlanmistir. Adem igin yaratilan alemin kuvveleri olan melekler,
Adem’in hakikatini olusturan ciizlerin en sereflileridir. Adem’in
yaratilisindaki sevgi sirr1 (sirr-1 vucd-i hubbi) dolayisiyla melekler

Adem’e tevecciih ettiler.25°

Adem’in ruhunu olusturan seylerin tamami “Ehadiyet” mertebesinin
bir tezahiiriidiir. Adem’in (insamin) kemale ermesi, kemaile erme
yolunda meydana gelen noksanlik ve sapmalarin (inhiraf) giderilmesi
ile tamam olur. Bu keméle erme siireci tamamlandiktan sonra Adem,

kamil 6zelliklerle tam bir sekilde donanmis olur.?%®

Adem toprakta su asamalardan gegmistir: Bir parga su ile karismis
“camur” (tiyn), bir parga hava ile karismis “kokusu gitmis balgik”, bir

parga ates ile birlesmis “kuru ¢amur” (salsal) hali. Bu asamalardan

264 433,
265 45a.
266 453,
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sonra Allah, Adem’i bagka bir sekilde var etmis ve Adem’e kendi
ruhundan iiflemistir.?®” Allah, Adem’i sekil ve mana (ruh) agisindan
tamamlayinca, Adem alemin en yiicesine de en asagisina da uygun bir
mahiyette var oldu.?® Adem, alemin hakikatlerinin hepsini kendi
hakikatleri tlizere kapsadi ve o hakikatleri kendi nefsinde buldu.

Dolayistyla “hilafet” makami sadece Adem’e layik oldu.?®°

Melekler ise hakikatlerin hakikatini kendi biinyelerinde toplayamamius,
ne Ilahi isimlerin sirlarini tagiyan varligin tamamina ne de biitiin ilahi
isimlerin suretlerini tagtyan alem-i imkanin hiikiimlerine ayna
olamamislardir. O halde meleklerin hepsi “malim bir makam” da
sabittirler. O makami asamazlar. Nitekim melekler kendilerine sorulan
[lahi isimler hakkindaki sorunun cevabi bilmekten Aciz olduklarini
anlamiglardir. “Ben size goklerin ve yerin gaybini bilirim demedim
mi? Ve yine ben sizin agiga vurdugunuz seyleri de gizlediginiz seyleri
de bilirim. "2 Ayetinde Allah’in Adem’in yaratilmasi ile ilgili sanki
meleklerle istisare ediyormus gibi olay1 anlatmasi, meleklerde gizli

i271

olan seyleri?! aciga ¢ikarmak igindir.2’

7 47D,

268 48a.

269 48,

210 Bakara, 2/33.

21t Meleklerde gizli olan seyleri Kadi Burhaneddin 17 madde de toplamaktadir. Bu 17 madde onlardaki
noksanlari ve onlarin mizacinda bulunan kayma noktalarini ortaya ¢ikarmistir. Meleklerdeki bu noksanlik
ve kayma ozellikleri sunlardir:

1. Adem (a.s.)’a tan etmeleri. (yani Adem’in ayipli, kusurlu oldugunu séyleyip itiraz etme.) 2. Sahitlik
yapmalar1 istenmeden (Allah’m huzurunda) sahitlik yapmalari. 3. Adem (a.s.)’a iftira atmalar. (kan
dokecek, fesat ¢ikaracak diyerek) 4. Heniiz sahit olmadan kan dokme ve haram perdesini yirtma iftirasini
atmalar.

5. Sl-i zanda bulunmalar ve iyiye hamletmemeleri (yorumlama). 6. Bu zanlarini izhar ettiler
ve zanlarmi def etmediler ve bu zanlarmi tévbe istigfarla telafi etmediler. 7. Adem’de
gordiikleri kuvve-i gadabiyye ve kuvve-i seheviye dolayistyla akli istidlal yaptilar. 8. Thtiyat
terk ettiler ve bunu gozleri ile gérmeyi beklemediler (vakfetmediler) 9. Allah’in huzurunda
Adem (a.s.)’m giybetini yaptilar. 10. Adem’in halifeligine haset etmeleri
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Yine bu ayetlerde, Adem’in géklerin ve yerin gaybinin bilgisine, zahir
ve batin ilmine halife olmasina bir isaret vardir. Bundan dolay1 Allah
soyle buyurdu: “Adem’e secde edin.” *"*Allah’n secde edin emrine
melekler itaat etti. Ancak Iblis itaat etmedi. Ciinkii Iblis’in asl
meleklerden farkli idi. Iblis atestendir. Ates ise biinyesinde yukar
¢ikma, yiikselme ve hiddet gibi 6zellikleri tasir. Adem topraktandir.

Toprak ise husi, tevazu ve ihtiyat gibi 6zelliklere sahiptir.2’*
1.4.3. Ugiincii Mukaddime
1.4.3.1. Varh@in Hikmeti

Varlik, “varliktaki sevgi sirr”nin (sirr-1 vucd-i hubbi)- yukarida
gecen asamalar iizere- Hakk’in kendinden kendine tecellisini (cila ve
isticla) tamamlamak i¢in “gayb”dan varlik mertebelerine inisinden
(tenezzill) ibarettir.  Allah’tan baska kimsenin bilmedigi “gaybin
anahtarlar’”m kapsayan varligin “birinci tecellisi” (taayyiin-i evvel)
“Hakikat-i Muhammediye”dir. Hakikat-i Muhammediye’nin vasita

olmas1 ile varlik, “ikinci tecelli” de (Taayylin-i sani) ayrintili bir

11. Hilafet tizerine (sevklerini) ortaya koydular. 12. Hilafete kendilerinin daha ehil oldugunu
zannettiler. Halbuki bu vakaya mutabik degildir. 13. Kendilerini begenmeleri ve
noksanliklardan arinmig olduklarina inanmalari.

14. Kendi amel ve taatlarmi gordiiler. 15. Fiilleri Allah’in giiciine ve kuvvetine degil de kendi
nefislerine izafe etmeleri nitekim soyle dediler; “Biz hamd ile seni tesbih ediyoruz ve seni
takdis ediyoruz.” 16. itiraza isaret etmeleri ve isi Allah’a 1smarlamamalari. 17. Allah’mn
huzurunda edebi terketmeleri, kendi goriislerini beyan etmeye baglamalar1 ve denemeleri.
46b; 47a. Goriildiigli gibi, Kadi Burhaneddin’in Melekler hakkinda zikrettigi bazi fikirler,
klasik melek tasavvurumuza ters ve oldukca cesurca goziikmektedir. Melekler hakkinda iddia
edilen bu fikirlerin kelam arastirmacilar tarafindan ele alinmasi, ilgi ¢ekici bir fikri tartisma
zemini olabilir.

212 49h.

213 Bakara, 2/34.

214 50a.
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sekilde ortaya ¢ikmustir.?”® Hakikat-i Muhammediye’nin varhga
berzah/vasita olma suretinin anlatildig1 yerde gectigi iizere, onun
mizaci, en serefli, en milkkemmel ve en adil mizactir. “Vahidiyet”
mertebesinin tamaminin eseri/izi Hakikat-i Muhammediye’de zuhur
etmistir. Onun serefli ve faziletli kalbi “Hakkin sureti” olmustur. Bu
hakikat, “vahidiyet” mertebesi ile “gayb mertebesi” arasinda vasita

(vesile/berzah) olmustur.?’®

Yukardaki acgiklamalardan anlasildigina gore; Kadi Burhaneddin’e
gore varolusun temel hikmeti, “ilahi sevgi’nin biitiin varliga
yayillmasidir. “Ilahi sevgi”yi en miikemmel bir sekilde yansitan ayna
ise Hakikat-i Muhammediye’dir. Mevctdatin tamami Hakikat-i
Muhammediye’de der¢ edilmistir. Bunun yani sira biitiin mevcidat,
Allah’in isimlerinin yansidigr bir perdedir. Bu perdenin hikmeti,
onemi ve degeri ilahi isimleri diizgiin bir sekilde yansitmasina

dayanmaktadir.

Varligin hikmetinin ag¢iklanmasi insanin yaratilmasina, insanin
yaratilmasi da insan-1 kamilin yaratilmasia baglidir. Kamil insanlar;
halife mertebesinde olanlar, ulu’l-azm peygamberler, Muhammedi

kutuplar?’” ve onlardan asagi mertebede olan nebiler, veliler ve

25 52a,

276 52h.

277 Kutub; veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve 4lemin ménevi yéneticisi olduguna
inanilan en biiyiik veli ve insan-1 kdmil anlaminda bir tasavvuf terimidir. Onun isgal ettigi
makama da kutbiyyet denilmistir. Ayrica kutbun ydnetimi altinda bulunduguna inanilan
cesitli veli gruplarinin her birinin bagkanina da kutub adi verilir. Bu durumda birinci
anlamdaki kutbu obiirlerinden ayirmak i¢in ona kutbii’l-aktab denilir. Fakat tasavvufta mutlak
olarak kutub denildigi zaman en biiyiik veli, insdn-1 kdmil ve hakikat-i Muhammediyye
anlagilir. Kutubun maddi ve méanevi alemlerdeki biitiin varliklara ruhun bedene sirayet etmesi
gibi sirayet ettigine inanilir. Kutub derecesine eren en biiyiik veliye kendisinden manevi
yardim istendigi (istigdse) i¢in gavs da denilir. Gavs-1 a'zam tabiri de kutb-i ekber anlaminda
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muvahhit miiminlerin havaslaridir. Kdmil olmayan insanlar ise; ehl-i
imandan avam olanlar, kafirler ve miinafiklardir.?’® Kadi Burhaneddin
burada Ehl-i siinnetin genel prensiplerinin®® aksine, Muhammedi
kutuplarin  mertebelerinin, nebilerden istiin  oldugunu iddia
etmektedir. Oysa Ehl-i siinnetin genel prensiplerine gore, insanlarin en
stlinleri peygamberlerdir. (Nebiler ve Resuller) Peygamber olmayan
insanlarin en {stlinleri de hilafete gelis sirasina gore ilk dort

halifedir.28°

kullanilir. Ibnii’l-Arabi'ye gore diger varliklar gibi kutbun da ruhu ve stireti vardir. Ruh eksen,
siiret ise onun gevresinde dénendir. Ibnii’l-Arabi ayrica tasavvufi makamlarin sahibi olan
kutublardan bahseder. Ona gore her cagda tevekkiil, muhabbet, marifet gibi makam ve
hallerin her biri i¢in mutlaka bir kutub vardir. Resil-i Ekrem’in manevi bir 6zelligine en
yiiksek derecede véris olan bir veliye Muhammedi kutub dendigi gibi yine Hz. Peygamber
vasitasiyla 6nceki peygamberlerden birinin 6zelligini giiclii bir sekilde temsil eden veliye de
mesela Ibrahimi kutub, Misevi kutub gibi adlar verilir. Kutbii’l-aktab cesitli islevleri
itibariyle kutb-i alem, kutb-i cihan, kutb-i ekber, kutb-i irsad, halife, kutb-i zamén, kutb-i
vakt, vahid-i zaman, sahib-i vakt, hicab-1 a’1a, mir’at-1 Hak, kutb-i medar ve gavs adin1 alir.
Mana alemindeki adi Abdullah olan kutbii’l-aktabin biri solunda, digeri saginda olmak iizere
iki imam vardir. Soldakinin mana &dlemindeki adi Abdiilmelik olup melekdt alemini,
sagdakinin mana alemindeki ad1 Abdiirrab olup miilk alemini yonetir. Kutub vefat edince
yerine derecesi daha yiiksek olan halifesi Abdiilmelik gecer ve Abdullah adini alir. Biitiin
kutublar kutbii'l-aktdbin emri altindadir. On iki kutubdan yedisine iklim kutublari, besine
velayet kutublar1 denir. Tklim kutublannin her biri bir iklimi kontrol eder. Diger veliler velayet
kutublarindan feyiz alir. Ibnii’l-Arabi ayrica, velayet yolunda ilerleyen bir sifinin ulastigi
cesitli kutbiyet mertebelerinden s6z eder. Ona gore kutbii’l-aktab igin de kendine has
dereceler vardir. Kutbii’l-aktab yiikselince ferdaniyyet mertebesine ulasir. Bu mertebede
bulunan kutbun irade ettigi her seyi Hak da irade eder. Bu derecedeki kutub bir vellyi veya
kutbu azletme, yerine baskasini tayin etme yetkisine sahip olur. Kutublart halk géremez, fakat
derecesi yiiksek olan kutublar alt makamlardaki kutublar bilirler. SGfilerin kutub inanci ve
kutba yiikledikleri islevler bazi1 alimlerin elestirilerine yol agmistir. Kur'an'da, hadiste, selefte
ve ilk sifilerde kutub inancinm bulunmadigini sdyleyen Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'ye gore
her seyden dnce bazi velilere kutub ve gavs denilmesi yanlis bir adlandirmadir. Ona gore bu
inang, Siiler'in masum imam veya astronomi alimlerinin kutub fikrinden kaynaklanmig olup
temelinde Allah't hiikkiimdara benzetme fikri yatmaktadir. Allah'a ait bazi sifatlarin kutba
atfedilmesi, gavstan imdat istenmesi anlayisi da Islam'm tevhid anlayisiyla bagdasmaz.
(Mecmi'u feteva, 11, 363, 376, 433, 440). Siilleyman Ates, “Kutub”, DIA, XX VI, 498.

278 53a,

219 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, Istanbul, 1993, 110-112.

280 Topaloglu, 112.
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Kadi Burhaneddin, insanlardan kemal ehli olmayanlar1 kamil
insanlarin ortaya ¢ikmasina vesile olan “alet” gibi gérmektedir. Kamil
insanlar i¢in bunlarin bir kismi baba, bir kism1 da anne olur. Kamil
olmayanlardan bazis1 da ekip-bigme suretiyle kamil insanlarin
ihtiyaglarin1 diizenler.?8! Bu diisiince beraberinde varliktaki hiyerarsiyi

getirir.
1.4.3.2. Varhktaki Hiyerarsik Tafsil

Varliktaki sevgi sirr1 varligin biitiin asamalarinda etkindir. Varlik
asama asama kendisini ortaya koyan bir 6zellik arz etmektedir. Buna
gore “ikinci tecelli” (Taayyiin-i sani) “birinci tecelli’nin (Taayyiin-i
evvel) tafsili, “Amai hazret”, “ikinci tecelli”’nin (Taayylin-i sani)
tafsili, “Kalem-i ala”, “Amai hazret”in tafsili, “Levh”, “Kalem-i
ala”nin tafsili “Misal alemi”, “Hebaiyye maddesi”nin tafsilidir. “Ars”
miicmeldir. “Kiirsi” onun tafsilidir. “Unsur”?®? miicmeldir. Gokler ve
goklerin diizeni onun tafsilidir. Bu tafsil “Unsur”dan latif olarak zuhtr
etmistir. Maddi varligin temel riikiinleri ve maddi varligi meydana
getiren temel yap1 taslar1 (el-miivellidat)?®® “Unsur’dan kesifleserek
onu tafsil etmislerdir. Adem (a.s.) miicmeldir. Rasuller, nebiler ve

Adem’in diger evlatlar1 Adem’in tafsilidir.2%*

Muhammed (s.a.v) bir bakimdan Adem’in evladidir ve dolayisiyla
onun tafsilidir. Bir bakimdan ise O (s.a.v.), dlemin meyvesidir ve

alemin  ruhunun  ruhudur.  Varliktaki ~ “sevgi”  Hakikat-i

28154,

282 Yani ates, hava, su ve topraktan ibaret olan dért unsur.(N.K)

283 g|-miivellidat: maden, bitki ve hayvan cinslerini ifade eden bir kavramdir.(N.K)
28454,
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Muhammediye’den nes’et etmistir. “Hakikat-i Muhammediye” gayb,
vahidiyet ve mefatih-i gayb arasim cem eden “Ehadiyet”
mertebesindedir. Adem’in biitiin evlatlari ile onu tafsil eden her sey ve
kemale erenler, Hz. Peygamber’in sayesinde o noktaya gelmislerdir.
Hz. Peygamber biitiin ciizleri ve ayrintilari ile kemale erdirici bir islev
goriir.?®

Var olan her sey; var olus asamalarini tamamlarken “varlik sirri”’ndan
bir hisse aldiginda “ruhlar mertebesi”’nden “ruhani” bir sey var edilir.
“Misal alemi”’nden bir sey aldiginda “misali” bir sey var edilir. Tabii

unsuri alemden bir sey aldiginda bu dlemlere uygun seyler var edilir.

Insani hakikat icin ise bu asamalarda “mertebeler” vardir.
“Mertebeler’in bazisi bu asamalardan bazisina yonelmis olur.
“Mertebeler’den bazisi ise kemale ermek igin kiilli isme yoOnelmis
olarak taayyiin eder ve o “mertebeler”in her birinden pek ¢ok hisseler
alir. Insanin varolus siireci de o “mertebeler’deki asamalarda,
feleklerin clizlerine uygun olarak bir engelle karsilasmadan

tamamlanir.?%®

Insanin kamil olmasi, seyr-i siilikun; yani Hakka ulagmak cikilan
manevi yolculugun hakkini vererek ve bu yolculukta yapmasi gereken
vazifelerini yaparak gergeklesir. Boylece kisi “varlik sirri”’ndan en
miikemmel bir tarzda aldig: sirr1 tamamlar ve kendisine ikram edilen,

her seyin kendisinde cem oldugu “Ehadiyet” makamina erer.

285 54h.
286 564,
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Insan hakka yiikselerek ve ona donerek manen aydinlanmanin
kemaline erer, seyr-i siilik sonunda adeta yeniden insa olur ve boylece
cennete layik olur. Insan ya &liim ile ya da seyr-i siilik ile hakka

doéner.®’

Allah’1n diledigi insanlardan bazilar1, (kAmiller) ilahi isimlerin tam bir
yansimasi olarak yeryiiziinde zuhur eder. Allah, bu kamiller ile
saltanatin1 ortaya koymaktadir. Allah bu kamillere yollarin1 (serai’)
emreder ve kamiller, Allah’in emirlerini kendi nefislerinde kemale
erdirirler, o emirlere tabi olurlar.?®® Bu kamillerden her biri, Allah’in
isimlerinden; yedi veya doksan dokuz ana isimden bir ismin her
actdan mazhar1 olurlar veya bir bakimdan bir ismin kiilli mazhar
olurlar. Kendisi merkezi olarak bu isimlerden birinin mazhar1 olan, o
isme tabi olan diger isimlerin de yansimalarina (zuhir) agik olan kisi

velidir.28

Mizac-1 Ahmedi ise en kamil, en kapsayic1 mizag olarak asli sevgi
hareketinin ortaya ¢iktig1 mizagtir. Hz. Peygamber’in zuhiru, birinci
tecelliden bir pay alarak ve biitiin mertebelerde higbir engelle
karsilasmadan ve hi¢ duraklamadan kendine 6zel (vahdani), kusatici
ve mutedil bir sekilde olmustur.?®® Hz. Peygamber’e anne rahminde
iiflenen ruh, en kusatic1 ve en milkkemmel ruh olan “Kalem-i ala”dr.
Hz. Peygamber “Levh”te yazilan emir geregince en adil mizaca sahip

bir insan olarak diinyaya gelmistir.?! “Gaybin anahtarlar1” ve “Birinci

287573,
288 58p,
289 503,
290 61h.
21 62a,
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tecelli” Hz. Peygamber’i terbiye etmistir. “Asli Sevgi’nin harareti
O’nu Hira Magarasi’nda ibadete ¢agirmistir. Hz. Peygamber orada
peygamberlikle gorevlendirilmistir. Daha sonra isra ve mirag
yolculuklarin1 yapmak suretiyle hakikati meydana getiren kemalatin
tamamint ve ilahi ve kevni isimlerin hakikatlerini kendisinde
toplamistir. Hz. Peygamber, “Birinci tecelli” ve “Gaybin
anahtarlari”’nin  hiikmiiniin sirayeti ile ilahi-kevni hakikatleri ve
kemalati tamamlamig ve O, ilahi hakikatlerin tamamim kusatan bir

merkez nokta olmustur.?%

Hz. Peygamber’e nazil olan Kur’an biitiin kitaplar1 kusatan bir kitap
oldugu gibi onun seriati de biitiin seriatleri kusatan, o seriatlere
tahakkiim eden ve onlar1 nesheden bir merkez nokta olmustur. O’nun
seriatinin hiikmii, Ars’in hareketinin diger felekler {izerine olan
tahakkiimii gibidir. Hz. Peygamber niibilivvet ve risaleti kemale erdirip
tamamlamis ve “Ehadiyet” makaminin mazhari olarak biitiin bunlari

kendisinde toplamgtir.?%3

Hz. Peygamber’in varisleri olan kdmil kimseler var oldugu siirece bu
diinya helak olmaz. O’nun iimmetinden zuhlr eden her kamilden
dolay1 O’nun igin “yeni bir kemal” hasil olur.?®* Var olusun hikmeti
geregi  “bilinmeyi sevdim” soziinde kastedilen irfani kemal

tamamlanirsa, Ars’tan kaynaklanan hareket durur. Bu nedenle Giines

292 62p.
293 63a.
294 64a,
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batidan dogar, pesinden de diger feleklerin hareketleri bozulur ve

bdylece bu alem yok olur. Sonra Allah diledigini yapar.2%®

Kadi Burhaneddin, buraya kadar ifade edilenlerden de anlasilacagi
tizere vahdeti viicutgu bir varlik (viicud) goriisii ortaya koymaktadir.
Miiellifin buraya kadar ifade edilen varlik, varligin tertibi ve varligin
hikmeti hakkindaki diisiinceleri; onun, ibadetlerin sirlar1 ile ilgili
gorislerini  aciklarken bize yardimci olacaktir. Ancak Kadi
Burhaneddin’in, ibadetlerin sirlar1 hakkindaki goriislerini ortaya
koymadan 6nce ibadet, ibadetin 6nemi ve ibadetin hikmetleri ile ilgili
kisa bilgi vermek yerinde olacaktir. Islam Hukukunda ibadetin
hikmetleri hakkinda bir 6n bilgi verdikten sonra miiellifin, ibadetin

sirlart ile ilgili goriisleri aktarilacaktir.

29 64b.
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IKINCi BOLUM
2.1. ESERIN ISLAM HUKUKU ACISINDAN TAHLILI

Bu béliimde, Iksiru's-sedddt’ta ibadetlerin sirlarini anlatmadan once;
eserin islam hukukundaki yeri ve Onemi, ibadet, ibadetin Onemi,
ibadetle ilgili temel ilkeler ve ibadetlerin hikmetii’t-tesri acisindan
degerlendirilmesi ele alinacaktir. Bunun yam swra Kadi
Burhaneddin’in ibadetlerin sirlari ve hikmetleri konusunda soyledigi
seylerin temellerinin tespit edilmesi i¢in Ibnii’l-Arabi’nin, ibadetlerin
sirlart  hakkindaki goriislerine yer yer atiflar yapilacak, Kadi
Burhaneddin’in yaptig1 orijinal yorumlar tespit edilecektir. Ote yandan
ibadetlerin sirlar1 ve hikmetleri hakkinda sistematik bilgiler iceren iki
eserdeki (ihyau ulumu’d-din ve Huccetullahi’l-baliga) bilgiler de 6zet
olarak aktarilacaktir. Boylece, ibadetlerin sirlarindan bahseden en
meshur iki eserin konuyu ele alis1 ile tahkikini yaptigimiz eserin izah

tarzinin, benzerligi velya farklilig1 ortaya ¢ikmis olacaktir.
2.1.1. Eserin Islam Hukukundaki Yeri ve Onemi

Islam Hukuku, ilahi kaynaklara (Kitap-siinnet) dayanmasi itibariyle
pozitif hukuktan farkli yonlere sahip, kendine 0zgii bir hukuk
sistemidir. Islam hukukunun kendine &zgii bu yapisi nedeniyle o,
diger hukuk sistemlerinin ilgi alanma girmeyen konular1 da
diizenlemistir. Islam hukuku konulari, klasik literatiirde ibadat,
muamelat, miinakehat, miifarckat ve ukubat basliklar1 altinda ele
alimmustir. Dikkat edilirse fikihgilarin ele aldigi ilk konu ibadattir. Bu
baslik altinda; temizlik, abdest, gusiil, teyemmiim, namaz, orug, zekat,

hac ve kurban gibi ibadetler ele alinmistir. Ancak adi gegen
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ibadetlerin klasik literatiirde islenisi, genellikle bu ibadetlerin zahir

yonleri ile sinirhdir.

Ibadetlerin hikmetleri, faydalar1 ve sirlart hakkinda ilk derli toplu ve
sistemli bilgilendirmeye, bilindigi kadariyla Gazali’nin meshur eseri
Ihya-u ulim’id-din’de rastlanmaktadir. Gazali’den yillar sonra, bu
konuyu ele alan bir baska meshur eser de Sah Veliyullah Dehlevi’nin
Huccetullahi’l-baliga’sidir. Elbetteki Gazali ve Sah Veliyullah’tan
baska alimler de bu konu hakkinda bilgi vermislerdir. Ancak bu iki
miiellif, konuyu sistemli bir sekilde ele aldiklar1 i¢in biz bunlarin
gorlslerine Ornek olarak olarak yer verdik. Kadi Burhaneddin’in
Iksiru’s-seadat’s ise bu konuda yazilmis ama iizerinde c¢alisma

yapilmadigi i¢in giin yiizline ¢ikmamus bir eserdir.

Ibadetlerin sirlarmi ve hikmetlerini bilmenin énemi takdir edilmeden
bu tiir eserlerin énemi de yeterince anlasilamaz. Ibadetlerin sir ve
hikmetlerinden bahsetmek esasinda bu konuyu hikmetii’t-tesri
icerisinde degerlendirmek anlamima gelecektir. Ciinkii “Allah’in

emrettigi her sey, icinde bir gaye ve hikmet barmndirir?%

anlayist,
makasid diigiincesinin temelini olusturmaktadir. Makasid anlayisi,
Islam hukukunun her alanina belirli dlciilerde etki etmistir. Bu itibarla
ibadetlerin gaye ve hikmetlerini bilmek miikellefe yiiksek bir biling

diizeyi kazandiracaktir.

Iksirii’s-seadat fikhi hiikiimlerin vaz’ olunmasindaki bes maksat?®’

arasinda yer alan dinin korunmasi kapsaminda degerlendirilebilecek

2% Bilmen, O. Nasthi, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1,122,123,
297 By bes maksat; din, akil, can, mal ve neslin korunmasidir.
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bir eserdir. Bu eserde ibadetlerin sirlar1 ve hikmetleri oldukca farkli
boyutlarda ele alinmistir. Eser, anlatilan ibadetlerin sirlar1 ve
hikmetlerinin tasavvufi yorumlarina yer vermesi yaninda, ayet ve
hadislerden c¢okga istifade edilmesi, derin tefekkiir ve nazarin yapilan
yorumlarda kendini gostermesi acisindan olduk¢a Onemlidir. Bu
cercevede ibadetlerin sirlar1 ve hikmetlerine dair anlatilanlarin, islam
hukukunun ibadat boliimiiniin derin/batin ydniine 151k tutacagini

sOylemek miimkiindiir.
2.1.1.1. ibadet Kavram

Ibadet kelimesi sdzliikte boyun egme, algakgoniilliiliik, itaat, kulluk,
tapma ve tapinma gibi anlamlara gelir.?®® Terim olarak ise ibadetin
biri genel digeri de dar anlamda iki agidan tarifi yapilmistir. Genel
anlamda ibadet; “Miikellefin, Rabbine tazimle boyun egmek igin
nefsinin arzu ve isteklerinin ziddia hareket etmesi”,?® “Allah’a kars1

5300

tevazuun en ylksek mertebesi ve “sadece Allah’in sanina layik

7301 oibi anlamlara gelir. Ibadet dar anlamda

olan tazimin son noktasi
ise sOyle tarif edilmistir: “Niyete bagli olarak yapilmasinda sevap
olan, Allah’a yakinlik ifade eden ve 6zel bir sekilde yapilan ve yapana
sevap kazandiran fiillerdir.”®%? Ibadet; boyun egmenin, itaat etmenin,

sayg1 gostermenin ve kullugun en son noktasidir.

298 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, Beyrut ts. (Daru Sadr), 111, 271-273; Ragip el-isfehani, el
Miifredat fi garibi’l-Kur’an, (nsr.Muhammed Seyyid Kilani), Beyrut ts., (Daru’l-Ma'’rife),
329.

299 ¢ Ciircant, Seyyid Serif, Kitdbii t-Ta 'rifir, Beyrut 1403/1983, 146.

300 e|-Mevsiiatii I-fikhiyye, Kuveyt 1404/1983, “Ibade”, XXIX, 256.

301 Tehanevi, Kessdfii istildhati I-fiiniin ve’l- uliim, (harfi’l ayn) 11, 1161.

302 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul ts. (Eser Nesr.), I, 95;
Kahraman, Abdullah, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, Istanbul 2012, 21; (Genis bilgi
i¢in bk. Koca, Ferhat, Islam Hukukunda Ibadet Kavram:, Corum 2000, 9-11.)
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Kur’an-1 Kerim’de 82 ayette Allah’a ibadet kavrami kullanilmgtir. 33

Insanlar Allah’a ibadet i¢in yaratilmis,3** biitiin peygamberler,
insanlar1 Allah’a ibadet etmeye davet etmisler,>® kendileri de Allah’a

ibadet etmislerdir3®.

Kur’an’da ibadet kavrami, tevhid,*® itaat,**®® dua,*®® boyun egmek
(tevazu, tezelliil, hust)®® iman ve salih amel,®'! Allah’1 tesbih ve

secde,®? Allah’a kulluk®® gibi ¢ok genis bir anlam alanina sahiptir.

Allah’in emirlerine itaat etmek ibadet oldugu gibi yasaklarindan
kaginmak da ibadettir. Bu agidan ibadetin zikir, fikir ve siikiir olmak
iizere ii¢c boyutu vardir. ibadetin zikir boyutu, Allah inancim1 daima
kalpte canli ve diri tutmak ve Onu anmaktir. Fikir boyutu, Allah’in
sifatlar1 ve evrende yarattigi mahlikati hakkinda diistinmektir. Stikiir
boyutu ise biitin bu nimetlere karst1 Allah’a minnettarligin

bildirmektir.3%

Allah’in yiiceligi karsisinda sadece insanoglu degil, kainatta mevcut
olan her sey kendi dilleriyle Allah’a ibadet ederler. Cok kapsamli bir
mahiyeti olan ibadet, hiikiimleri ve ozellikleri bakimindan c¢esitli

kistmlara ayrilir. Bunlar: Ibadeti yapanlar bakimindan, hiikiimleri

83Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2005, DIB yay. (Komisyon, yayma haz. Ismail Karagoz),
285.

304 Zariyat, 51/56.
305 Bakara, 2/83.
306 Rad, 13/36.

307 Nisa,4/36.

308 Bakara,2/172.
309 Mii’min,40/60.
310 Fatiha, 1/5.

311 Njsa,4/172-173.
312 Araf,7/206.

313 Zariyat,51/56.
314 Kahraman, 21.
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bakimindan, vakitleri bakimindan, tabiatlar1 bakimindan, konuluslari
(vaz’) bakimindan, haklar bakimindan, kapsamlar1 bakimindan,
yapilis sekilleri bakimindan, maddilik—ruhilik bakimindan ve
uygulama bakimindan.®®® Ibadet’in hiikiimleri ve 6zelliklerini ayrintili
olarak vermek vyerine, sadece uygulama bakimindan ibadetlerin

ayrintisini vermek uygun olacaktir.

Uygulama itibariyle ibadetler dort kisma ayrilir:

1. Iman, ihlas, niyet, tefekkiir, marifet, sabir, takva, havf ve reca gibi
kalbi-batini ibadetler.

2. Namaz, orug, dil ile zikir, tesbih, tehlil, tekbir, tahmid ve dua, ana
babaya iyilik, insanlara iyi muamele ve sila-i rahim gibi bedenle
yapilan ibadetler.

3. Zekat, sadaka, kurban, yakinlara ve fakirlere yardim, Allah yolunda
infak gibi mal ile yapilan ibadetler.

4. Hacca gitmek, mal1 ve cani ile cihad etmek gibi hem mal hem de
bedenle yapilan ibadetler.3!

Islam’a gore bir amelin ibadet olabilmesi igin; kiside iman, niyet ve

ihlas olmali ve yapilan ibadet de Islam’a uygun olmalidir.3!’

2.1.1.2. ibadetin Onemi

Allah kainat1 ve i¢indekileri bos yere yaratmamistir. Allah’in yarattig

her varligin bir gayesi ve anlami vardir.®!® Yaratilisin amaci Allah’

315 Koca, 81-90.

318Dini Kavramlar Sozligii, 285.

SYDini Kavramlar Sozligii, 285.

318 Al-i imran, 3/191; Enbiya, 21/16-17; Mii’minun, 23/115; Kiyame, 75/36.
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bilip tanimak, O’na ydnelmek ve kulluk etmektir.’!® Kullugun en

giizel sekli ise ibadettir.

Allah’a kulluk etmek yaratilisin geregidir. Caresiz kalan insanin
kendiliginden Allah’a yonelmesi, O’na siginip yardim talebinde
bulunmas®®  bu  ihtiyacn ne kadar kokli  oldugunu
gostermektedir. Insan, madden tatmin olmakla huzura
kavusamamakta ve baska tatmin yollar1 aramaktadir. Bu da insam
kendi varliginin Otesinde arayislara yoneltmektedir. Kur’an-1 Kerim,
insandaki bu dengesiz ve tatminsiz tabiata isaret etmis®?! ve insanin

kalbinin ancak Allah’1 anmakla tatmin olacagini agiklamistir.3??

Temel ilke bu olmakla birlikte ibadetin hem bireysel hem de
toplumsal birtakim faydalar1 da vardir; fakat bunlar ibadetin amaci
degil, sonucudur. Miisliimanlar bu faydalar1 elde etmek icin ibadet
etmezler. Allah'in rizasin1 kazanmak icin yaptiklar: ibadetler bu giizel
sonuglart dogurur. Bunlara ibadetlerin sirlar1 ve hikmetleri denilir.
Ibadet emrine muhatap olan kisinin, o emri yerine getirirken
ibadetlerin tasidigi hikmetleri diisiinmesi ve anlamaya ¢alismasi ona
farkli bir biling kazandirabilir. Mesela namaz; kisiyi Allah'a
yaklagtirir, ruhu ve iradeyi giliclendirir, insan1 sabra ve siikre alistirir.
Ozellikle cemaatle kilinan namaz topluluk bilincini gelistirir, sosyal

dayanismaya katki saglar. Orug; insan sagligini olumlu yonde etkiler,

819 Zariyat, 51/56.

320 Hjcr, 15/53-55; el-isra, 17.67.83; Lokman, 31/32; Ziimer, 39/8; Fussilet, 41/49-51.
321 Nisa, 4/128; Tegabiin, 64/16; Mearic, 70/19-21.

322 Ra’d, 13/28.
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yoksullara yardim duygularini gelistirir ve yokluk iginde yasayan

insanlarin halini daha iyi anlamamiz saglar.3?

Manevi kirlerden arinarak ahlaki zaaflar gidermek ve tutarli, dengeli,
huzurlu bir yasam i¢in ibadetler en etkili vasitalardir. Kur’an-1
Kerim’de namazin ve mali ibadetlerin, kisiyi hirs, sabirsizlik ve
bencillik gibi yikict duygularin etkisinden koruyacagina isaret
edilmistir.3** Namaz ve orucun kisiyi kétii ve ¢irkin davranislardan
alikoyacagini,®®zekatin insan tabiatindaki cimrilik ve bencillik
egilimini®?® 1slah edecegini soylemek miimkiindiir. Kurban ibadetinin
de hem insan psikolojisinde bir denge unsuru oldugu hem de 6nemli

bir sosyoekonomik isleve sahip oldugu diisiiniilmektedir.3?’

Ibadetlerin, kisiyi kétiiliiklerden uzaklastirma, toplumsal kaynasmayt,
huzur ve siiklinu saglama, yoksullara el uzatma gibi diga akseden
olumlu sonuglan vardir. Bu 6zellikler zekat, hac, kurban, kefaret gibi

ibadetlerde daha etkin goriiliir.

Ibadet; Allah’in rizasini, sevgi ve hosnutlugunu kazanmak ve O’na
yaklasmak igin vazgecilmez bir aractir.3?® Ibadet sayesinde insan,
evrendeki yerini, konumunu ve sorumlulugunu idrak eder. Ibadet eden
insan yaraticisini tanir; onun yiiceligini ve essizligini kavrar. Gerekli
sartlar1 yerine getirerek ve bilingli olarak yapilan ibadet insanda bir

imit ve iyimserlik meydana getirir. Bu duygu, onu, iyi seylere

323 Kahraman, 24.

324 Mearic, 70/19-27.

325 Ankebut, 29/45; Miislim, “Mesacid”, 282.

326 Al-imran, 3/180; isra, 17/100; Furkan, 25/67.

327 Daryal, Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, 280-291.
328 Taha, 20/14; Buhari, “/man” 37; Miislim, “Iman” 1.
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yonelmeye ve kotiiliklerden de kaginmaya sevk eder. Boylece
hayatin1 ibadet eksenli yasayan insan, yaraticisi ve kendisiyle barisik,
dengeli ve huzurlu biri olur. Sonug olarak ibadet, insana diinya ve

ahiret mutlulugunu kazandirir.3%

2.1.1.3. ibadetle ilgili Temel Amag ve ilkeler

Kur’an’da ibadetlerin nasil ve ne sekilde yapilacagi iizerinde ayrintili
olarak durulmamustir. ibadetlerin nasil ve ne sekilde yapilacagi, Hz.
Peygamber’in séz ve fiillerinden &grenilmistir.®° Nitekim o,
ibadetlerin nasil yapilacagimin kendisinden Ggrenilmesi gerektigini
acikca ifade etmistir. “Benim namaz kilisima bakin ve namazinizi yle
kilin”%3!, “Haccin nasil yapilacagimi benden 6grenin”3*?gibi hadisler

bu duruma isaret etmektedir.

Ibadet, Allah icin samimiyetle yapilir. Ibadette temel amag; Allah igin
yapmak, O’nun hosnutlugunu kazanmak ve nimetlerine siikretmektir.
Allah’tan baskasina ibadet edilmez ve ibadette araci kullanilmaz.
Ibadet dogrudan Allah’a yapilir.33® Allah’tan baska ibadete layik bir
varlik da yoktur. “Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim

dileriz” ayeti bu ilkeyi agikca ifade etmektedir.3*

Ibadet; inanarak, samimiyetle, iyi niyetle ve diinyaya ait bir menfaat

beklemeden yapilir. Kur’an’in en ¢ok vurgu yaptigi husus ibadetin

329 Kahraman, 22-23.

330 Kahraman, 22-23.

331 Buhari, “Ezdn”, 18

332 Nesai, “Mendsik”, 220
333 Kahraman, 22-23.

334 Fatiha, 1/5.
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ihlasla; yani, sadece Allah i¢in yapilmasidir.®*® Ciinkii Allah’tan baska
ibadete layik olan gercek bir mabud yoktur. Ibadet, Allah’in emrine
bagliligi ve O’na olan saygiy1 ifade eder.

Ibadetlerde goniilliiliik esastir. Baski altinda ve icten gelmeden
yapilan ibadetler seklen ibadet olsa da ger¢ek anlamda ibadet olmaz.
Zorla yapilan ibadetler insana gereken hazzi vermez. Insan Allah’mn
kulu oldugu i¢in O’na ibadet etmeye mecburdur; fakat bu mecburiyeti
akli sayesinde kendisi hissetmelidir. Insam 6zgiir birakan Allah,
kimseyi ibadete zorlamamaktadir. Aksine, Onemini ve giizel
sonuglarin1 anlattig1 ibadete onlarin kendilerini zorlamalarinm

istemektedir.

Ibadetler dinin degisime acik olmayan alanini olustururlar. Bu sebeple
ibadet, Kur’an’in emrettigi, Hz. Peygamber’in de uygulamalariyla
sekil ve sinirlarini ¢izdigi bicimde yapilmalidir. Caglarin gecmesi ve
sartlarin degismesi, hi¢ kimseye namazin seklini, orucun mahiyetini,
haccin icra bi¢imini degistirme yetkisi vermez. Konumu ve bilgi
seviyesi ne olursa olsun, Peygamber disinda hi¢bir kimsenin boyle bir
yetkisi yoktur. Hz. Peygamber tarafindan belirlenen bi¢im ve sekiller
ibadetlerde birligi, diizeni ve aym1 zamanda yapilabilirligi

saglamaktadir.

Ibadetlerin ifasi sirasinda maddi ve ruhi hayat arasindaki dengeyi
gbozetmek ve asiriliktan kaginmak esastir. Zira islam bir denge dini

oldugu i¢in din ile diinya arasinda da gerekli dengeyi kurmayi

335 Taha, 20/14; Beyyine, 98/5; Kevser, 108/2.
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emretmistir.®® Bu ilkeye gére ne diinya dine ne de din diinyaya feda
edilir. Aksine bunlar arasinda makul bir denge kurulur.®¥" Bir
Miisliiman’in giinliik, haftalik, aylik ve yillik yapmak zorunda oldugu
ibadetler belirlenmistir. Bu gibi ibadetlerin yerine getirilmesi farz
veya vaciptir. Bunlar disinda kalanlar genel olarak nafile ibadet adini
alir. Esasen nafile ibadetleri yerine getirip getirmemekte, az veya ¢ok
yapmakta miikellefler serbest birakilmistir. Nafile ibadetlerde asir
gidip diinya hayatinin mesru gereklerini ihmal etmek de dogru
degildir. Nitekim Hz. Peygamber, asiriliga kagmadan dengeli bir dini

hayat yasamis, iimmeti i¢in de bunu dnermistir.33®

Hz. Peygamber diinya ve ibadet hayati arasinda olmasi gereken
dengeyi kuramayip asiriliga kacan bazi arkadaslarmmi uyarmis ve
onlara hem ibadet ettigini hem dinlendigini hem de ailesiyle
ilgilendigini soylemistir.3®

Ibadetlerdeki ilkelerden biri de kolaylik saglamak ve insanlari zora
sokmamaktir.* Din, insanlara eziyet etmek ve hayatlarini ¢ekilmez
hale getirmek icin degil, rahmet olmak ig¢indir. Kur’an ve Hz.
Peygamber de  ancak  insanlara  rahmet olmak igin

gonderilmistir.3*'Tbadetlerin amac1 da zorluk ve sikint1 getirmek degil,

insanlar1 maddeten ve manen temizlemek ve arindirmaktir.®*? Namaz,

336 Kahraman, 22-23.

337 Bakara 2/200-202; isra 17/18; Kasas 28/77.
338 Nesai, “Mendsik”, 217; Ton Mace, “Ziihd”, 28.
339 Byhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikdah”, 5.

340 Kahraman, 22-23.

341 T4h4a,20/23; Enbiya, 21/107.

342 Maide, 5/6; Hac, 22/77,78.
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orug, hac gibi ibadetlerde hastalara ve yolculara getirilen kolayliklar

bu ilkeye dayanmaktadir.

Ibadetlerde devamlilik esastir. Miiminin ibadet yiikiimliiliigii 6liinceye
kadar devam eder.®*® insan kulluk mertebesinde ne kadar yiikselirse

yiikselsin, ibadet yiikiimliiliigii sona ermez.

2.1.1.4. ibadetlerin Hikmet-i Tesri Acisindan

Degerlendirilmesi

Dini hiikiimlerin ne i¢in vazedildigine Allah agisindan bakildiginda
“makasidu’s-seria,” insanlar acisindan bakinca “maslahat,” her ikisi
acisindan bakinca da “hikmetii’t-tesri” denilmektedir.3** Islami ilimler

299

igerisinde “hikmetii’t-tesri’” ilminin 6zel ve 6nemli bir yeri vardir. Bu,
“Ilmu ma’rifeti hikemi’s-ser” (seriatin hikmetlerini bilmeyi saglayan
ilim) adiyla fikih ilminin alt bdliimlerinden biri olarak ilimler

tasnifindeki yerini almistir.34

Islam bilginleri, Kur’an-1 Kerim’deki hikmet ve maslahata isaret eden
ayetlerden®® hareketle, Allah’in fiil ve emirlerinin bir hikmeti
olduguna isaret etmis ve bu hikmetleri agiklamaya c¢alismislardir.
Tekvindeki hikmeti daha c¢ok kelamcilar ele alirken, tesri’deki
hikmetle genel olarak fikih ve fikih usulii bilginleri ilgilenmislerdir.®*’

Tasavvuf ve ahlakgilar ise her iki hususla mesgul olmus, 6zellikle de

343 Hicr, 15/98, 99.

344 Kahraman, Abdullah, Dariilfiinin Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ Ve Bir Metin,
Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy.15, 2010, 345-370.

345 K ahraman’dan naklen, Taskopriizide, Miftdhu ’s-sadde ve misbahu’s-siydde fi mevzii 'dti’l-
ulim, Beyrut 1985, 11, 557.

346 Mesela Bk. A’raf, 7/54; Enbiya, 21/16; Rahman, 55/7; Casiye, 45/13.

347 Kahraman, 346.
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ibadet ve ahlaka dair hiikiimlerin hikmetlerini detayl bir sekilde ele

almis ve bu konuda eserler kaleme almislardir.3*

Islam alimlerini seri hiikiimlerin bir maksat ve hikmete binaen vaz
edildigi diisiincesine goétiiren, insanlarin faydasina olan seyleri
gerceklestirip zararina olan seyleri onlardan savma fikrine ulastiran
temel kaynaklar hi¢ sliphesiz Kitap ve siinnettir. Nitekim “Allah
bozgunculugu sevmez.”3*®“Birbirinizin mallarin1  haksiz yollarla
yemeyin.”® “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez.”®*
“Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder.”®*? gibi
ayetler ve “Din kolayliktir.”®® “Zarar vermek ve zararla karsilik

vermek yoktur.”®*

gibi hadisler ser’i hiikiimlerin ana gayesinin
insanlarin faydasini gézetmek ve onlardan zarart savmak oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Ancak bu noktada su hususun goz ardi
edilmemesi gerekir; kisinin nazarinda bir seyin maslahat ya da
mefsedet olmasinin tek basina bir 6nemi yoktur. Bir seyin maslahat
veya mefsedet olusunda 6nemli olan husus, ahirete yonelik bir diinya

hayatinin gereklerini temin etmektir. Bu da insanlarin arzu ve

isteklerinin ser’i esaslara tabi olmastyla miimkiin olacaktir.3

Kadi Burahaneddin’in eserinde ortaya koydugu fikirlerin de hikmet-
makasid sistematigindeki goriislere uygun oldugunu sdylemek

miimkiindiir. Su var ki bu uygunluk Kadi Burahaneddin’in tek tek

348 Kahraman, 346.

349 Bakara, 2/205.

350 Nisa, 4/29.

351 Bakara, 2/185.

352 Nahl, 16/90.

383 Buhari, “Iman”, 29.

354 ibn Mace, “Ahkdam ”,17.

355 Satibi, el-Muvafakat, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, II, 37.
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ibadetlerin sirlarim1  agiklamast bakimindan degil, genel olarak
ibadetlerin  hikmetleri ile ilgili sodyledigi seyler agisindan
degerlendirildiginde daha agiktir. Miiellifin, ibadetlerin sirlart ile ilgili
sOyledigi seylerin, yukarda adi gecen alimlerin goriisleriyle ¢ok 6zel
olarak karsilagtirtlmasi s6z konusu olmadigr igin, tespit edilen fikri

uygunlugun eserin genel mantalitesi ile sinirli olacagi agiktir.

Su husus o6zellikle belirtilmelidir ki; taabbudi konularin ilahi irade
acisindan maksatlarini tam olarak tespit etmek miimkiin olmasa da
taabbudi ozellikler tasiyan ser’i- ameli hiikiimlerdeki hikmetleri ve
giizellikleri aklen tespit etmek miimkiindiir. iste Kadi Burhanettin’in
yaptig1 da budur. O, her ne kadar bu eseri kesif sahibi veliler de
oldugu gibi ilhamla yazdigin1 sdylese de ibadetlerin sirlart ve
hikmetleri ile ilgili ifade ettigi seylere bakildigi zaman, keskin bir

zekanin ve ince bir nazarin varligini gérmemek miimkiin degildir.

Bu noktada Kadi Burhaneddin’in ortaya koydugu fikirlerin daha iyi
degerlendirilebilmesi ve iksiru’s-seddat’in  orjinalitesinin  tespit
edilebilmesi bakimindan ibadetlerin hikmetleri ile ilgili miistakil ve
muhalled eserler yazan iki alimin, Gazali ve S$ah Veliyullah
Dehlevi’nin, amellerin hikmetleri ve sirlar1 ile ilgili fikirlerine kisaca

deginmek yerinde olacaktir.

Gazali'nin Jhya’da ibadetlerin silar1 ile ilgili soyledikleri ana
hatlartyla sunlardir: ibadetlerin ruhu ve 6zii husu, niyet, huzur-u kalp
ve ihlastir.®® Klasik literatiirde, ibadetlerin en 6nemlisi olarak namaz

kabul edildigi i¢in fikih kitaplarinda namazin dis sartlarindan olan

3% Gazali, ihydu uliim ’id-din, (trc. Ahmed Serdaroglu), Istanbul 2012, I, 434.
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taharet, yani maddi temizlik, abdest ve gusiil ile baslanir. Gazali’de
ibadetlerin sirlarim1 ve hikmetlerini acikladigi konuya taharetle

baslamustir.

Taharetin dort mertebesi vardir:

1. Zahiri necaset ve pisliklerden temizlenmek.
2. Azalan giinahlardan temizlemek.

3. Kalbi ¢irkin ve rezil sifatlardan temizlemek.

4. Sur1 masivadan temizlemektir. Bu tiir temizlik, temizligin en

yiiksek derecesidir ancak peygamberlere ve siddiklara mahsustur.’

Namazdan maksat, yani namazin temel sirr1 zikirdir. Bu sirrin
gerceklesmesi i¢in goniildeki manay1 harfler ile ifade etmek gerekir.
Yani namazin sirr1 ancak ihlas ile ortaya ¢ikabilir.®*® Gazali, namazda
yapilan hareketlerin gercek ibadet vasfini kazanabilmesi i¢in gerekli
gordiigii hususlar1 soyle siralar: Kalp huzuru, okudugunu anlamak,
Allah’1n yiiceligini ve O’nun karsisindaki sorumlulugun biiyiikliigiinii
hissederek bu suur igerisinde korkup titremek; fakat her seye ragmen
kulluk gorevini yerine getirmekten dolayr Allah’in vaad ettigi
miikafata kavusma timidini tasimak ve Allah’a kars1 kulluk gérevinde
her zaman kusurlu oldugunu g6z 6niinde bulundurarak bundan dolay1

mahcubiyet duymak.3>°

Zekat hem tabbudi, yani ibadetin gayesinin salt akilla tespit etmenin

miimkiin olmadig1 ibadetlerden hem de makul, yani akilla gaye ve

357 Gazali, ihydu ulim’id-din, 1, 334
358 Gazali, I, 437.
359 Gazali, |, 445.
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hikmetinin tespit edilmesi miimkiin olan ibadetlerden biridir.
Miimin’in kalbinden mal miilk sevgisin ¢ikip sadece Allah sevgisinin
kalmast ve cimrilik gibi kotii huylardan kalbi temizlemek i¢in zekat

emredilmistir. Zekat verilen nimete bir siikiirdiir.>®°

Oructan maksat Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir ki, o da her seyden
miistagni olmaktir. Imkan nispetinde sehvetten uzaklasip meleklere
uymak, yani bir nevi meleklesmektir. Clinkii insan sehvetine uydukca
hayvanlardan da asagi bir mertebeye diiser. Sehvetini kirdik¢a da en
yiiksek mertebelere ¢ikar ve meleklerin utkuna katilir. Orug tutmanin
ash kisinin kendisini giinahlardan korumasidir. Bu noktada goz, dil,
kulak ve diger organlardan kaynaklanabilecek her tiirlii giinahtan uzak

durmaktir. Orug seytani kahrederek {imidini keser.*%*

Haccin sirlariin hacida inkisaf etmesi i¢in oncelikle haccin dindeki
konumunu bilmek gerekir. Bundan sonra niyette ihlasi hedeflemek
suretiyle menasiki hacci yapmak gerekir. Haccin her bir menasikinin
kendine 6zel sirlart vardir. Buna gore; Haccin en temel sirr1, goniilleri
yumusatmasi, kulluk ve ibadet zevkini tattirp bunlari kemale
erdirmesi ve nefsi tezkiye etmesidir. Hacca istiyak duymak, kabeye
gitmeye niyet etmek, Allah’1 ziyaret etmeyi niyet etmektir. Her ne
kadar haci diinya goziiyle orada Allah’t goremese de cennette
gorecektir. Hac i¢in hazirlanmak, 6ncelikle kul haklarimi 6demek ve
biitiin giinahlardan samimi olarak tevbe etmek demektir. Hac i¢in azik
hazirlarken ahiret aziginin da takva oldugunu hatirlamak gerekir.

Mikat yerinde mahser meydaninda oldugu gibi korku ve timit arasinda

360 Gagzali, 1, 591, 593.
%1 Gazali, I, 644, 666.
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olmalidir. Kabeyi tavaf bir nevi namazdir. Tavaf ederken arsin
etrafinda donen meleklere benzeme vardir. Burada asil maksat beytin
Rabbini hatirlamaktir. Asil tavaf kalbin huzuru ilahideki tavafidir.
Kabe gozle goriilmeyen melekit aleminin bu miilk alemindeki
timsalidir. Safa ile merve arasinda say yaparken tavafinin kabul olup
olmadigimi diisiiniip endiselenmelidir. Safa ve merveyi bir terazi gibi
diistiniip mizan terazisini hatirlamak gerekir. Arafattaki vakfe
kiyameti ve hasr meydaninmi hatirlatir. Sanki haccin sirri, her taraftan
muhterem ve maneviyat sahibi insanlarin Arafatta bir araya toplanip
bir anda bir gaye ugruna Allaha dua etmeleridir. Allahin rahmetinin
inmesine bundan daha gii¢lii bir etken yoktur. Seytam taslarken
mantik ve muhakemeye basvurmadan dinin emrini yerine getirip
kulluk gérevinin hakkini vermelidir. Burada Hz. ibrahim’e benzemeye
niyet etmelidir. Cilinkii burada hacinin seytanin tuzagina diismesi
tehlikesi daha fazladir. Burada zahirde atilan taslar batinda insanin
icindeki seytanin belini kirmaktadir. Kurban kesmek ise Allaha

yaklagmaktir.*%?

Sah Veliyullah Dehlevi’ de Huccetullahi’l-baliga’da Ibadetlerin sirlart

ile ilgili bir¢ok incelikli agiklamada bulunmustur.

Mesela abdest ve gusliin sirlarini o soyle ifade etmektedir: Abdest
organlarin yikanmasi, yiize ve basa su serpilmesi, nefsi uyku, bay-
ginlik gibi hallerde giiclii bir sekilde uyarmaktadir. Dolayisiyla abdest
almak hem maddi hem de manevi a¢idan rahatlatic1 bir islev

gormektedir.

362 Gazali, |, 756, 766.
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Gusiil, insan1 temizlik hasletine dogru giiclii bir sekilde uyarmaya
elverigli bir aragtir. Nefsin tepkisel intikal ve bir hasletten hareketle
digerinin farkina varma Ozelligi bulunmaktadir. Bu &zelligin
kullanilmasi, nefis terbiyesinin esasidir. Bu uyari, onun en {istiin
temizlik sekli olduguna dair insanlarin tabiatlarinin derinliklerine
niifuz edecek, nefislerinde kok salacak bir seyle olabilir ki, bu da

ancak su ile yapilan temizlik seklidir.

Abdest ve gusiille elde edilen temizlik, insanin kamil bir noktaya
ulagmasi i¢in ugramasi gereken bir kapidir. Ciinkii bu sekilde yapilan
temizlik sayesinde insan, meleklere yaklasir, seytanlardan uzaklasir ve
kabir azabindan kurtulur. Ayrica temizligin, nefsin “ihsan”
mertebesine ulasabilmesinde biiylik bir etkisi vardir. Abdest ve gusiil
sayesinde elde edilen temizlik anlayisi nefiste yer edip fiili olarak
karar kilinca, meleklerin nurlarindan bir 1s1lt1 onda yer eder; hayvani
zulmetten bir parca da soner ki bu, iyiliklerin yazilmasi, hatalarin da
affolunmasi demektir. Temizlik, bir vecibe edinilmesi halinde, pek

¢ok fayda saglar.3%

Dehlevi’nin namaz, zekat, oru¢ ve hac ibadetinin sirlarina dair ifade

ettikleri kisaca soyledir:

Insan, yiiksek manevi derecelere ancak Allah’a tazim, husu, niyaz,
tefekkiir, riiki ve secde ile ulasabilir. Bu alt1 6zellik de namazda
bulunmaktadir. Yiiksek manevi derecelere ulasan kamil bir insan, Hz.

peygamberi 0zel bir sekilde isitir ve kendisine emrettigi seyleri yapar,

363 Sah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-baliga, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1994, I,
261,265.
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onun haber verdigi seylerin hep hak oldugunu goriir ve bdylece

umdugu makamlara yiikselir.

Insani, Allah Teala’ya yaklastiran amellerin anasi namazdir. Namazda
tefekkiir, dua, niyaz, secde ve riikkd gibi saygi ifade eden fiiller
bulunmaktadir. Bunlardan her biri, digerinin destekleyicisi,
tamamlayicisi ve uyaricist mahiyetindedir. Boylece namaz, avam-
havas biitlin insanlar i¢in faydali olmakta, her insanin kabiliyetinin
gerek duydugu seyin ortaya cikmasi i¢in gii¢lii bir ilag¢ etkisi
yapmaktadir.

Namaz, mii’minin miracidir ve ahirette karsilasacagimiz liituf ve
ikramlara vesiledir. Namaz, muhabbetullah ve O’nun sonsuz
rahmetini harekete gecirmek i¢in bir sebeptir. Namaz, kiginin
giinahlariin ve hatalarinin af olmasina ve vesveselerin giderilmesine
vesiledir. Uyulmasi zorunlu bir merasim olarak kilindigi1 zaman bile
namaz, acik bir fayda saglar ve bu durumda miisliimani kafirden
ayiran bir belirti halini alir. Nefsin, akla boyun egmesini ve onun
hilkmii dogrultusunda hareket etmesini saglamak amaciyla temrin
yapilacaksa, bu is i¢in namaz kadar faydali baska bir sey daha

yoktur.3¢4

Insan mal tutkusu ve cimriligin zararlarindan ancak infak ederek
(zekat) kurtulur. Eger infak etmezse, mal tutkusu ve cimrilik giderek
giiclenir. Zekatin1 vermedigi mal ahirette zehrinin ¢oklugundan Gtiirii
basimin tiiyli dokiilmiis bir yilan sekline biiriliniir, boynuna dolanir,

kendisine iskence eder veya mallar kendisine zarar verici sekilde

364 Dehlevi, Huccetullahi lI-baliga, 1, 267, 271.
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temessiil eder. Zekat, malin bereketini artirir ve ilahi rahmeti harekete
gecirmesi sebebiyle Allah Teadla’nin gazabini sondiiriir, cimrilik i¢in
takdir olunan ahiret azabini ortadan kaldirir, Mele-i a’la sakinlerinden
yeryiizlinii 1slahla gorevli olanlarin o kula hayir dua etmelerini

saglar 3%

Orug, insan nefsinde olan hiddet ve siddet halinin gitmesine vesile
olur. Ciinkii hiddet ve siddetin insan nefsinden gitmesi ve nefsi
hastaliklarin tedavi edilebilmesi aglik ve susuzluktan, cinsi iliskiyi
terk etmekten, diline, kalbine ve diger organlarina sahip olmaktan

gecmektedir.

Orug, insana ahde vefa gostermeyi Ogretir, insanin giinahlarina
keffaret olur; zinaya diismekten korkan insanlar igin nefsin
dizginlenmesine yardimci olur. Orug, biiyiik bir iyilik (hasene) olup,
meleki yonli giliglendirir; hayvani yonii de zayiflatir. Ruhu

cilalamakta, nefsi kontrol altina almakta orug gibisi yoktur.

Orug, hayvam giiclin zayiflamasi oraninda hatalara keffaret olur. Orug
sayesinde insan biiylik Ol¢iide meleklere benzer bir hal alir; artik
melekler onu severler. Bu sevgi sonugta, hayvani yonii zayiflatir.
Orug, usulii dairesinde tutulmasi halinde, her bakimdan faydali olur.
Bir iimmetin tiimden oru¢ tutmasi durumunda seytanlar zincirlere
vurulur; onlara cennet kapilart acilir, cehennem kapilar1 da

kapatilir. Insan, nefsini kontrol altina almak ve onun kétiiliiklerini gi-

365 Dehlevi, I, 273, 275.
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dermek i¢in ¢alistiginda, bu yolda yaptiklart islerin, alem-i misalda

mukaddes bir sureti olur.36®

Hac, zaman itibariyle ildhi nimetlere mazhar olmus peygamberlerin,
siddiklarin, sehitlerin ve salihlerin halini hatirlatir. Hac igin belirlenen
mekanda, apacik ayetler olur ve oraya din imamlarindan olusan
cemaatler, Allah’in nisanelerine saygi gostererek, tazarru ve niyazda
bulunurlar ve Allah Tedla’dan hayirlar bekleyerek, giinahlarnin af

olmasin1 umarak Kabe’yi ziyaret ederler.

Dua ve niyazlarin, bu keyfiyette bir araya gelmesi sonucunda ilahi
rahmet ve magfiretin inmemesi miimkiin degildir. Hac, nefsi manevi
kotiiliiklerden temizler. Hacca giden, yeryliziinii tedvirle gorevli
meleklerin dua ve niyazlarimi kendi {istiine celbeder, Mele-i a’la
sakinlerinin iyiler i¢in yapmis olduklar kiilli duanin igerisine oray1

ziyaret eden herkes girer.

Allah Teala’y1 anmanin (zikir) bir yolu da, O’nun nisanelerini gérmek
ve onlara saygi gostermektir. Ciinkii onlar goriildiigiinde, hemen Allah
hatirlanir. Bazen insan, Rabbine karsi asir1 bir sevk ve arzu duyar.
Hacdan bagka, kulun bu ihtiyacin1 giderecek ve kendisini tatmin ede-

cek bir yol yoktur.

Hac, ger¢ek mii’minleri, miinafik olanlardan ayirt etmek i¢in bir vesile
olur. Hac sayesinde insanlarin Allah’in dinine boliik boliik girdikleri
ortaya cikar. Insanlar bu sayede birbirlerini goriirler ve herkes,
digerinden istifade eder. Zira insanda arzu ve ragbetler, ancak beraber

olma ve birbirlerinden gérme sonucunda olusur. Din biiyiiklerini

366 Dehlevi, I, 277, 279.
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hatirlamak ve onlarin hallerini yasamak bakimindan hac gibi bir arag
daha yoktur. Hac, uzun bir yolculuk, zor bir istir; dolayisiyla biiyiik
bir fedakarlik ister. Bu yiizden sirf Allah rizasiyla yapilan bir hac
ibadeti, -aynen imanin daha 6nceki kiifiir halini tamamen sildigi gibi-
gecmiste islenmis olan biitlin giinahlara keffaret olur ve Kkisi

anasindan dogdugu giinkii gibi tertemiz bir halde evine doner.3®’

Kadi Burhaneddin, ibadetlerin sirlar1 ile ilgili degerlendirmelerinde,
konuya bambagka bir tarzda yaklagmaktadir. Onun
degerlendirmeleriyle Ibnii’l-Arabi’nin ibadetlerin sirlariyla ilgili
degerlendirmeleri arasinda benzerlikler dikkat ¢ekicidir. Mesela;
[bnii’l-Arabi, Ilahi isimlerin tecelli ederek alemde aktif olduklarini ve
[lahi isimlerle o ismi yansitan sey arasinda dogrudan irtibat oldugunu
diisiinmiis®®® ve Ilahi isimlerle ibadetler arasinda, ibadetlerle bitkiler
arasinda ve ibadetlerle mavcidat arasinda baglanti kurmustur.®°
Bunun yani sira ibnii’l-Arabi’de namaz vakitler ile alemler arasinda
irtibat oldugu®’® ve ibadetlerin birbirleri ile batni rabitalar1 oldugu
fikrini gormek de miimkiindiir.*"! ibnii’l-Arabi’ye gére formlar1 farkls
olsa da hakikat itibariyle biitiin ibadetler; kurbiyyet, vuslat, miisahade,
huzur ve urfica vesile olma noktasinda birdir.*’? Kad1 Burhaneddin’e
gore ise ibadetlerin ortak noktasi, insan1 sapmalardan koruyarak onu,
itidal iizere tutmaya vesile olmasidir. Ibadetler, insanin maddi ve

manevi dengesini saglayan birer ilagtir. Ibadet eden kisi, diinya

367 Dehlevi, 1, 281, 283.

368 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyve, Beyrut ts. 11, 20,

369 [bnii’l-Arabi, I, 388.

370 fbnii’l-Arabi, 11, 28, 29.

371 Chodkiewicz, Michel, Sahilsiz Bir Umman (gev. Atilla Ataman), Istanbul 2003, 136.
372 Cakmaklioglu, M. Mustafa, /bnii’l-Arabi’ye Gore Ibadetlerin Manevi Boyutlar1, 351.
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hayatinda dengeyi saglayarak ilahi isimleri yansitan bir ayna olur ve

ahirette de ilahi rizaya, cennete ve cemalullaha erisir.

Yaptigimiz arastirma sonucunda, Ibnii’l-Arabi’nin varlik anlayis1 ve
ibadetlerin ~ sirlar1  hakkindaki  goriislerinin  izlerini  Kadi
Burhaneddin’de de gordiigiimiizii sOyleyebiliriz. Ancak bu durum,
bahsi gecen konularda miiellifimizin Ibnii’l-Arabi’den farkli yorumlar
yapmasina engel teskil etmemistir. Bu benzerlik ve farkliliklara yeri

geldiginde deginilecektir.
2.1.2. Fikih Tasavvuf iliskisi

Kadi Burhaneddin’in ibadetlerin sirlar1 ile 1ilgili goriislerini
anlatmadan Once fikih tasavvuf iligskisine kisa da olsa deginmek
yerinde olacaktir. Ciinkii ibadetlerin sirlar1 hakkindaki goriislerini
aktaracagimiz Kadi Burhaneddin, vahdet-i viicud meslegini
benimsemis sufi bir fakihtir. Dolayisiyla fikih ve tasavvuf hakkinda
kisaca bilgi verdikten sonra tasavvuf ilminin fikih ilmi karsisinda
durdugu yeri tespit etmek, tarihimizde fikih tasavvuf iligkisine kisaca
deginmek ve son olarak vahdet-i viicud anlayisin1 6zet halde de olsa

ifade etmek gerekmektedir.

Fikih, kisinin hak, yetki ve yiikiimliiliiklerini bilmesidir. Fikih,
Islam’1n, diinya yonetimi ve kisiler aras1 iliskileri diizenleyen, devlet

yonetimine dair temel ilkelerini iceren kaideleri ortaya koyan ilimdir.
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Seriat ve seriat hukuku da denir. Fikih, genel olarak ibadet, muamelat

ve ukiibattan bahseden bir ilimdir.%"®

Tasavvuf, Miiminin Allah’a ihsan mertebesinde kulluk yapabilmesinin
yollarin1 gosteren bir ilimdir. Bu itibarla tasavvufa fikh-1 batin da
denir. Tasavvufun pek c¢ok tarifi yapilmistir. Her safi iginde
bulundugu hale gore tasavvufu tarif etmistir. Tasavvuf, Kur’an’1 Hz.
Peygamber gibi yasamaya ¢alismaktir.3’* Tasavvuf, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat tizere itikadini tashih edip Hz. Peygamber’in (S.a.v) sozlerine,

hareketlerine ve ahlakina uyup izinden gitmektir.3"

Tasavvuf gevrelerinde yaygin olan kanaate gore; “Cibril badisi”3"®
olarak da bilinen hadisin belirledigi cerceve i¢inde “Iman nedir?”
sorusuyla alakali olarak Kelam ilmi, “Islam nedir?” sorusuyla ilgili
olarak fikih ilmi, “Thsan nedir?” sorusuyla ilgili olarak da tasavvuf

ilmi ortaya ¢ikmistir.3”’

Kur’an-1 Kerim’de; Miiminlerin diinya hayatina ve maddi zevklere
degil ahirete ve manevi degerlere oncelik vermeleri gerektigi,3’®
kalplerin ancak Allah’1 zikretmekle tatmin olacagi,®”® Allah’mn

huzuruna kalb-i selimle ¢ikmanin uhrevi kurtulus icin gerekli

373 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-: Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiye Kamusu, Istanbul, ts. I, 13-
14; Safak, Ali, Hukuk Terimleri Sozligii, Ankara 1992, 136; Atar, Fahrettin, Fikih Usulii,
istanbul 1992, 2.

374 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Ankara 1997, 689, 696.

375 Sunar, Cavit, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1975, 164; Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, 41-42, 49,
376 Buhari, “Iman”, 1.

377 Koksal, Ismail, Fikih Tasavvuf Iliskisi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 1999, 84.

378 Bakara 2/200; Al-i Imran3/145; Nisa 4/77; Had 11/15-16; Ankebit 29/64; Stira 42/20.

379 Ra‘d 13/28.
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oldugu,® gibi hususlara dikkat ¢ekilmesi, stfilerin ahiret hayatina
diinya hayatindan daha fazla 6nem vermelerine yol agmis ve Allah’1
goriiyormus gibi ibadet eden takva sahibi bir miimin olabilmek3!
tasavvufun gayesi haline gelmistir.

Sufiler, Allah’a ¢ok siikreden bir kul olmak i¢in gecenin bir bolimiinii

ibadetle gegiren Hz. Peygamber’i 382

ve onun gibi yasama gayreti
icinde olan sahabileri 6rnek almiglardir. Sufilerin Hz. Peygamber ve
sahabeler gibi yasamalari tasavvufun Islam diinyas1 icinde

mesruiyyetini pekistirmistir.

Bu cergevede Ibrahim Nasrabadi (v.367/984) sdyle der: “Tasavvufun
asl kitap ve siinnete yapismak, heva ve bid'atleri terketmek, seyhlere
hiirmet etmek, hallkin kusurunu bagislamak, dostlarla iyi geginmek ve
hizmetlerini gérmek, giizel ahlakli olmak, vird ve zikre devam etmek,

ruhsat ve tevilleri terk etmektir. "

Fikih ile Tasavvuf metot ve konular1 bakimindan birbirinden ayridir.
Fikih; ibadetlerin farz, vacip, siinnet ve miistehaplarini tespit eder ve
ibadetleri fasit veya batil edecek seyleri ortaya koyar; muamelatta
hangi esaslara riayet edilecegini, aligveris, feraiz, kisas, had, nikah,
talak, sirket, vedia, gibi sosyal hayatin tiim alanlarin1 zahiri bakimdan
diizenler. Tasavvuf ise kalp ve nefsin mertebeleri, batini amellerin
mahiyetini anlatan ve kamil insan olmanin yollarin1 gdsteren bir

ilimdir.

380 Syara 26/89.

381 Byuhard, “Imdn”, 37; Miislim, “Imdn”, 1

382 Buhard, “Tehecciid”, 6; Miislim, “Miindfikin”, 79
383 K gksal, 84.
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Fikih kitaplari, genelde maddi temizlik konusuyla baglar ve sonra
namaz bahsi ile devam eder. Namazin sartlari, erkani, farzlari,
vacipleri, mekruhlar1 ve mifsidleri gibi konular1 ele alir, ancak
namazda husu, hud@ ve bunlar1 kazanma yollarindan sistematik olarak
bahsetmez. lIste tasavvuf, fikhin sistematik olarak ele aldig
ibadetlerden elde edilecek manevi neticeleri kazanma yollarin
diizenleyen bir ilim olarak bir agidan fikha yardimecr bir ilim
olmaktadir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi (v.297/909) seriatin
hiikiimlerinde aksaklik gostererek Allah’a vasil olmaya ¢alisan bir
grup hakkinda, “onlar cehenneme vasil oldular.”” demistir. Ayni
nedenle fukaha eskiden “kim ki fikih o6grenir de tasavvufu bilmezse
fasik olur, kim de tasavvufu o6grenir de fikhi bilmezse zindik olur ve

kim de her ikisini birlestirirse tahkik ehli olur.” demislerdir.3*

Anlasildig1 kadariyla burada anlatilmak istenen sudur: Din zahiri ve
batin1 ile yasanmasi gereken bir hakikattir. Dini hakikati iizere
yasamak icin, bu iki ilmin birikiminden uzak kalmak miimkiin
degildir.

Fikih ve tasavvuf, birbirlerini tamamlayan iki ilimdir. Ancak fikih,
tasavvuf ilmi iizerinde hakim ve denetleyici bir konumda
bulunmaktadir. Nitekim Seyh Ahmet Zerruk (v.899/1493); “Fakih
mutasavvifa hiikmedebilir, fakat mutasavvif fakihe hiikmedemez.”

demistir.3%

384 Ebu Medyen, Tasavvufun Incisi, serh: Ataullah el-iskenderani, (¢ev. Halil Sevimli), Konya
1974, 65; Koksal, 84.
385 Said Havva, Terbiyetiin- er-ruhiyye, Beyrut 1979, 68; Koksal, 84.
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Tasavvuf tarihinde ¢ok Onemli bir yeri olan ve referans sahsiyet
diyebilecegimiz Ciineyd-1 Bagdadi; “Bizim bu yolumuz Kur’an-i
Kerim ve hadis-i serif esaslariyla kayithdir. Rasulullah’in izinden
giden, siinnetine tabi olan ve onun yolunu takip edenler miistesna,
biitiin insanlar i¢in Allah’a giden yollar kapal:dir. Hz. Peygamber’e
uyanlar igin ise biitiin yollar agiktir. Arif-i billah kimse O’nun emrine
uymak ve Peygamber (s.a.v)’in siinnetine tabi olmak konusunda en
cok gayret gosteren kimsedir. Bir kimse diistince ve arzularini itham
ederek fiillerini, sozlerini ve hallerini Kur’an-i Kerim ve hadis-i
serifle dlgmezse defterin hanesine ‘“ricalullih” diye yazilmaz. Bir
kimsenin Cenab-1 Allah ile ozel bir hali oldugunu iddia ederken
goriirsen, sayet bu hal onu seriatin disarisina ¢ikarryorsa, sakin ona
yaklagma. Zahire uymayan ve dogrulugu bir delile sabit olmayan bir
hal iddia eden birisini goriirsen, din konusunda onu ittiham et. Sufinin
sifatindan birisi, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifin zahiri ile ¢atisan
batini bir hiikiimden bahsetmemesidir. Is, ahlak ve davraniglarda
Habibullah’a tabi olmaktan daha serefli bir makam yoktur. 3%
Tasavvufu bu sekilde anlamak, Islam'in hakikatine, Kur’an ve Siinnete

uygun diismektedir.

Tasavvuf yolunun &nciileri, Islam’mn ana kaynaklarini bilmek ve ona
uygun bir rehberlik yapmakla miikelleftirler. Nitekim Ciineyd’in;
“Kur’an ezberlemeyen, hadis yazmayan bir kimse bu hususta
(tasavvuf) ornek alinmaz. Ciinkii bizim bu ilmimiz (tasavvuf) Kur’an

22387

ve siinnetle kayithdr. sOzii buna isaret etmektedir. Haris el-

3%6 Tbn Haldun, Aburrahman, Sifdu ’s-sail, (yay. haz. Siileyman Uludag), Istanbul 1977, 292.
387 Uludag, Siileyman, Ciineyd-i Bagdadi, Ankara, 2008, 48.
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Mubhasibi’nin (v. 243/857) “Allah seni muhaddis mutasavvif kilsin,
mutasavvif muhaddis kilmasin.” sdziniin manasint Ebu Talib el-
Mekki (v.386/1005) soyle izah etmektedir: “Sen dnce hadis ve eser
ogrenir, siinnet ve fikih hakkinda bilgi sahibi olur, sonra ziihd ve
ibadet yolunu tutarsan yiikselir ve arif bir sufi olursun. Tersine énce
ibadet, takva ve manevi hallerle mesgul olur, sonra ilim ve hadis
ogrenmeye ¢alisirsan, hadisi ve dinin esaslarint bilmedigin i¢cin ya
galat ya satah veya seriata muhalif séz soylersin. Onun i¢in zahiri
ilimlere ve hadis yazma isine miiracat ederek halini diizelt. Ctinkii

esas olan budur.”%8

Islam, toplum hayatim ve insanlar arasindaki iliskileri diizenleyen
hukuki kaideler koymakla beraber ahlaki kaidelere de 6nem vermistir.
Islam’in kabul ettigi ahlaki kaidelerin temeli Kur’an ve Siinnete
dayanir. Dogrudan Kur’an ve Siinnete dayanmayan ahlaki ve orfi
uygulamalar da bu iki kaynaga aykir1 olamaz. Fert ve toplum
hayatinin huzuru i¢in tek bagina hukuk yeterli olmayabilir. Bunun yani
sira ahlaki degerlere de 6nem vermek gerekir. Toplumda istikrarli bir
huzur ortamimin saglanabilmesi, ancak hukuk ahlak dengesinin
korunmastyla miimkiin olabilir. Bu noktada islam Hukuku ile ahlak
mektepleri mesabesinde olan tasavvufun is birligi yapmasi faydali
olacaktir. Bu is birliginin saglikli bir sekilde yiirlimesi i¢in de
tasavvufun fikhin emrine girmesi ya da en azindan fikihla ¢atigmamasi
sarttir. Tarihimizde fikih tasavvuf dengesini koruyarak eser yazan ilk

alim Gazali’dir. Gazali’nin Ihya isimli eserine baktigimiz zaman

3% {bn Haldun, Sifdu ’s-sail, 293-294.
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zahir-batin dengesini gdzettigini, ibadetlerin fikhi hiikiimlerini
acikladiktan sonra onlarin sirlarindan da bahsettigini gérmemiz

miumkindiir.

Fikih ve tasavvuf ibadet gibi ortak konulara sahip olsalar da her iki
disiplinde dini manevi konular farkli acilardan ele almislardir. Fikih
ele aldig1 konularin zahir yonlerine agirlik verir, o konularin i¢ ytizlinii
sahsin 0zel hayatina birakir. Fikih normatiftir, kitap ve slinnetten
hareketle, Miisliiman toplumun tiimiinii ilgilendiren kurallar koyar.
Ancak tasavvuf boyle degildir. Tasavvuf, toplumun genelini
ilgilendiren kurallar koyamaz. O norm/kural konusunda tamamen
fikha bagh olmalidir. Tasavvuf, 6zel terbiye metodlart gelistirerek
dinin daha rafine bir sekilde yasanmasi igin ortaya konmus tecriibeler
toplamidir. Ancak tasavvuf ekollerinin tamami i¢in bu iyimser tespiti
gecerli gébrmek de miimkiin degildir. Clinkii tasavvufun hur(fi/batini
yorumu fikih ¢ercevesi disina tagmis ve bu nedenle de hem fakihlerin
hem de klasik siinni tasavvuf ekollerinin tepkisini ¢ekmistir. Bu
konuyu enine boyuna tartigmak maksadimiz olmadigi i¢in ayrintilara
girilmeyecektir. Ancak su noktanin da hatirlatilmasi faydali olacaktir:
Tarihimiz de sufiler ile fakihlerin pek ¢ok noktada anlagsmazliga
diistiikleri bilinen bir gercektir. Anlasmazlik noktalarin1 Dr. Ismail

Koksal su sekilde tespit etmistir:

1. Manevi zevk ve vecd halleri yasayan sufilerin, bu hallerinin, birinin
digerinden daha f{istlin oldugunu iddia ettikleri makamlar ve

mertebeler anlayisi.
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2. llahi sifatlar, ars, kiirsi, melekler, vahiy, niibiivvet, ruh,
gordiiglimiiz  ve gormedigimiz biitlin  varliklarin  hakikatleri,
yaraticisindan sudur eden alemin terkibi ve tekevviinii gibi gayba ait
konular.
3. Mutasavviflarin, kainatta ve alemde tasarrufta bulunabildikleri
iddiast.

4. Bazi mutasavviflardan siidur eden satah tiirii sozler.%%®

Hayatlarin1 islam’m emir ve nehiylerine uyarak yasayan, samimi ve
dindar kabul edilen sufilerin fikha ve siinni kelama ters olan
sOylemleri bir sekilde tevil edilmis ve devlet otoritesinin de denge
politikas1 sayesinde bu iki meslek erbabi bir arada yasama konusunda
orta bir yol bulabilmislerdir.>*® Bu yolun temel dinamigi de yine kitap
ve siinnettir. Ciinkii Koca’min da belirttigi gibi; “Isldam’n ildhi
kaynagi olan Kur’dn-1 Kerim’'in icerdigi bazi hiikiim ve kavramlara
farkli a¢i veya baglamlardan bakarak, birbirinden ¢ok farkli ve hatta
birbirine zit sonuglara varmak miimkiin olmugstur. Nitekim fikih, kelam
ve Islam mezhepleri tarihine kisa bir géz atildigi zaman, onlarin
“reyci - eserci”, “akilci - kaderci” gibi, tamamiyla birbirine zit,
teslimiyetci/fatalist - iradeci/aktif ekollerle dolu oldugu ve bu ilimlerin
tarihinin tek renklerden meydana gelmedigi goriilecektir.””%®* Bu
itibarla her iki meslek erbabimmin da alan ihlali yapmamasi ve
tarihimizde bulunan dengeli iislubun devam ettirilmesi gerekmektedir.

Ciinkii tarih sahittir ki; hakikat bir olsa da onu anlayip yorumlama,

389 K 5ksal, 83, 104.
3% Koca, 131.
391 Koca, 131.
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insanlarin sayisi kadar ¢ok ve ¢esitli olmustur. Bu noktada fakih, dinin
temel riikiinleri ile o temel riikiinlerin anlasilma bic¢imleri arasindaki
ince ayrima dikkat etmelidir. Ciinkii anlam ile yorumun birbirine

karistirilmasi telafisi gii¢ sorunlara yol agabilmektedir.

Fikih ve tasavvufu Kitap ve Siinnet’in objektif kurallari ¢ergevesinde
kaldiklar1 siirece, bir madalyonun iki yiizii gibi kabul etmek
miimkiindiir. Fikih dinin, maddi ve zahiri yoniinii, tasavvuf da manevi

ve ahlaki yoniinii temsil etmektedir.

Son olarak caligma konumuz olan eserdeki tasavvufi yorum olan
vahdeti viicid meslegi hakkinda birka¢ noktaya temas etmek yerinde
olacaktir. Vahdet-1 viicid, her ne kadar bir tasavvuf meslegi olarak
kabul edilse de esasinda o bir varlik tasavvurudur. Vahdet-i viicudun
ne oldugu sorusuna, bu meslegi savunan alimler yeterince agik
cevaplar vermislerdir. Omer Ferid Kam (v.1944) “Vahdet-i viicud
nedir?”, sorusuna, Aziz b. Muhammed en-Nesefi’nin (v.700/1300)
Farsca kaleme aldig1 Ziibdetii’l-Hakdyik adli eserinden hareketle su
cevabt vermektedir: “Viicid (varlik) birdir. Ziyade degildir. O da
Allah’in viictidudur. Allah’in viicudundan baska viiciid yoktur. Her ne
kadar viiciid birden fazla degilse de; o viicudun zahiri ve batint vardur.
Baétini bir nurdur ki dlemin ruhudur. Alem bu nur ile doludur. Bu
nurun simirt sonu yoktur. O essiz bir denizdir. Hayat, ilim, irdde,
kudret bu nur ile varligini siirdiiriir. Esyanin gérmesi, igitmesi,
sevilmesi tasarrufu, hareketi bu nurun sayesindedir. Belki her sey bu
nurdan ibarettir. Egsyanin tabiati, ozellikleri, fiilleri bu nurdadir. Her

ne kadar esyamin isimleri, sifatlar: ve fiilleri bu nurdan ise de, bu nur
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birdir, ziyade degildir. Mevciddtin fertlerinin hepsi, onun zuhur
verleridir. Bu zuhur yerlerinin her biri bir kiigiik kapr gibidir. Bu
nurun sifatlar, o kiiciik kapilardan zuhur etmistir. Onun evveli ve
ahiri yoktur. Ona yokluk ve fena bulasmaz. Yeni yeni kiiciik kapilar
ortaya ¢ikar. Eskiyip tekrar topraga girer. Tekrar topraktan ortaya
cikar. Kendileri dogar, kendileri yasar, kendileri oliir. Zati
olgunluklarina ulasmak igin gerekli sart hiikmiinde olan ozellikler ve

kuvvetler, onlarda kendiliginden mevcuttur. 3%

Goriildiigii gibi Vahdet-i viicid temelde bir varlik tasavvurudur.
Varlik tasavvurlari ise insanlarin din ve diinya algilarina biiyiik 6l¢iide
tesir eder. Bu nedenle Kadi Burhaneddin’in eserinde, onun Vahdet-i
viicldcu varlik anlayisinin izlerini gormek miimkiindiir.
2.2. IKSTRU’S-SEADAT Fi ESRARI’L- IBADAT’TA
IBADETLERIN SIRLARI VE HIKMETLERI

Kadi Burhaneddin, ibadetlerin insan ve toplum iizerindeki etkilerini
anlatirken “itidal” kavraminm1 merkeze almaktadir. Buna gore insani
itidalden saptiran temel etken/ler insanin tabiatinda ve dogada ortak
olarak var olan dort unsurdur. Dort unsur insanin tabiatinda ve dogada
dengeli bir sekilde bulunmaktadir. Bu dengenin bozulmas: itidalden
sapma anlamina gelmektedir. Insan, yasami boyunca pek ¢ok kez
itidalini kaybedebilir. Insan, itidalini yani maddi ve manevi dengesini
koruyabilmek i¢in ibadete muhtactir. Kadi Burhaneddin’in ibadetlerle
tabii unsurlar arasinda var oldugunu iddia ettigi bu diislincenin

temellerini Ibnii’l-Arabi’de gérmek miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi tabii

392 Kam, Omer Ferit, Vahdet-i Viiciid, (sadelestiren: Ethem Cebecioglu), Ankara 2003, 66, 67.
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unsurlarin insani itidalden saptirip seytanin yoluna sevk edecegini
iddia etmis ve seytanla miicadelenin de ancak amel-i salih ile miimkiin

olacagi sdylemistir.3%

Yukarda genis bir sekilde anlatildig1 lizere, Gazali ve Sah Veliyullah
gibi alimlerin ibadetlerin sirlar1 konusunda soyledikleri seyler,
temelde ibadetlerin insana ve topluma faydalarini anlatmaktan ibaret
kalmistir. Kad1 Burhaneddin, bu alimlerden farkli olarak ibadetler ile
biitlin bir varlik arasinda baglantilar kurmus ve ibadetlerin insana

onarici etkileri oldugunu iddia etmistir.

Kadi Burhaneddin’e gore Islam (seriat) goniillerin ilaci, Allah ise
gontllerin  tabibidir. Allah, insanlarin goniillerini  goénderdigi

hiikiimlerle tedavi eder, hayatlarmni ve dliimlerini diizene koyar.3%

Kadi Burhaneddin’e gore ibadet vakitlerinin karsilikli olarak birbiri ile
i¢c ice gecmesi, Ars’in hareketi ile Ars’in altindaki feleklerin hareketi
gibidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Ars’in hareketi ile onun
altindaki feleklerin hareketleri de karsiliklidir. (miitekabil) Bu
karsilikli hareketin sonucunda felekler ile Ars’in hareketi i¢ ige geger.
Bu nedenle ibadet vakitleri de i¢ ige girer. Ars, varligin hiikiimlerine
ve vahdete yakin oldugu icin daha latif ve daha serefli olsa da ondan
meydana gelen hareket, bu hareket i¢cindeki ibadet vakitleri ve yapilan
ibadetler Ars’tan daha c¢ok seyi kendi bilinyesinde toplamis olurlar.
Ciinkii bu noktada meydana gelen is “uruci”dir.?® Yani diinyada

yapilan ameller Allah’n katina dogru ytikselerek ¢ikar ve bu yiikselis,

393 Tbnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye (¢ev. Ekrem Demirli), Istanbul 2013, 1, 457.
394 67h; 68a; 68b.
3% 164/b.
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varlik mertebelerinden gecerek gergeklesir. “Uruci” olan isler arttik¢a
onlardaki letafet ve seref de artar. Ars’tan gelen is ise “niizuli”dir.3%
Anlasildig1 kadartyla burada vurgulanan husus sudur: Ars’in katindan
gelen emir ve hiikiimler is ve oluslar asagi dogru inerek diinyaya
ulasir. Bu inis siireci latif olan varliklarin kesif bir mahiyet kazanmasi
ile son bulur. Boylece kesif olan diinyada yapilan isler arsa
yukselirken letafet kazanir, latif olan ars katindaki emir ve hiikiimler

diinyaya indiginde kesafet kazanir.

Miiminin bu diinyada varlik sahasina c¢ikmasi, Hakk Teala nin
liitfunun rengi gibidir. Insan, hakikatin biitiin 6zelliklerini kendinde
toplamig bir varliktir. Ser’1 Olciiler bu hakikati 1slah edici olarak vaz’
edilmistir. Kapsayici insani hakikat, zamana ve mekéana bagl olarak
mal ve bedenle yapilan ser‘i amellerle (ibadet) ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkli ser‘i oOlgiilere gore yapilan biitiin ibadetler insani hakikatle
birlesince insan tekamiil eder. Ayrica ser’i Olgiilere gore amelleri
yapmak da o amelleri dengeli kilar ve kemale erdirir. Insanin dengeli
bir sekilde ser‘i Olciilere uymasi sayesinde kesrette vahdet zuhur

eder.37

Ameller, Hakk’1n katina yiikselirken ilahi hakikatlerin her birine kendi
paylarini verir ve o hakikatlerden kendi payini tam olarak alir ve bu
amellerin her biri i¢in, Hak Teéla’dan temiz ve kapsayict ozellikler
feyezan eder. Nitekim “Giizel s6z Allah’in katma yiikselir.”3% ayeti

buna isaret etmektedir. Bu hususta kural sudur: “Bir seyin hiikmii,

3% 164/b.
397 165/a.
3% Fatir, 35/10.



124 | Dr. Nizamettin KARATAS

kendisine galip gelene tabi olmaktir.” Ibadet eden ve diiriist davranan
(amel-i salih) kisi 6ldiigii zaman, Allah’in litfundan ve rahmetinden
faydalanir. O yaptig1 ibadetler ve ameller, o kisiyi soyle karsilar: Cok
giizel hazirlanmis konaklar, ikramlar, hizmetgiler ve ¢ok giizel bir
cevre. Daha sonra Allah’in izni ile ahiretteki makamina ulasir. O
makamda benzerini gormedigi nimetler goriir. Eger ibadet ve diiriist

davranis (amel-i salih) yoksa bunun zidd1 olur.3%

400

Kadi Burhaneddin insanda yedi temel sifat bulundugunu,”™ insana

vacip kilan kiilli ibadetlerin sayisinin da bu nedenle yedi oldugunu

soyler. Insana emredilen bu yedi temel ibadet; iman, namaz, orug, hac,
zekat, cihad ve kurbandan ibarettir.*%*

Kadi Burhaneddin, Zksirii's-sedddt’ta ibadetleri farkli acilardan ele
alarak izah etmistir. Bu cer¢evede ibadetlerin sirlarindaki gaybi
gorevler ve ibadetlerin genel sirlar1 ile ilgili yaptig1 aciklamalar

olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Miiellif; cennet nimetleri ile dort unsur

402

arasindaki miinasebetleri,” ibadetler ve tabiat ile cennetler arasindaki

403 404

miinasebetleri,””® ameller ve sonuglarini,*” ibadetler ile mevcidatin

405 ibadetler ve ilahi isimler arasindaki

birbirleriyle olan miinasebetleri,
miinasebeti ve insanin temel yapitaslart ile ibadetler arasindaki
miinasebetleri izah etmistir. Ayrica ibadetleri zahiri bakimdan izah

ettikten sonra ibadetlerin birbirleriyle miinasebetlerini, yedi ana isim

399 165/b; 166/a.

400 By sifatlar: ilim, hayat, cémertlik/cid, adalet, irade, kudret ve kavl/sozdiir.
401 75pvd.

402 71p: 72b; 73a.

403 28a; 29a.

404 79a:79b.

405 84b ve93b arasi.
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ve ibadetler arasindaki miinasebeti ve hazerat-1 hamse’nin ibadetler
iizerindeki etkisini aciklamistir. Biz de bunlar1 Kadi Burhaneddin’in

ifadelerinden istifade ederek agiklayacagiz.
2.2.1. ibadetlerin Sirlarindaki Gaybi Hakikatler

[lahi isimler, kendi mazharlarina yani kendilerini yansitan seylere
sonuna kadar etki etmektedirler. Ilahi isimlerin bu etkisi insan icin de
gecerlidir. Ayni sekilde insandan zuhur eden seyler de diger seylere
giiclii bir sekilde etki eder. Bu etki; dini, diinyevi ve siyasi ilimlerin
kemale erdirilmesinde, biitlin hayvanlara/canlilara hilkkmetmede ve

hatta manevi kutuplar elinde biitiin aleme hilkkmetmede goriiliir.*%

Insani zuhurat ve insanin halleri, sdzleri ve fiilleri sebebiyle insan igin
“sema”da “eserler” meydana gelir. Bu nedenle, insanin sozleri, fiilleri,
halleri ve itikatlar1 sebebiyle ya cennet bahgeleri, agaglar, cicekler,
nehirler, huriler, koskler, hizmetkarlar ve pek ¢ok meyveler meydana
gelir ya da cehennem atesi ve cehennemdeki diger azap vasitalari

meydana gelir.*%

Biitiin bunlarin merkezinde vahdet ahkdmi1 vardir. Vacibat (yapilmasi
zorunlu olan seyler) kesret aleminin ahkamidir. Seriatt muhafaza

edenler icin bu kesret aleminin mizani seriattir.*%

Tiim seriatlerin hakikatlerini biinyesinde toplayan kamil Islam seriati

nefislerin ilacidir, onlardaki hastaliklar1 giderir ve sagliklarini korur.

406 56a.
407 6Bh.
408 673,
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Islam, Insana gerekli olan temiz riziklari beyan eder ve onlarin

islerini, hayatlarini ve 6liimlerini tam bir hikmetle diizenler.

Tabip Sari Tedladir. Sagligin1 korumak ve hastaliklarindan kurtulmak
isteyen kisiye vacip olan ilk sey, Tabibin biitiin sozlerinin “hak”
olduguna inanmaktir. Nitekim “Ona (vahye) ne Oniinden ne de

9409

arkasindan batil yaklasmaz. ayet-i kerimesi Kur’an’in tamamiyla

Allah kelami oldugunu vurgulamaktadir.*!°

Nasil ki iyilesmek isteyen hasta, insanlarin mizaglarini taniyip o
mizacin geregine riayet etmeye her zaman giicli yetmeyen doktorun
tavsiyelerine uymak zorundaysa, biitiin bedenleri yaratan, onlara rizik
veren, onlar1 yasatan ve Oldiiren, miilkiin sahibi olan Allah’a da itaat
etmek zorundadir. Allah’a itaatin birinci sartt da Allah’a iman etmek
ve O’nun Resuliiniin din olarak teblig ettigi her seye goniilden teslim

olmaktir.*!?

Allah’a itaatin bir gostergesi de peygambere itaattir. Peygamberin
sozlerinin dogru olduguna iman eden kisinin, peygamberin emrettigi
seylere itaat etmesi vacip; nehyettigi seyleri yapmast da haramdir.
Clinkii nefis ve ruhun mizacinda meydana gelecek sapmalar, ancak

peygambere itaat ederek giderilebilir.**?

[lahi isimlerin en ulvi yansimasi insandir. Insanin -insan olma
mahiyeti bakimindan- kendisi ile bagka somut bir sey arasinda

herhangi bir miinasebetinin olmadig1 bir hali vardir. Bu hal onun

409 Fyssilet, 41/42.
410 67h.

411683,

412 68,
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“gaybi” halidir. Ciinkii insan biitiin isimlerin ve ilahi hakikatlerin

mazhar olmustur.*3

Insam Rabbine dogru harekete geciren sey insandaki ilahi
muhabbettir. Bu muhabbet insanin ildh1 hakkinda bilinglenmesine
sebep olur. Insanin ilahi isimlerin hakikatlerini ve Hakk’1n islerinin ve
ilminin suretleri olan kainatin hakikatlerini toplu olarak yansitan bir
varlik olmasi, Hakk’in “hayati” ve “ilmi” ile olur. Kamil insan bu
hakikatlerden her birinin siikriinii eda etmek ister. Bu istek kulun

“iradesi” ile olur.**

Kul nimetlere siikriin ifadesi olarak yapacagi giizel amelleri Allah’in
yardimi ve Hz. Peygamber’in bildirmesi ile yapar. Bu ameller,
yasanmasi emredilen bir dine gore yapilir ve o amel kisiyi Allah’t
sevmeye gotiiriir. Biitlin bunlar insanin 6ziinde potansiyel olarak

vardir.*®

Insandaki ruhani ve hayvani ruh sebebiyle insanda ¢esitli sapmalarin
meydana gelmesi miimkiindiir. Allah, kendi katina yaklastiran ve bu
sapmalart gideren amelleri yapmay1 kullaria vacip kilmistir. Allah’in
kullarina emrettigi ibadetler temelde “asli ilk sevgi”ye; yani, varliktaki

“sevgi” sirrina dayanmaktadir.*1®

Insanin yapacag1 kusatict ameller sayesinde insanin kendisi 1slah
oldugu gibi asama asama insanlik ve tabiattaki her sey; hayvanlar,

bitkiler, daglar, ovalar ve denizler de 1slah olur. Ciinkii insanin

413 69a,
414 69p.
415 70D.
416 713,
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mayasinda tabiati olusturan dort temel unsur®*’ da vardir. Insan
kendisini kusatici ibadetlerle 1slah ettigi zaman bu dort unsurdan

olusan tabiat da 1slah olur.

Insan ser’i dl¢iilere uygun, mutedil bir sekilde biitiin mertebeleri ve
asamalar1 kendi 6zellikleriyle kugatan bir amel yaparsa bu amellerden
cennetler meydana gelir.**® Cennet, tabiati olusturan dort temel

unsurdan var edilmis pek ¢ok nimetlerin oldugu bir esenlik yurdudur.

Cennette; bitkiler aleminin bir pay1 vardir. Bu pay ile cennette
agaclar, cicekler, hurmalar, narlar ve bunlara benzeyen seyler var
olmaktadir.**® Cennette hayvanlar aleminden de bir pay vardir. Bu
pay ile cennette Burak, yesil kus vb. canlilar var olmaktadir. Cennette
madenler aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay ile cennette yakuttan,
zebercetten, altin ve glimiisten kdskler ve bunlara benzeyen seyler var

olmaktadir.

Cennette ates aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay dolayisiyla cennette
sarap 1rmaklar1 ve kisiye hararet veren yiyecek ve icecekler var
olmaktadir. Cennette hava aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay ile
cennette glizel esintiler, misk ve amber kokular1 ve ona denk nimetler
var olmaktadir. Cennette SU aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay ile

cennette akan nehirler, gozeler, suda olusan inciler vb. seyler var

417 Toprak, su, hava ve ates.

48 71h.

49 Ornek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra’d, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahman, 55/68;
Vakia,56/18, 19, 21, 28, 29, 33; Insan, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28.
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olmaktadir.*?® Cennette toprak aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay ile

cennette, misk, amber ve giizel kokular vb. seyler var olmaktadir.

Cennette semavi alemin de bir pay1 vardir. Bu pay ile cennette yiiksek
tavan, siislii kubbeler vb. seyler var olmaktadir. Cennette biitiin bu
alemleri kendisinde toplayan bir pay daha vardir. Bu sayede ise

cennette huriler, hizmetgiler vb. seyler var olmaktadir.*?

Miimin, Islam’a gére Allah’a kulluk ettigi zaman, ilahi isimlerin her
birinin hakikati o miimini kapsar ve o miimin, bu ilahi isimlerle
ahlaklanir. Miimin bdylece halinde, fiilinde, séziinde Islam iizere olur
ve Allah o miiminin halinden, fiilinden, sdziinden cennetler insa eder.
Bu cennetler; huriler, koskler, meyveler, nehirler vb. baska seylerle

doludur.*??

Firdevs cenneti, cennetin en yiicesidir. O cennetten bal, sarap, siit ve
su olmak tizere dort nehir fiskirir. Bu dort nehir tabiatin dort temel

423

unsuru* ile baglantilidir. Bu cennette; tabiattaki ates sebebiyle sarap

nehri, hava sebebiyle su nehri, toprak nedeniyle bal nehri, su

nedeniyle de siit nehri var olmustur.*?*

2.2.2.Yedi Temel ilahi Sifat ve ibadetlerle Miinasebeti

Insandaki yedi sifat, yedi ilahi sifatin®® fer’i ve golgesidir. Aslinda

kainatta olan biitiin isler (emr) de bu yedi asil isim ve bunlara tabi olan

420 72p.

421 73a,

422 28a; Omek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra’d, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahman, 55/68;
Vakia,56/18, 19, 21, 28, 29, 33; Insan, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28.

423 Anasir-1 erbaa: ates, hava, su ve topraktir.

424 203,

425 Yedi ilahi sifat sunlardir: ilim, hayat, cémertlik/cid, adalet, irade, kudret ve kavl/soz.
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isimler tizerinde deveran eder. Bundan dolayi; insan {izerine vacip
olan ibadetlerin tamami seriat Olciilerine gore yedi adet olmustur.

Bunlar: iman, namaz, zekat, orug, hac, cihad ve kurbandir.*?

Dikkat edilirse Kadi Burhaneddin’in insan tizerine vacip olan ibadetler
siralamasi, kalp, beden, mal, hem mal hem de beden ile yapilan
ibadetleri kapsamaktadir. Ancak ibadetlerin tamamini sadece bunlar
ile stnirlandirmak da miimkiin degildir. Bilindigi gibi ibadet; Allah’in
rizas1 gozetilerek ve dine uygun olarak yapilan tiim kalbi, bedeni ve
mali davraniglar1 kapsayan oldukca genis anlam haritasina sahip bir
kavramdir. Kadi Burhaneddin, boylesine genis bir anlam g¢ergevesine
sahip olan ibadetlerden, yedi temel ibadetin sirlarini agiklamistir.
Bununla beraber, bu yedi ibadet, kapsayicilik ve kemal bakimindan
diger tiim ibadetleri biinyesine alacak kadar genistir. Simdi yedi ilahi
sifat ile miinasebetlerinden baslayarak bu yedi temel ibadetin, sirlarim
anlatmaya gecebiliriz.

Kadi Burhaneddin’e gore bu yedi ibadetin tabi oldugu yedi ilahi sifat

ile miinasebetleri su sekildedir.

1-Iman: itikatta temel esas “ilim”dir. Ilimsiz iman olmaz. Dolayisiyla

iman ilim sifatinin yansimasidir.

2-Namaz: Namaz “hayat” sifatinin yansimasidir. Namazda temel esas
harekettir. Hareketi ise ancak hayatta olan yapar. Canli olmanin

alameti hareket etmek oldugu gibi dini canliligin alameti de namazdir.

42675b,
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3-Zekat: “Comertlik/cid” sifatinin yansimasidir. Comertlik verme ile
olur. Zekatin edast da ancak malin muhtaglara verilmesi ile

miumkindiir.

4-Orug: Orug “adalet” sifatinin yansimasidir. Orug tutmak kiside
adalet duygusunu saglamlastirir. Mesela; yeme, igme, cinsellik ve
tabii- fitri faaliyetlerin ifasinda adaletin saglanmasi orug¢ ibadeti

sayesinde olur.*?’

5- Hac: Hac “irade” sifatinin yansimasidir. Haccin temel esasi irade ve

kasittir. “Hac” isminin anlaminda irade ve kasit vardir.

6-Cihad: Cihad “kudret” sifatinin yansimasidir. Cihadin temel esasi
“kudret”tir. Kiiffara kars1 fiili cihadin yapilmasi i¢in “siddete” ihtiyac
vardir. Korkung ve tehlikeli yerlere girmek i¢in kesin bir azim ve

kararlilik lazimdir. Bu isler de “kudret” in hiikiimlerine tabidir.

7- Kurban: Kurban ibadeti “kavl/s6z” sifatinin yansimasidir. Kurban
ibadeti, Allah’in ismi zikredilerek gerceklestirilir.  Allah’in ismi
zikredilmeden kesilen hayvanin eti yenmez. Bu ibadette temel esas

soz/kavl’dir.

Insanin kemalat: bu yedi ilahi isimden her birinin zuhur etmesi ile
tamam oldugu gibi sabit felekler de bu yedi ilahi isim sayesinde var

olmustur.*?®

Insan, fitratt ve imkan A4leminin sartlar1 dolayisiyla itidalini

kaybedebilir. Insan; itidalini muhafaza etmek icin ilmin, hayatim,

42776a.
428 76h.
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comertligin ve adaletin hilkkmiine riayetten daha ¢ok; kudret, irade ve
soziin hiikiimlerine riayete muhtactir. Clinkii insanin aczinin zuhuru
bunlarda ortaya c¢iktigi gibi Allah’in iradesinde kendi iradesini fani
etmesi de bunlarda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla kudret, irade ve kavl/s6z’
in yansimast (mazhar) olan hac, cihad ve kurban ibadetlerine ¢ok

dikkat etmek gerekir.*?°

Zaman ve mekanin da ibadetlerle miinasebeti vardir. Esasinda her bir
ibadet belirli bir zaman i¢inde ve yasanilan bir mekanda ifa
edilebilmektedir. Ancak iman, “en yiice” ve “kendinde deger” oldugu
i¢in, insanin iman etmekle miikellef olma keyfiyeti, biitiin zamanlar
icin gecerlidir. Hatta zaman ve mekanin olmadig: bir durum diisiiniilse
bile iman etmek, yine de insan vacip olurdu.**® Kadi Burhaneddin’in
bu anlayisindan hareketle sunu sdylemek miimkiin goziikmektedir:
Iman, “kendinde deger” oldugu igin, insana, ontolojik olarak her
durumda gereklidir. Imanin disindaki ibadetler igin durum béyle
degildir. Bu nedenle biitiin ibadetler imanda igkindir (miindemig.)
Imanin digindaki -cihad harig- diger ibadetlere gelince zamanin
hiikkmii onlarin hepsinde gegerlidir. Zaman, bu ibadetlere ya zarf ya da

miyar olur.*3

Cihadda ise mekanin hiikkmii gecerlidir. Ciinkii cihad daru’l harbde
olur. Ayrica cihad etmek igin yil i¢inde Ozel zamanlar tayin

edilmemistir. Hacda da agik¢a mekanin hiikkmii vardir. Nitekim Hacci

42977,

430 78a.

431 Not: Zaman ibadetlerin zarfi olursa “genis zaman” olur. O zamanda ayni veya farkli
cinsten farkli ibadetler yapilabilir. Zaman ibadet/lerin miyar olursa o zaman da ayn1 cinsten
baska ibadet/ler yapilamaz. Ramazan ayinda farz olan orugtan baska oru¢ tutulamamasi bu
esasa dayanr.
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eda edebilmek i¢in Kébe, Safa-Merve, Arafat, Miizdelife ve Mina gibi
mekanlara gitmek gerekir. Ayni sekilde namaz, zekat, oru¢ ve
kurbanda da mekanin etkisi vardir. Ciinkii bu ibadetler; sadece Mekke,
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’da degil bunlarin

disindaki diger mekanlarda da eda edilebilir.*3?
2.2.3. ilahi isimler ve ibadetlerle Miinasebeti

Yukarda Kadi Burhaneddin’in yedi temel ilahi sifat ve ibadetlerle
miinasebeti anlatilmisti. Bu baslik altinda ise ibadetlerin temelde bir
ilahi ismin yansimasi olmasi ragmen diger ilahi isimlerle de irtibat

halinde oldugu temel fikri savunulacaktir.

Kadi Burhaneddin’in “ilahi isimlerle ibadetler arasinda irtibat oldugu
temel diisiincesi” ni ibnii’l-Arabi’de de gérmek miimkiindiir.*** Ancak
her iki miiellif de ilahi isimler ve bu isimlerin mazhari olan ibadetler
hususunda farkli kanaatlere sahiptir. Mesela Ibnii’l-Arabi’ye gore
namaz en-Nur isminin yansimasidir.*** Oysa Kadi1 Burhaneddin’e gore
namaz yukarda da gectigi gibi el-Hay isminin yansimasidir. Ibnii’l-
Arabl namazin en-Nur isminin yansimasi oldugu fikrini “Namaz bir
nurdur*®® hadisine dayandirmakta ve tamamen batini yorumlar
yapmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore namaz; miisahade, miinacaat, {irfic
ve nilizuldiir. Namazini ilahi huzurda durma suuruyla kilmayan kimse
namaz kilmamstir.**® Boylesine keskin ve gerceklesmesi herkes igin

miimkiin olmayan bir yorumu Kadi Burhaneddin’de gérmek miimkiin

432 78h.

433 1bni'1’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 11, 99.

434 [bnii’l-Arabi, 11, 99.

435 Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Deavat”,86.
436 bnii’l-Arabi, a.g.e, 11, 135.
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degildir. Ona gore namaz, “kisinin hayatta olma ve kiraat edebilme
yetisi devam ettikge namazi eda etme gorevi de devam eder” temel
fikrine dayanarak el-Hay isminin yansimasi oldugunu sdylemistir.
Burada Kadi Burhaneddin’in, ibnii’l-Arabi’nin batmi zihniyetinin
aksine, fikh1 esas alarak namazin sirrini agikladigini sdylemek isabetli

olacaktir.

Simdi Kadi Burhaneddin ile Ibnii’l-Arabi’nin ilahi isimlerle ibadetler
arasinda kurduklar1 irtibatt birer tablo seklinde gostermek uygun

olacaktir.

Kad1 Burhaneddin’e gore ilahi isimler ve ibadetler tablosu.

[lahi el- el-Hay |el- | el- el- el- el-Kavl
Isimler | Ilm Adl | Cad | Miirid | Kadir

Ibadetler | Iman | Namaz | Orug | Zekat | Hac | Cihad | Kurban

Ibnii’l-Arabi’ye gore ilahi isimler ve ibadetler tablosu.

Ilahi Isimler | en-Nur | es-Samed | el-Kuddas el- Evvel

Ibadetler Namaz Orug Zekat Hac

Kad1 Burhaneddin’e gore zikri gegen yedi temel ibadetin her biri, yedi
ilahi isimden birine veya insani hakikatlerden bir hakikate mensuptur;
fakat bu mensubiyet, bu yedi temel ibadetin diger ilahi isimlerden
veya diger insani hakikatlerden nasipleri olmadig1 anlamina gelmez.
Ancak bu ilahi isimlerden birinin hakimiyeti veya insani hakikatlerden
birinin hakimiyeti séz konusudur. insan, o ilahi isimlerden birinin

hakimiyeti altinda olan ibadet ile Allah’a siikreder.
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Buna gore kalbin ameli olan iman, ilahi isimlerden “ilim” ile var
olmaktadir. Ilim de ancak hayatla beraber var olur. Insanin imanin
tafsil etmesi ise “iradesi” ile miimkiin olmaktadir.**” Insan, iman ile
terbiye edilmis iradesi sayesinde comert ve adil olur. Clinkii imanla
terbiye olmus irade; imanin emrettigi her seyi, nefsinin istedigi gibi

degil emredildigi tarzda yapmay1 gerektirir.

Tipkt kirmizi saf altin madeninde aldanma, hamlik ve karisiklik
olmadigi gibi, imanin koklestigi kalpte de karisiklik ve hamlik olmaz
ve 0 kalbe afetler gelemez. Bu nedenle iman; ilimdir, (marifetullah)
Hakk’1 tenzih etmektir ve ruhlara uygun bir sekilde onu tespih
etmektir. Imanm hiikkmiiniin kapsamli ve kusatici olmasi, insanin

yapisina uygun bir tarzda olmustur.*®

Ibadetler “gaybi hakikatlerine” uygun olursa o hakikatten kopmaz ve
o gaybi hakikatler diger ibadetleri de kusatir. Bu itibarla iman kalbi
diriltir, kalp de harekete gecerek Allah’1 arzular. Bdylece bitkilerin

meyve vermesi gibi diger ibadetler de meyve verir.*3®

Ibadetlerin en kapsamlisi olan namaz, ilahi isimlerden “hayat’in
mazhari, yani yansimasidir. Namazin; hayatin mazhar1 olmasiin
temelinde, ondaki okuma/kiraat riiknii vardir. Cilinkii okuma, ilmin
aslidir. Namazin riikiinlerini yerine getirmek, onu husu ve hudi ile eda
etmek, bir tiir comertliktir. Ciinkii namazi hakkiyla eda etmek, kisinin
kendisini comertce namaza vermesiyle miimkiin olmaktadir. Bu

nedenle namazi hakkiyla eda eden kisi cimrilikten kurtularak comert

437 84b.
438 85p.
439 853,
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olabilir. Ta’dil-i erkdn ile namaz bir biitin olmalidir. Nitekim Hz.
Peygamber tadil-i erkana riayet etmeyen bir A’rabiye: “Kalk namazini

tekrar kil, ¢iinkii sen namaz kilmadin.”** buyurmustur.

Namaz, insandaki “irade” ve “adalet” melekelerinin hakk: verilerek
Allah rizas1 i¢in kilinirsa “el-Adl” ve “el-Miirid” isimlerinden hakkini
almig olur. Feleklerin hareketleriyle miinasebeti olan namazdaki

kiraat, tespih, tehlil ve tekbir sayesinde insan, ruhanilere yaklagir.

Namazda kiyam hali insana, riikk(i hali hayvana, secde hali bitkiye
ka’de hali madene ve namaza niyet etmek de “gayb”a nispet edilir. Bu

nedenle namaz Allah ile kul arasinda ikiye ayrilmistir.*4!

fbnii’l-Arabi’ye gore el-Kuddis isminin yansimasi olan zekat,**? Kadi
Burhaneddin’e gore comertligin mazharidir. Yani zekat “el Cad”
isminin yansimasidir. Bu nedenle zekat fakir i¢in hayattir. Zekatin
yedi ilahi isimden bazilar1 ile miinasebet noktalarini su sekilde tespit
etmek miimkiindiir: Zekat verilebilmesi i¢in “ilim” gerekir. Bu “ilim”
ise zekattaki canliliga (el Hayy) isarettir. Zekatin ancak nisaba ulasan
mallar i¢in vacip olmasi “el Alim” ismine isarettir. Her tiir zekatta
nisap miktarina riayet edilmesi “el-Muksit” ismine isarettir. Zekatin
sadece zenginlere vacip olmasi “el Kadir” ismine isarettir.**® Zekatin
ilahi isimlerle miinasebeti oldugu gibi miivellidat-1 selase,*** felekler,

ruhlar ve gayb ile de miinasebeti vardir.

440 Tirmizl, “Saldat”, 110; Eba Davud, “Saldt”, 144-141; Nesat, “fﬁitah”, 7, 85b.
441 86a.

442 bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 256.

443 86h.

444 Bitkiler, madenler ve hayvanlar.
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Zekatin artict (nami) mallardan yilda bir defa verilmesi, zekatin
bitkiler ve feleklerle olan miinasebetine isarettir. Zekat, kisinin kendi
malimin fakir igin tespit edilen kismindan vazge¢mesidir. Bu ise
zekatin ruhlarla olan miinasebetine isarettir. Zekatin insanla da
miinasebeti vardir. Bu nedenle zekatta niyet sarttir. Niyetin de gayb ile

miunasebeti vardir.

Zekat verilecek mallarin; bitkiler, madenler ve hayvanlar ile olan
miinasebeti ise agiktir. Zekat verilecek mallardan; toprak mahsulleri,
zekatin Dbitkilerle miinasebetine, altin, glimiis ve rikaz, zekatin
madenlerle miinasebetine, atlar, develer, sigirlar, koyunlar, zekatin

hayvanlarla miinasebetine isarettir.**°

Ibnii’l-Arabi’ye gére es-Samed isminin yansimasi olan orug, Kadi
Burhaneddin’e gore “el-Muksit” isminin yansimasidir. Bu nedenle
oructa sehvetlere meyleden nefsi kirmak ve nefsin aligkanliklarim
tutmak vardir. Bunu ger¢eklestirmek de ancak bir kudret/gii¢ ile olur.
Orug sayesinde kotiliigi emreden nefsin (nefs-i emmare) sehvetleri

oliir ve kalp hayat bulur.

Oructa acik veya gizli gosteris (riya ve siim’a) imkani ¢ok azdir.
Ciinkii oruclu kisiyle i¢ i¢e olanlar hari¢ kimse kimsenin oruglu
oldugunu bilemez. Orucun bu 6zelligi nedeniyle Allah’in rizasi orugta

zahir olmustur.
Orucun saglam bir “irade” ile tutulmasi orucun “el Miirid” ismiyle
olan miinasebetine isarettir. Oructa bir kisinin yemeginin iki kisiye

yetmesi, orucun “comertlik” ten de bir nasibi oldugunu ve “el Cad”

445 87a; 87b; 88a.
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ismiyle miinasebetini gosterir. Nitekim Allah’in rahmetinin ramazan
ayinda tasmasi ve kullarina karsi ¢ok comert olmasi bu hakikate
isarettir.**® Ayrica Hz. Peygamberin ramazan ayinda, diger aylara

gore, cok daha fazla infak ettigi bilinmektedir.

Ramazan ayinin giindiizlerinin orugla, gecelerinin ise iftar ve ibadetle
gecirilmesi orucun “ruhlar” ile olan miinasebetine isarettir. Orucun,
hilalin goriilmesi ile baslamasi da orucun “felekler” ile olan
miinasebetini gosterir. Orucun niyete bagli olmasi ve gozlerden

gizlenmesi de orucun gayb ile olan miinasebetini gosterir.

Insan, orug tutarak ilahi isimlerin ve ruhlarin ¢ekim alanina girse de
ondaki hayvani yon varhigim1 devam ettirmektedir. Iste bu nedenle

orugta iftar1 ertelememek miistehap olmustur.

Altin ve glimiigiin atesle temizlenmesi gibi, beseri nefisler de imkan
aleminin sapmalarindan miicahede ve orug¢ ile temizlenir. Bu da
orucun madenlerle olan miinasebetini gosterir. Orucun bereketinin
sadece ramazan ay1 ile kalmayip biitiin seneyi kapsamasi ise orucun

insana bakan yéniine isarettir.*4

Ibnii’l-Arabi, hac ibadetinin her bir safhasmin ayr1 ayr1, ilahi isimlerin
yansimasi oldugunu anlatmaktadir.**® Kadi Burhaneddin’e gore ise
hac, “el-Miirid” isminin yansimasidir. Bu nedenle haccin ilk fiili
telbiye olmustur. Ancak miiellifimiz de Ibnii’l-Arabi gibi haccin her

bir riiknii ile ilahi isimler arasinda irtibat oldugunu ifade etmektedir.

446 Buhari, “Iman”, 28; “Stydm, 9; Miislim, “Saldtii I-Miisafirin”, 13; “Siydm”, 165; Tirmizi,
“Savm”, 55.

447 88h; 89a; 89b.

448 [bnii’l-Arabi, Fiitiihdt, |, 82, 83; 11, 441.
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Buna gore; haccin “el Alim” ismi ile de miinasebeti vardir. Nitekim
haccin menasikini bilmeden hac yapmak miimkiin degildir. Ilim de
ancak hayatla olur. Hacdaki hayat “el Hayy” isminin yansimasidir.
Hac farizasimn esasi istitaattir. Istitaat ise kudrettir. Bu ise “el Kadir”
isminin yansimasidir. Hacda beden ve maldan sarf/harcama haccin

comertlikle (el Ctd) ilgisine isarettir.

Haccin adaletle yani ilahi isimlerden “el Muksit” ile ilgisi vardir. Bu
ilgi nedeniyle haci, ahvalinde ve ahlakinda itidalli olmali ve hac
ibadeti sayesinde nefsi helak eden, degersiz ve algaltict seylerden

kurtulmalidir.

Hacda tavaf ve sa’yin olmasi haccin madenlerle de ilgisine isarettir.
Ciinki etrafin1 tavaf ettigimiz kabe ve aralarinda sa’y ettigimiz safa ve
merve tepeleri bir ¢esit maden olan taglardan miitesekkildir. Tavaf ve
sa’yin baglangi¢ ve bitis yerleri, Arafat’a ¢ikis ve oradan Mekke’ye
doniis de Haccin feleklerle olan miinasebetine isarettir. Hacda
avlanmanin yasak olmasi, hatta av hayvanlarini tirkiitmenin bile yasak
olmast haccin hayvanlara bakan yoniine bir igarettir. Hacda Harem
bolgesindeki yesil otlarin ve agaclarin kesilmemesi ve dikenlerin

koparilmamasi ise haccin bitkilerle olan miinasebetine isarettir.

Hacda ihramli iken dikisli elbise giymemek, viicuttaki kil, tiiy, tirnak
gibi seyleri temizlemekten kaginmak, cinsel iliski ve ona gotiiren
davraniglardan (rafes), glinah islemekten ve tartismaktan kaginmak,
haccin ruhanilerle olan miinasebetine isarettir. Mali ve bedeni
ibadetlerin, illetleri akilla anlasilan ve illetleri akilla anlasilmayan

ibadetlerin haccin bilinyesinde toplanmasi ve yeryliziiniin biitiin
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ozelliklerinin Mekke’nin bilinyesinde toplanmasi ise haccin insanla
miinasebetine isarettir. Hacca “niyet” etmenin farz olmasi ve hacdaki
bazi fiillerin anlamlarimin zahiri bakimdan gizli olmasi ise haccin

“gayb” ile olan miinasebetine isarettir.*4

Cihad “el Kadir” isminin yansimasidir. Cihadda mallarin ve canlarin
feda edilmesi, cihadin comertlikle (el Cad) ilgili yoniine isarettir. Tim
ibadetlerde oldugu gibi cihadda da ser’1 dlciilere riayet etmek gerekir.
Bu itibarla cihadda; ahdi bozmaktan, ihanetten, ganimetler taksim
edilmeden evvel onlara el uzatmaktan, savas siddetlendiginde firar
etmekten kaginmak gerekir. Bunlar da cihadin “adalet” ile ilgili

yoOnleridir.

Cihad bizi “Ilahi Sevgi”ye ¢agirir. Bu da cihadin “irade” ile ilgili
yoniidiir. Cihaddan maksat, tertemiz ebedi hayati kazanmaktir.
Nitekim Allah (c. ¢) sdyle buyurmustur: “Allah yolunda 6ldiiriilenleri
O0li  sanmayin, bilakis onlar diridirler ve Rableri katinda
riziklanmaktadirlar.”*® Bu ise cihadin “hayat” ile miinasebetine
isarettir. Cihada davet eden, kesin bir ilimle davet eder. Bu da cihadin

“ilim” ile olan miinasebetini gosterir.

Cihadda fiili savas baslamadan evvel kafirler, iman etmeye veya cizye
vermeye davet edilir. Bu da cihadin “kavl/s6z” ile olan miinasebetine
isarettir. Cihad, feleklerin donmesine uygun olarak kiyamete kadar
gecerli olacak bir ibadettir. Bu ise cihadin insanla miinasebetine

isarettir. Cihadda Kkafirlerin kanini akitmak, miicahidlerin sevap

449.90a; 90b; 91a.
450 Al-i imran, 3/169.
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kazanmasina vesile olur. Bu, kurban kesme gibidir. Cihadin bu yonii,

onun hayvanlarla miinasebetine isarettir.

Cihadda gerekli gortiliirse kafirlerin ekinlerini ifsat etmek de sevabi
gerektiren bir amel olur. Ciinkii boylece bu ekin taneleri, kiifiirleri
sebebiyle cehenneme giren kéfirlerin bedenlerine gida olmaktan
kurtulur. Bu ise cihadin bitkilerle olan miinasebetidir. Cihad, miicahid
icin imanin1 deneme alanidir. Miicahid, savas atesine dalarak ancak
safligi1 ve berrakligimi artirir; yani, atese atilan altin ve glimis
madeni nasil saf ve berrak olarak atesten ¢ikarsa, miicahid de cihad
meydanindan 6yle ¢ikar. Bu da cihadin madenlerle olan miinasebetine

isarettir.

Cihad, miicahidin ruhunu en miikemmel sekilde kemale erdirir. Oyle
ki bir insan, insanlarin ve cinlerin amelleri kadar amel etse bile cihad
etmekle ulasacagi dereceye ulasamaz. Bu da cihadin ruhlarla olan
miinasebetidir. Cihadda “niyet” esastir. Sayet birisi “cesur desinler
diye” savagsa o kisi miicahid olamaz. Bu da cihadin “gayb” ile olan

miinasebetine isarettir.*®!

Kurban “el-Kail” isminin yansimasidir. Daha dnce ifade ettigimiz gibi
kurban, kurban kesen kisinin ruhuna yardim eder. Iste kurbanin bu
manevi 6zelligi onun “el-Hayy” ismi ile olan miinasebetine isarettir.
Kurban ibadetinin kendine has 6zellikleri ve sartlar1 oldugunu bilmek
ise kurbanin “el-Ilm” ile olan miinasebetine isarettir. Kurban kesmeyi
istemek ise kurbanin “el Miirid” ismi ile olan miinasebetini gosterir.

Kurbanlik hayvana iyt muamele etmek ve bigagl iyice

451 91b; 92a; 92b.
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keskinlestirmenin gerekli olmasi, kurbanin “el-Kadir” ismi ile olan
miinasebetini gosterir. Kurbanda oncelikli meselelerden biri de fakiri
tercih etmektir. Bu da kurbanin “el-Cid” ismi ile miinasebetine
isarettir. Kurbani kesen kisinin de ser’an kurbandan bir pay1 vardir. Bu

ise kurbanin “el-Muksit” ismi ile miinasebetine isarettir.

Kurbanin kesilip ruhunun ¢ikmasi ve kurban kesen kisinin diinya ve
ahiret hayatina destek olmasi, kurbanin eti, kemigi, derisi vs. ile
tasadduk edilmesi ve pek ¢ok bakimdan insanlarin kurban ibadetinden
faydalanmalar1 gibi seylerin kurbanda toplanmasi, kurbanin “insan”

ile miinasebetine isarettir.

Kurbanin, kesen kisi i¢in ahirette “binit” olmasi, onun “bitkilerle”
miinasebetine isarettir. Nitekim bitkiler de yenilir, hasat edilir ve
bunlarin benzerleri yine biter. Kurban, hayata yardim etmesi itibariyle

de ruhlarla miinasebet halindedir.

Kurbanda fakirin belirlenmis bir hakki oldugu i¢in, kurban kesenin
kurbandan istifade etmesi, onun kurban olma hakikatini degistirmez.
Nitekim altin gibi madenler de ateste erimek suretiyle ozelliklerini
kaybetmezler. Kurban bu bakimdan da madenlerle miinasebet
halindedir. Kurbanin, senenin devretmesi ile yilda bir defa vacip

olmasi da kurbanin feleklerle miinasebetini gosterir.

Kurbanda “niyet”in olmasi, onun “gayb” ile olan ilgisini gdsterir.*>?
Cilinkii niyet de tipk1 gayb gibi gozle goriilmez ama vardir. Hatta niyet
ve gayb gibi gozle goriilmeyen seylerin mevcuda etkisi gozle goriinen

seylerden daha etkilidir. Mesela niyet olmadan ibadetler seklen yerine

42 93a; 93b.
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getirilse bile yapilmamis sayilir. Ancak iyi bir seyi yapmaya niyet
etmek, ancak mesru bir nedenle onu yapamamak bile degerli

bulunmustur.

Daha once de ifade ettigimiz gibi insanin sapmalari, ser’i olgiilere
zahiren ve batinen tam olarak riayet edilerek giderilir. Bu odlgiilere

29 ¢c

ridyet eden kisi icin ilahi isimlerden “kiilli bir isim” “taayytin” eder. O

kisi bu isimle sonuna kadar yiikselir ve bundan da yeni bir olus

meydana gelir.*>®

Ser’1 ol¢iilere uygun olmayan ameller, sahibinin sapmasini artirir ve
miimkiin olan her tiir kétiiliige siiriiklenmesine sebep olur.*** Miimin
bir kisi kotli ameller yaparsa ser’1 dlgiileri ihmali sebebiyle, bazi ilahi
isimlerin hitkmii galip gelene kadar bu kisiye toprakta ve berzahta
azap edilir. Kisi islemis oldugu giinahlarla hangi ilahi isimlerin alanini
ihlal etmis ise o ilahi ismin intikamina ugrar. Alani ihlal edilen ilahi

isimler o kisiye musallat edilir.**®

“El- Afv” isminin saltanati zahir oldugu zaman, kétii ameller yapan
miimin, azaptan kurtulur ve cennete girer. Sayet kafir bir kisi kotii
ameller yaparsa ser’i Olciileri ve sonu olmayan ilahi isimlerin de
tamamini ihmal etmis olur. Bu nedenle kafirin azab1 ebedi ve sonsuz

olur.%®

453 73h.
454 73h.
455 74D
456753,
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2.2.4. Dort Unsur ve ibadetlerle Miinasebeti

Kadi Burhaneddin’e gore yukaridan asagiya tenezziill eden insani
varolusun sirr1 i¢in nihal noktanin yeryiizii oldugunu daha once ifade
etmistik. Yeryliziini olusturan temel yapi taslari sirastyla ates, hava,

su ve topraktir. Simdi bu dort unsuru sirastyla ele alacagiz.

Yeryiiziinii olusturan temel yap1 taglarinin sonuncusu olan atesin, 6zii
itibariyle insana bitisik olmasi dolayisiyla, insanin biinyesinde en
yakin madde ates olmustur. Insani hakikat, kendi &ziindekini
degistirmek veya yenilemek i¢in atesin vasiflarina siddetle istiyak
gosterir. Bundan dolay1 ahirette insan i¢in en korkung sey ates
olmustur. Dolayisiyla insana gereken ilk sey; atesle baglantili
sapmalardan, atesin yogunlasmasi ile olusacak durumlardan ve atesin
organlarda olusturdugu cazibelerden nefsini kurtarmaktir. Ozellikle
“cazibe”nin yaratildigt 6z olan “hararet”e karst dikkatli olmak

gerekmektedir.*>’

Insan, ser’i dengeleri gdzeterek Allah’m yardimu ile nefsini bu atesten
kurtarirsa o zaman ates nura doniisiir. Ciinkii ates bir agidan da nurdur.
Bir sey kendi nefsine etki etmez. Bundan dolay1 cehennem miimine:
“Geg ey miimin, senin nurun atesimi sondiiriiyor.”**® diyecektir. Sayet
miiminde atesi cezbedecek bir sey kalsaydi, miiminin diger ciizlerinin
de atesi kabul etmesi gerekirdi. Miiminin atese layik organlari atese

girince atesin onlar1 yakmasi gerekir. Bundan dolay1 Sari Teala bize

457 944,
458 Aliyyii’l-Kari, Molla Herevi, Mirkatii’l Mefétih Serhu Misk’ati’l Mesdbih, 11, 593; el
Haddadi, Ali b.Zeynelabidin, Feyzii’l Kadir Serhu Camii’s-Sagir, |11, 265.
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actyarak nefse agir gelen amelleri de emretmistir.**® Nefse zor gelen
amelleri yapan kisi, ¢ivi ¢iviyi soker misali bu amelleriyle atesin
insana duydugu cazibeyi ve arzuyu yok eder. Bu nedenle Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Amellerin en faziletlisi en zahmetli

olanidir.”**60

Biinyesinde bulunan “hava” maddesi dolayisiyla insan, her tiir diinya
cazibesine meyleder. insan, “hava”dan kaynaklanan heva ve hevesini
dengeleyebilmek ve bunlarin afetlerinden korunabilmek i¢in ibadet

etmekle yiikiimlii tutulmustur.

Insan, 6ziinde bulunan su maddesinin her yone akma &zelligi
dolayisiyla dogru-yanlis her yone meyledebilir. Insani olusturan temel
yapt taglarindan olan “su” maddesinden kaynaklanan sapmalardan
ibadetle kurtulmak miimkiindiir. Insan icin su kaynakli sapmalardan

kurtulmak, ates kaynakli sapmalardan kurtulmaktan daha kolaydir.*%*

Insan, mahiyetinde bulunan toprak orijinli sapmalardan da nefsini
ibadetle kurtarmalidir. Insanin bir merkeze/noktaya yerlesme istegi,
onun mayasinda bulunan topraktan kaynaklanir. Insamin yapisinda
bulunan toprak unsurundan kaynaklanan sapmalardan kurtulmak i¢in
Allah’a ibadette karar kilmak gerekir. Bu ise viicuttaki her organin

tabii olarak geregi neyse ona gore Allah’a ibadet ederek olur.

Insan, kendisini olusturan tabii unsurlardan kaynaklanan sapmalardan
kurtuldugu zaman, kendi 6ziine daha yakin olur. Tabii unsurlardan

baska nedenlerle meydana gelecek sapmalardan kurtulus ise insanin

459 94p.
460 Es-Sehavi, el Makdsidu’'l hasenetii fi ma istehera ale’s-Siinneti, 59; 95a.
461 953,
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boynundaki agirliklar1 birakmasi ile olur. Agirliklarindan kurtulan

insanin yukar1 dogru yiikselmesi (urtic) Allah’1n izniyle kolay olur.*®2

Her ibadetin zahiri bir yonii vardir. Kadi Burhaneddin, ibadetlerin
zahiri yonleri yani dis sekilleri ile dort unsur (anasir-1 erbaa) arasinda
da miinasebetler oldugunu ifade etmistir. Bu kisimda ibadetler ile dort
unsur arasinda miiellifce tespit edilen baglantilar hakkinda bilgi

verilecektir.

Namaz ibadetinin dis yonii ile dort unsur arasindaki miinasebet su
sekilde tespit edilmistir: Namazda kiyamda durmanin mesakkati
coktur. Bu da “ates”in namazdaki hissesine isarettir. Bu nedenle
namazda kiyamin uzun olmasi, secdenin ¢ok olmasindan daha faziletli
olmustur. Zahiren kiyamdan daha asagi durularak eda edilen riikiida
“hava”nin hissesi vardir. Zahiren riikkiidan daha asagi durularak eda
edilen secdede ise “su”yun hissesi vardir. Sonra ka’de gelir. Ka’de de

yere oturuldugu i¢in onda da “topragin’ hissesi vardir.

Zekatta canin pargasi olan maldan, seriatin belirledigi sekilde fakire
bir pay verilmistir. Bu ise “ates”in zekattaki payina isarettir. Ciinkii
ates ayirici olarak yaratilmistir. Zekati, seriatin belirledigi sekilde
fakirin tarafina meylettirme ise zekattaki “hava”nin payina isarettir.
Zekat1 fakire vermek ise zekatta “su”yun payma isarettir. Zekat

malinin fakirin miilkii olmas1 ise zekattaki “topragin” payina isarettir.

Orugta nefsin a¢ ve susuz kalmasi, sehevi arzularini terk etmesi
“ates”in payidir. Iftar saatinde insamin yeme ve igmeye meyletmesi ise

“hava’nin payidir. Oruca baslama “su”yun payidir. Oruca basladiktan

462 95h.
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sonra oruc¢lu olma halinin kiside istikrarl bir sekilde devam etmesi ise

“topragin” payidir.*®3

Hacca gelince; hac yolculugunun sikintilarina tahammiil etme, ihram,
telbiye, yorgunluk ve mesakkatten sagin-basin dagilmasi ve viicudun
kirlenmesi hacda “ates”in payina isarettir. Kabe’yi miisahede etmek
icin muhabbetle ona yonelmek, onu gérmenin hazzin1 yagamak, onun
bereketi ile bereketlenmek, onun etrafinda tavaf etmek, onu tavaf eden
meleklerin ve Kutb-u zamanin safina girmek, Hz. Muhammed, Hz.
Ibrahim ve Kabe’yi hacceden diger nebilere uymak... Bunlarda-oraya
giden haci biitiin bunlan ve diger hakikatleri ister bilsin ister bilmesin-
“hava”nin pay!r vardir.*®* Kabe’ye kavusmak, tavaf, say, Arafat’a
cikmak ve oradan Mekke’ye donmekte ise “su”yun payi vardir. Hac
stiresince haremde karar kilmak ve hac vazifesi bitince de oradan

ayrilmakta ise “topragin” pay1 vardir.4%°

Cihada gelince; onda tehlikelere ve korkulan seylere gogiis germek ve
bunlara dalmakta ‘“ates”in payr vardir. Miicahidlerin Allah
diismanlarinin iistiine sevkle gitmeleri ve onlar1 savas esnasinda
oldiirmeleri, onlarin mallarin1 ganimet olarak almalar1 ve ¢ocuklarini
esir etmelerinde ise ‘“hava”nin payir vardir. Miicahidlerin biitiin
bunlarla mesgul olmasinda ise “su”yun payr vardir. Miicahidlerin
maksatlarinin  gergeklesmesinden sonra istikrara kavusmalart ve

kalplerinin sakinlesmesinde de “topragin” pay1 vardir.4%

463 97a,
464 97p.
465 08a.
466 98a,
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Son olarak kurban ibadeti ile dort unsur arasindaki miinasebet
sOyledir: Kurban kesen kisinin kesilen kurbanin ruhunun ¢ikmasini
beklerken sabretmesi ve kurbanin etini fakirlere infak etmesinde
“ates”’in payi, kurbanin etini yemeye meyil etmelerinde “hava’nin
pay1, kurbanin etini yemede “su”yun payr ve bu ibadeti yapip
bitirdikten sonra, kurban 6ncesi hale donmede ise “topragin” payi

vardir.*%’

2.2.5. ibadetlerin Miivellidat-1 Selase ile Miinasebeti

Su diizenli kainattaki her sey; yukaridan asagiya niizulen ve agagidan
yukartya da uricen birbirine bagl, birbiriyle i¢ ice bir haldedir. Her
sey, mertebe olarak kendisinin altinda olan seylerin 6zelliklerini ve
hakikatlerini kendi biinyesinde toplar. Insan ise biitiin mahlikatin

ozelliklerini kendisinde toplamistir.

Hayvanlar, bitkilerin ve bitkilerin istiindeki varliklarin biitiin
ozelliklerini kendi biinyelerinde toplamistir.*®® Bitkiler, madenlerin ve
madenlerin  istiindeki  varliklarin ~ biitlin ~ 6zelliklerini  kendi
bilinyelerinde toplamistir ve boylece varliklarin 6zellikleri (Hasais)
“Kalem-i 414” ya kadar gider. “Kalem-i a4la”, kevni hakikatleri ve ilahi
isimlerin 6zelliklerini kendisinde toplamistir. Dolayisiyla cirmi olan
olmayan biitiin varliklar bu mevcudatin i¢indedir. Insan ise cirmi olan
ve olmayan biitiin hakikatleri kendi bilinyesinde toplamistir. Ruh, nefis
(can) ve kalbin cirmi yoktur. Insanin organ ve uzuvlarmin cirmi

vardir; fakat o organ ve uzuvlar basit degildir. Her ne kadar insani

467 98P,
468 79a,
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olusturan uzuv ve organlar tabil ve unsuri olarak basit 6zelliklerden

miirekkep olsa da bu boyledir.*®°

Kadi Burhaneddin, ibadetlerle miivellidat-1 selase, yani hayvanlar,
bitkiler ve madenler ile ibadetler arasinda da bir ilgi oldugunu
soylemektedir. Ancak miiellif, kurban, zekat ve hac olmak iizere
sadece li¢ ibadetin ad1 gecen seylerle miinasebetine deginmis diger
ibadetlere deginmemistir. Buna gore; Kurban ibadeti ile “hayvan”lar
arasinda dogrudan bir miinasebet vardir. Ciinkii kurban, hayvanlari
kesmek {lizere vacip kilinmistir. Kurban edilen hayvanin ruhu,
kendisini kurban eden kisiye yardim eder. Nitekim Ibrahim’in (a.s.)
kurban ettigi koyunun ruhaniyeti de onun ogluna yardim etmistir. Bu
nedenle ancak malum hayvanlar kurban edilebilir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) s0yle buyurmustur: “Kurbanlariniz biiyiik kesin. Ciinkii onlar

siratta sizin binitleriniz olacaktir.”*"°

Zekat ibadetinin de “bitkiler alemi” ile bir alakas1 vardir. Ciinkii zekat,
sOzliik anlami olarak “nema” yani artmak, ¢ogalmak demektir. Nema
ise bitkilerin sifatidir. Ayni sekilde seriatte de zekat verilecek malin
“nami” olmasi sarttir. Zekat ayni1 zamanda temizlik anlamina da gelir.
Yeryiiziindeki bitkiler de asli suretlerinde var olduklari miiddetce asla
pis olmazlar. Ancak -liziimiin saraba doniismesi gibi- doniiserek pis
olurlar. Yine ¢ogunlukla bitkiler yeri temizler ve bedenler de bitkiler

sayesinde biiyiir.*"*

469 79p.
470 e|-Haddadi, Zeyniiddin, Feyzii I-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, |, 496.
4711 81h.
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Hac ibadeti ise “madenler”’le dogrudan alakalidir. Haccin sebebi
Kabe’dir. Kabe’nin yeri ise yeryiiziinde yaratilan ilk noktadir. Ilahi
hikmetin geregi, yeryiiziiniin yuvarlak bir sekil almasi, Kabe’nin
oldugu yerden baslayarak gerceklesmistir. Boylece insanlar diinyanin
uzak yerlerinden bedenlerinin menseine yonelirler. Kébe’ nin yeri,
insanin yeryiiziindeki mengeidir. Yaratilis itibariyle sonra olan,
kendinden oOnce yaratilan seylerin Ozelliklerini kendi biinyesinde
toplar. Mevcidati meydana getiren temel unsurlara nispetle yeryiizii
sonra yaratilmistir. Dolayisiyla yeryiizli, kendinden once yaratilan

seylerin 6zelliklerini tasimaktadir.*’?

Mekke; yeryliziinlin biitiin 6zelliklerini kendi biinyesinde toplamas,
Kabe de Mekke’nin 6zelliklerini kendinde toplamistir. Bundan dolay1
Hz. Muhammed (s.a.v.) Mekke’de diinyaya gelmis; Kur’an Mekke’de
nazil olmaya baslamis, namaz i¢in kible, Kibe olmustur. Mekke ve
Kabe’nin bu kapsayici 6zelligi nedeniyle Hz. Ibrahim’in “Insanlara

7473 emrine uyarak ettigi niday1, kendisinde bu cagriy1

hacci duyur
duyma kabiliyeti olan herkes duymus ve diinyanin her yerinden oraya

biiyiik bir yonelis olmustur.*™
2.2.6. ibadetlerin Birbirleriyle Miinasebetleri

Kadi Burhaneddin bu konu hakkinda, kalbin ibadeti olan iman dahil
biitiin ibadetlerin birbiri ile ¢ok siki baglanti noktalarinin oldugunu,

hepsinin bir biitiin olarak insam1 sapmalardan kurtaracagimi ve

472 82a.
473 Hac, 22/27.
474 82h.
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olgunlagmaya yani kemale ve manevi yiikselise vesile olacagini ifade

etmektedir.

Iman, husi ve hudiyu, ihlas ile kalbin Allah’a ydnelmesini ihtiva
eder. Ciinkii ihlas, insanin batinini idrak eden aklini nurlandirir. hlas
ayn1 zamanda Allah’1n insana siisledigi bir siikiirdiir. Her seyin siikrii
ise kendi cinsinden olmalidir. Bu hakikate binaen kalbin temizlenmesi
ancak ihlas ile olur. Ihlas ile Allah’a ydnelmenin disavurumu ise dua

ve namazdir. Iman bu 6zellikleri bakimindan namaza benzer.

Iman, dogru olmayan itikattan nefsi tutmayi igerdigi i¢in oruca benzer.
Ciinkii ruhun gidasi1 iyi-giizel inanglar ve kutsi ilimlerdir. Tipki
bedenin cismani gidalarla kuvvetlenmesi gibi ruh bunlarla gidalanir ve

kuvvetlenir.*®

Bu adlemde insan i¢in miimkiin olan sapmalar1 iman engeller. Miimin,
Allah’1in yardimi ve destegi ile o sapmalari giderir ve iman kiside iyice
yerlesir. Iste bu acidan da iman cihada benzer. Imanin yeri, iyiligi
kendisinde toplayan mutedil kalptir. Ciinkii kalp, goklere ve yere
sigmayan Hakk’i icine almistir. Yani Hakk’i tagimaya ve kabule
elverisli olmustur. Iste bu bakimdan da iman hacca benzer. Iman,
nefsin organlar lizerinde meydana gelebilecek cazibesinin eserlerini
kahreder ve o nefsi cazibeleri keser. Iste bu bakimdan da iman

kurbana benzer.*’6

Namaz imanin fer’idir. Namaz, namazin hak ve farz olduguna inanan

bir kalpte huzuru saglar. Namazda itikatla ilgili seyleri i¢inde toplayan

47599a,
476 99h.
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ayetlerin dogruluguna inanarak Kur’an okunur. Iste bu noktalar

itibariyle namaz imana benzer.

Namaz, bedenin zahir ve batin ciizlerinin ve bedendeki organlarin
stikriidlir. Cilinkii organlarin her birinin namazda bir nasibi vardir.
Nitekim Hadis-i Serifte sdyle buyrulur: “Insan bedeninde 360 tane
mafsal vardir ve biitiin bu mafsallarin her biri i¢in insana bir sadaka
gerekir. Tki rekat namaz, o mafsallarin siikrii igin yeterlidir.”*’” Namaz

iste bu agidan zekata benzer.

Namaz, kotiiliige cagiran nefse ve insanin i¢indeki gizli seytani
duygulara kars1 savastir. Bu nedenle abdeste silah ve namaza durulan
yere de savas alan1 ve savas aleti anlaminda mihrap denmistir. iste bu

bakimdan namaz cihada benzer.*’

Namaza duran kisi Kabe’ye yonelir ve ayni zamanda namaza duran
kisinin kalbi de Allah’in evidir. Namazda iftitah tekbiri (tahrime),
intikal tekbirleri ve selam (tahlil) vardir. Iste bu miinasebetler

bakimindan namaz hacca benzemistir.

Namaz, yeme-igme ve cima gibi diinyevi islere mani oldugu i¢in -bu
bakimdan- oruca benzer.

Namaz, vakitlerin giizel hakikatlere sarf edilmesidir. Namaz, 1slahi

kolay olmayan; ancak 1slaha da muhtag¢ olan insani hakikatleri kapsar.

Diinyevi kazanca, oyun ve eglenceye ¢eken insani kuvvenin (gic,

477 El Heysemi, Ebii’l Hasen Nuruddin Ali b. Ebi bekr b. Siilleyman, Mevdridii z-zamdn- ild
zevdid-i Ibn-i Hibbdn, (thk. Muhammed Abdurrezzak Hamza), 1, 207.
478 100a.
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diirtii) kaninin akitilmasi ile insanin 1slaht miimkiin olabilmektedir.

Iste bu bakimdan namaz kurbana benzemektedir.*"

Zekat, canin yongasi olan mali vererek bagkasini kendi nefsine tercih
etmektir. Zahirde mal zenginin malidir ve fakir o mala ortak degildir;
ancak Sari’ Teala’nin: “Zekat malinda fakirin hakki vardir.”* soziinii
tasdik ederek zekat verilir. Iste bu bakimdan zekat imandir. Bu
nedenle, Kur’an’da zekat anlaminda kullanilan sadaka®®': iman

anlamina gelen “tasdik” ten tiiretilmigtir.*8?

Zekat veren, kendini fakire karst bor¢lu goriir ve kendi malinda fakirin
pay1 oldugunu kabul eder. Zengin bir kisinin, boyle bir imana sahip
olmasi Allah’a kars1 hususunun zirvesidir. Hus da namazin sureti ve

sifatidir. Bu bakimdan da zekat namaza benzemektedir.

Zekat veren kisi, Allah’in belirledigi zekat sarf yerlerinin digina
cikamaz veya ona bir sey ekleyemez. Miisliman zekatin olgiisiine
ilave veya azaltma yapamaz. Miimin, nefsin; “zekat vermeyi istememe
arzusu’’nu, tipki ramazanda yeme i¢gme arzusunu tuttugu gibi tutar. Bu
bakimdan zekat veren orug tutan gibidir. Ciinkii orug tutan da ramazan
ayina ziyade yapamaz veya ramazanda visal orucu tutamaz. Zekat iste

bu acidan oruca benzemistir.*®®

Zekat, miimin olan fakirlerin ve yoksullarin kalplerini tavaf etmek

gibidir. Zira Allah, bu miimin fakirlerin ve yoksullarin niziklarim

479 100b.

480 Zariyat, 51/19.
481 Tevbe, 9/60.
482 101a.

483 101b.
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kendi lizerine almis ve miimin zenginlerin mallarindan fakirler i¢in bir

pay koymustur. Zekat bu agidan hacca benzer.

Mal canin yongast oldugu icin zekat vermek nefse sevimli gelmez.
Ozellikle, zenginler mali sevmeseler nisap miktar1 mala
ulasamazlardi. Onlar o mali biiylik sikintilar ve miicadelelerle
kazaniyorlar. Zekat verenlerin, ilahi emre uyarak zekat vermelerinde
1’lay-1 kelimetullah anlam1 da vardir. Clinkii zekatta, Allah’a ibadet ve
itaate devam edebilmeleri icin fakir miiminlerin giiglendirilmeleri

anlami vardir. Iste bu acidan da zekat cihada benzemistir.*®*

Zekat, malin bir kismini fakirlere verip kalan mal {izerinde de tasarruf
yapmanin caiz oldugu bir ibadettir. Ayrica zekat, nefisten gelen zekati

engelleyici hisleri keser. Iste bu anlam itibariyle zekat kurbana benzer.

Oru¢ gizli bir fiildir. Allah’in emrine uyarak bedeni ayakta tutan
yeme-igmeyi terk etmektir. Orug, Allah’in orugluya va’dettigi seyi

tasdik etmektir. Iste bu anlam itibariyle oru¢ imana benzemistir.

Orug tutan bedenin biitiin organlar1 orugtan etkilenir. Beden aksama
kadar a¢ ve susuz kaldig1 icin hafif bir zafiyete yakalamr.*®® Aksam
iftar etmek, orucluyu bu zafiyetten kurtarir. Iftar, bedene tekrar kuvvet
vererek itidal lizere namazi eda etmek icin kisiye giic verir. Ciinkii
bedenin iftardan alacagi kuvvete ihtiyaci vardir. Orug iste bu agidan

zekata benzemistir. Clinkii zekat da giicsiiz diisen fakire gii¢ verir.

Orug ibadetinde yeme-igme ve cinsel iligkinin haram olmasin yani

sira niyet, husu ve hudd da vardir. Oru¢ bu bakimdan namaza

484 102a.
485102h.



IBADETLERIN SIRLARI | 155

benzemistir. Tipki namazdan ¢iktiktan sonra yeme i¢me ve cinsel
iligkinin helal olmas1 gibi oruclu da iftar ettigi andan itibaren sanki

namazdan selam vererek ¢ikan kisi gibidir.

Orug kalbin 1slahidir. Bedenin biitiin 6zelliklerini i¢inde toplayan kalp
ise biitiin bedenin, ruhani ve hayvani ruhun merkezidir. Kalp, Beyt-i
Atik mesabesindedir.*® Beyt-i Atik de yeryiiziin tamaminin anasidr.
Yerin biitiin 6zelliklerini kamil bir sekilde kendisinde toplamstir.
Kabe yeryiiziiniin ashidir. Insan bedenindeki kalp ile yeryiiziiniin kalbi

olan Kabe arasindaki bu miinasebet itibariyle de orug, hac gibidir.

Orug sehevi giiclerin hiikmiinii iptal eder. Sehevi gii¢ ise insandaki
hayvani diirtiilerin merkezidir. Orug¢ ile bu hayvani kuvvenin kani
akitilir ve bdylece bu sehevi gii¢, canli ruhun, ibadette ve hakkin
hiikiimlerini yerine getirmede yasaklardan kaginmada yardimecist olur.
Iste bu acidan da orug kurbana benzer.

Orucun manevi cihad olmasi ise yukarida orugla ilgili anlatilan tiim

hakikatler bir arada diisiiniildiigiinde anlagilabilir.*®’

Haccin da diger ibadetlerle siki bir miinasebeti vardir. Ilk olarak
zikredilmesi gereken hakikat olan haccin imanla olan benzerligi

aciklama gerektirmeyecek kadar zahirdir.

Hac su bakimlardan ise namaz gibidir: Her ikisinde de riikiinler,

fiiller, tahrim ve tahlil vardir. Her ikisi de bedeni ibadettir. Hz.

486 103a.
487.103b.
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Peygamber (s.a.v.): “Kabe’yi tavaf namazdir.”*® buyurmustur. Bu
nedenle namaz igin sart olan bazi seyler hac i¢in de sarttir. Hacda
Arafat’ta vakfe(durmak) sart kosulmustur. Namazda da Kéabe’ye

yonelerek durmak vardir.

Hacda da orugta da cinsel miinasebet yoktur. Hacla orucun bu
miinasebetine su ayet isaret eder: “Fidye olarak oru¢ tutmak

gerekir.489

Hac da zekat da mali ibadettir. Her ikisi de mali bakimdan gii¢
yetirme (istitaa) ile kayitlanmigtir. Bakara 196.ayette gegen “ev

sadaqatin” ifadesi bu miinasebete isaret eder.**

Hacda seytan taglama (remy-i cimar) olmasi hacdaki cihada acikca;
nefis ile miicahedeye ise batinen delalet eder. Safa-Merve arasinda
hervele yapmak, tavafta remel ve 1ztiba yapmak da hac ile cihadin

miunasebetini te’kit eder.

Hac ile kurbanin miinasebeti ise agiktir. Ciinkii hacca giden kisi
kurban keser. Kurban hac esnasinda yapilan kusurlar telafi eder.

Bakara 196.ayette gecen “ev niisuk” ifadesi bunu teyit eder.**

Cihadin da diger ibadetlerle siki bir miinasebeti vardir. Ilk olarak
zikredilmesi gereken hakikat olan cihadin imanla olan benzerligi

aciklama gerektirmeyecek kadar zahirdir.

488 Nesai, “Mendsikii’l-Hac”, 40; ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen-i Ddrimi,
II,1166,Hadis no:1847; Ibn Hibban, Ebti Hatim, Sahih-i fbn Hibban (thk. Suayb el-Arnavut)
1X, 144, Hadis no: 3836.

489 Bakara,2/196.

4% 104a.

491 104b.
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Cihad ve namaz arasindaki ortak noktalar ise sunlardir: Her ikisi de
bedeni ibadettir. Namaz da cihad da ibadet olarak niyeti ihtiva eder.
Cihad ve namazda Allah i¢in husu ve hudd vardir. Bu itibarla da cihad

namaz gibidir.

Cihadda bedenin Allah i¢in feda edilmesi ile zekat malinin Allah igin
fakire temlik edilmesi bakimindan cihadla zekat arasindaki miinasebet

aciktir.

Cihad aynm1 zamanda orug gibidir. Ciinkii cihadda; insani biitiiniiyle
diinyaya meyletmekten ve diinya nimetlerinden zevk almaktan

alikoyan bir yon vardir.*%?

Cihad bir bakimdan da hacdir. Ciinkii cihadda da hacda oldugu gibi
Allah’a yonelis vardir. Nefisleri ve mallari feda ederek Allah’a ulagsma

vardir. Hac ibadetinde de biitiin bunlar topluca vardir.

Cihadin kurban ibadetine benzeyen ortak yonleri de vardir. Cihadda
nefsin kanini akitmak ve nefsi Allah yolunda tehlikelere sevk etmek
vardir. Cihad, fasit seylere ve nefsani lezzetlere nefsin ilgisini keser.
Cihad sirf Allah i¢in olur. Miicahid, yolunda kanini akitmak igin
kendini Allah’a arz eder. Boylece Allah’a ylikselme yolunda hayvani
ruh, ruhani ruha yardim eder. Miicahid kendini feda ederek Allah’in
huzuruna ¢ikar. Cihad iginde kurban ibadeti en serefli, en derli-toplu

ve en milkemmel bir sekilde vardir.*%

Kurbanin da diger ibadetlerle siki bir miinasebeti vardir. ilk olarak

zikredilmesi gereken hakikat olan kurbanin imanla olan benzerligi,

492105a.
493 105b.
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aciklama gerektirmeyecek kadar zahirdir. Kurbanda da, zekatta
oldugu gibi fakiri goriip gdzetme vardir. Allah’in emrini idrak ve husu
konusunda ise kurban ile namaz ortaktir. Fakirin hakkina elini
uzatmaktan kisinin kendisini tutmasi bakimindan ise kurban orug
gibidir. Kurban, fakirlerin kalplerini tavaf etme bakimindan ise hacca
benzer. Kurban’da Allah yolunda hayvan kani akitilir. Bu itibarla
kurbanin cihad olmasi zahirdir. Cihadda da cimrilige meyyal olan,
infaktan kaginan nefislerin kanmi akitmak vardir. Bu itibarla da

kurban cihaddir.*®*
2.2.7. Varlik Mertebeleri ve ibadetlerle Miinasebeti

Allah’tan bagka biitlin mevcudat, mabhiyetleri itibariyle miimkiin
varliklardir. Var olmak i¢in “her an” kendilerinin var olmasini tercih
edecek bir “miireccih”e muhtactirlar. Miireccih miimkiin varliklarin
“var olmasini” tercih etmese onlar helak olurdu. Allah miimkiin
varliklar1 ‘her an’ yeniden yaratmaktadir. Bu silireg, miimkiin

varliklara verilen ecelin gelmesine kadar boyle devam eder.

Her dem yeniden “yaratis”in “sehadet alemi”nde gozle goriilmemesi,
eskiye bedel yaratilan seyin, eskinin seklen benzeri/aynisi olmasi
dolayisiyladir. Mesela akan bir nehirdeki suyun daima “aymi su”
oldugunu goriiriiz. Bu, o nehirde akan sularin hep birbirine benzemesi
nedeniyledir. Halbuki bir nehirden “aymi su” iki defa akmaz.
Kur’an’daki su ayet buna isaret eder: “Dogrusu onlar yeniden yaratilig

konusunda siiphe icindedirler.”4%

494 106a; 106b.
495 Kaf, 15; 107a.



IBADETLERIN SIRLARI | 159

Kainatin her an yeniden yaratilis seriiveni bes hazret (Hazerat-1
hamse) ile sinirlandirilmistir. Hazerdt-1 hamsenin birincisi Gayb
alemidir. Gayb aleminin karsilig1 Sehadet alemidir. Gayb alemini, ona
uygun olarak, Ruhlar alemi takip eder. Ruhlar alemi ile Sehadet alemi
arasinda Misal alemi vardir. Besinci alem/hazret bu dort alemi/hazreti
kendisinde toplayan Hazret-i insaniyedir. Buna gore Hazerat-1 hamse
sOyle siralanir: 1- Gayb-alemi, 2- Ruhlar dlemi, 3- Misal alemi, 4-

Sehadet alemi, 5- Hazret-i insaniye.

Yaratilisin seriiveni iste bu bes hazrete irca edildigi i¢in de giinliik
namaz bes vakit olarak farz kilinmistir. Hazerat-1 hamse ile giinliik bes
vakit namaz arasinda miinasebet oldugu gibi Eimme-i Seb’a’nin dort
riikniiniin de bes vakit namaz ve diger namazlarla miinasebeti vardir.
Giinliik, haftalik ve yillik namazlarin Eimme-i Seb’a’nin dort riikknii ile
miinasebeti su sekildedir: Giinlilk namazlar “ilim”e, Haftalik namaz
(cuma) “Hayat”a, Ramazan Bayrami namazi “Kudret’e, Kurban

Bayrami namaz1 “irade” ismine bakar.*%

Sehadet aleminde zahir olan seylerin birbirine benzemesi “zaman”
sebebiyledir. Asli kapsam, 6zellik ve seref itibariyle bazi zamanlar
baska zamanlara nispeten daha serefli, daha kapsamli ve daha kamil
olur. Mesela; cuma giinii, bayram giinleri, ramazan geceleri -6zellikle
kadir gecesi- asure giinii ve saban aymin 15. gecesi (Berat Kandili)
gibi. Biitiin bu 06zel zaman dilimlerinde “an”lar itibariyle yeni
yaratiliglar (halk-1 cedid) daha serefli olur. Bu, onlarda yapilan

ibadetlerde -eger denk gelirse- O an’daki yeni yaratilislarin/tecellilerin

49 108b.
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stikrii olur. Bu seref diger zamanlarda olmaz. Mekan i¢inde boyledir.
Yani bazi mekanlar digerlerinden daha sereflidir. O mekanda
yasayanlar, o mekanin serefinden istifade etmeye muhtactirlar.*®’
Soyle ki; o serefli mekanin kapsayicilik, 6zellik, seref ve kemalinden
hasil olan seref, o mekanda gerceklesen yaratisa/sevaba etki eder.
Mesela; mescitlerin disindaki yerlere gore mescitler daha sereflidir.
Mescid-i Aksa diger mescitlere gore daha sereflidir. Mescid-i Nebi ise
Mescid-i Aksa’ya gore daha sereflidir. Mescid-i Haram da Mescid-i
Nebi’ye gore daha sereflidir. Daha sonra agiklanacagi iizere, bu

mekanlarda kilinan namaza bu mekanlarin serefi etki eder.*%

Kadi Burhaneddin’e goére her ibadetin “Hazerat-1 hamse” den biri ile
dogrudan bir miinasebeti vardir. Ayni sekilde “Hazerat-1 hamse” nin
de kendi i¢inde bazisinin bazisina agik etkisi vardir. Bu nedenle;
“Gayb-dlemi” hazreti “Ruhlar alemi” hazretine, “Ruhlar alemi”
hazreti “Misal alemi” hazretine, “Misal alemi” hazreti ise “Sehadet
alemi” hazretine etki eder. “Insan-1 kAmil” hazreti ise biitiin hazretleri
kusatan dolayisiyla biitiin hazretlere etki edebilen bir hazrettir.**® Bu
noktada miiellif, siras1 ile oru¢, namaz, hac ve cihad ibadetlerinin -
mertebelerin  hiyerarsik siralamasimna dikkat etmeden- bes ilahi

mertebe ile miinasebetlerini soyle ifade etmektedir:

Orug¢ Ruhlar alemine uygun olarak emredildigi i¢in, “ruh” ile orucun
sik1 bir miinasebeti vardir. Insan, nefsinin sehevi arzularini tutarak ve

alistigi seyleri (yeme-igme gibi) terk ederek manen temizlenir ve

497 107h.
4% 108a.
49 171/a.
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ruhanilesir. Orug insan1 kesret leminden vahdet dlemine dogru ceker.
Bundan dolay1 “ruh” orugla giiclenir ve Allah’a itaate alisir. Cansiz bir
seyin “ruh” ile canlanmasi gibi oru¢ da insani manen canlandirir.
Orugla ruhun giiclenmesi nedeniyle sahur yemegi ibadet olmustur.®®
Ramazan’in ve orucun bereketi ile Ramazan Bayrami giinlerinde de
yiyip i¢mek ibadet olmustur. Ramazan’in ruhaniyeti olmasaydi
insanin yeme-igcmesi de ibadete donlisemezdi. Ciinkii orug kesret
aleminin ahkdmindan etkilenmez. Kesret aleminin ahkdmindan biri de
riyadir. Orugcta ise riya olmaz. Nitekim “Oru¢ benim i¢indir ve onun
ecrini de ben veririm.” kutsi hadisi buna isaret etmektedir.’® Orug
ibadetinde Alem-i ervah mertebesinin hitkkmii etkili oldugu i¢in hem

iftar hem de imsak ibadet olmustur.>%?

Insan1 olusturan tabii ve unsuri seyler; zahiri yapilar itibariyle degil,
insana nispetleri dolayisiyla Onemlidir. Bundan dolay1 insana,
hakikatlerine uygun amellerle “Allah’a siikretmesi” emredilmistir.
Allah’a siikriin en kapsamli ifadesi de namaz oldugu i¢in Allah, insana
feleklerin hareketine uygun bir sekilde namaz kilmayr emretmistir.
Bunun i¢in akilli ve diri oldugu miiddet¢ce insan namaz kilmakla
ylkiimlidiir. Felekler ve Diinya donmeye devam ettikge insanin
namaz yikiimliligii de devam eder.®® Giinler, haftalar ve senelerin
olusmas feleklere bagl oldugu gibi giinliik bes vakit, haftalik cuma

ve yillik iki bayram namazlar1 da felekler ve zaman ile irtibatlidir.5%

500 80p.
501 g1a.
502 Byhard, “Savm” 9; Miislim, “Styam”, 163.
503 80a.
504 80h.
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Namazda Misal alemi mertebesinin hitkmii etkili oldugu i¢in namaz
i¢cin “camiye/cemaate” yiirimek namazdan sayilmis ve yiiriime fiiline

sevap verilmistir.>®

Hacca Gayb-alemi mertebesi hitkkmeder. Ciinkii Kabe’yi ziyaret etme
emri ve Kébe nin giizelligi akilla anlagilacak bir emir degildir. Bilakis
hac, Allah ve Rasuliiniin dedigine iman etmeye c¢agirir. Bazi
sahabelerin, Hacerii’l-esved’i Optiikleri zaman soyle dedikleri
nakledilir: “Sen bir tagsin. Insana fayda ve zarar vermezsin. Eger
Rasulullah’m seni 6ptiigiinii gormeseydim, ben de seni dpmezdim.”%%
Baz1 sahabelerden de su s6z nakledilmistir: “Ey Mekke, sen ancak bir
kuru vadisin. Ancak diger beldeler {iizerine Allah seni

sereflendirdi.”®” Iste bu nedenle Mekke gaybin izlerinin en fazla

hissedildigi yer olmustur.>%

Cihad, “insaniyet” mertebesine layik bir amel olarak vacip kilinmistir.
Cihad emrinde; Miislimanlara, dinleri olan Islam’a ve Allah’a
imanlarina yonelik bir sevgi, kafirlere ise kiifiirlerinden dolay1 bugz
vardir. Cihad, “Allah icin sevmek, Allah icin bugz etmek™® ilkesinin
hakikatini yerine getirmek iizere cam feda etmektir.>’® Cihad
sayesinde diinya nimetleri ve siisii terk edilerek Allah’in insana
verdigi sehvet ve Ofke kuvveti yerli yerince kullanilir. Bu sayede

Allah ve Resulii’nun rizasi kazanilabilir.

505 Miislim, “Mesdcid” 282; 171/a.

506 Byhari, “Hac”,50; Miislim, “Hac”, 248; Nesai, “Mendsik”, 147; ibn Mace, “Mendsik”, 27.
507 el-Buhari, Alauddin, Kesfiil-esrar an usulii Fahru'l-Islam el-Pezdevi, (thk. Mahmud
Muhammed Omer), Beyrut 1418, 1, 277.

508 171/b.

509 83a.

510 83a.
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Cihadda savasa dalmak ve diismanla vurusmanin sonucunda bazi
Kafirlerin Olmesi, onlar i¢in “kahir” suretinde “rahmet”tir. Ciinki
kafirler, cihad meydaninda miiminlerin eliyle 6lmek suretiyle, daha
fazla sapkinliklara dalmaktan kurtulur. Ayrica onlarin esir edilen
ogullart ve kizlarmin, Miisliiman toplumda yasayarak iman ve Islam
ile sereflenmesi de miimkiindiir.>!* Cihad Insan-1 kimil mertebesinin
hiikmii altindadir. Bu nedenle cihad, bereket ve sevap olarak aklin

idrak ettigi ve edemedigi kapsam ve ozellikte bir ibadettir.

Kadi Burhaneddin burada bes hazretten; misal, ervah, gayb ve insan-1
kamil olmak iizere dordiinii zikretmis ama sehadet alemini ve onun
mazhar1 olan ibadeti zikretmemistir. Miiellifin anlattiklarindan yola
¢ikarsak bu hazretin hiikmii altinda olan ibadet ya kurban ya da zekat
olacaktir. Ibadetlerin kendi icindeki hiyerarsisini de gdz Oniinde
bulundurursak, zekatin farz olma yoni itibariyle kurbandan daha
oncelikli oldugunu séylememiz miimkiindiir. O halde zikredilmeyen
sehadet hazretinin hiikmii altinda olan ibadetin zekat oldugunu

sOylemek yanlig olmayacaktir.

Simdi bu kisimda anlatilanlar1 bir tablo ile gostermek istiyoruz.

Tablonun son siitunundaki mertebe ve ibadet tarafimizca eklenmistir.

Kadi Burhaneddin’e gore bes hazret ve ibadetler tablosu.

Hazerat-1 | Misal Ruhlar Gayb Insan-1 | Sehadet
hamse Alemi Alemi Alemi | Kamil | Alemi
Ibadetler | Namaz Orug Hac Cihad Zekat

511 83b; 84a.
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2.2.8. Harfler ve ibadetlerle Miinasebeti

Kadi Burhineddin’e gore harflerin de ibadetlerle miinasebeti vardir.
Buna gore harfler nurani/natik ve zulmani/ samit olmak iizere iki
kisimdir. Elif, Lam, Mim, R4, Kaf, Ha, Y4, ‘Ayn, Sad, Ha, Sin, Qaf,
Ta ve Nin harfleri nurani/natiktir.5*2 Bu harflerin disinda kalanlar ise
zulmani/samittir. Harflerdeki bu iki yonden kastedilen anlam sudur:
Bazi kelimelerin harfleri agiktir, her zaman biitiin harfleri ile telaffuz
edilir. “Salat” ve “zekat” gibi bazi kelimelerin bazi harfleri ise telaffuz

bakimindan kapalidir, her zaman ortaya ¢ikmaz.

Bazi ibadetlerin giizel yonii acgiktir. Bazi ibadetlerin gilizel yonii ise
gizlidir. Ciinkii isin tabiati boyledir; yani ibadetlerdeki giizelligin
mahiyetlerine gore agik veya gizli olmasi tabiidir. Ibadetlerin bu iki
Ozelligi nasil tabii ise biitiin islerin iizerine bina edildigi isimleri
olusturan harflerin terkibi de tesadiifi degil kastidir. Bu kasit da
isimlerin anlamlarinda goziikiir. Meseld, iman kelimesinin biitiin
harfleri nurani natiktir; yani iman kelimesi telaffuz edildigi zaman
biitiin harfler her zaman agikca ortaya ¢ikar. Bu da imanin giizellik
yOniiniin agik olduguna isarettir. Zaten imandan beklenen de aciga
¢ikmasi, zahir olmasidir. Bu nedenle imami dil ile ikrar etmek imanin

riikiinlerinden biri olmustur.®*®

512 fbnii’l-Arabi’de harflerin yazilis sekli ve telaffuz sekillerinden hareketle pek ¢ok
yorum yapmustir. Ancak O, daha ¢ok varligin (viiciid) metafizik boyutunu anlatmak
icin harfleri sembolik bakimdan yorumlamustir. Bk. Ibnii’l-Arabi, Harflerin Ilmi
(¢ev. Mahmud Kanik), Bursa 2000; Ulug, Tahir, Ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul
2011, 186 vd.

513 172/b.
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“Salat” kelimesi “zulmani” ve “nurani” harflerden olusur. “Salat”
kelimesindeki “vav” harfi zulmani bir harftir. Bu harf telaffuzda
zikredilmez, ancak ibarede vardir. Bu durum, namazin gizli
giizelliginin agiga c¢ikmasina isaret eder. Ayrica namazin farzinin
aciktan ve cemaatle kilinmasinin siinnet olmasina ve nafile namazlarin
gizli kilinmasinin mendup olmasina da isarettir. Cilinkii mendup

namazlari evlerde kilmak daha evladir.

“Zekat” kelimesi “zulmani” ve “nurani” harflerden olusur. Kelimenin
son harfi gizlidir, telaffuzda agiga ¢ikar. Zekat kelimesini olusturan
harflerin bu durumu zekdt malim1 elden ¢ikarmaya isarettir.>* Mali
vermenin giizelligi gizlidir. Fakirin ihtiyacin1 karsilamak zekattaki
gizli giizelligi ortaya cikarir. Ayrica zekattaki son harfin gizliligi,
nafile tasaddukta bulunurken sag elin verdigini sol el bilmeyecek

sekilde gizli vermenin giizelligine de isarettir.

“Savm” kelimesinin harfleri de hem ‘“nurani” hem ‘“zulmani”dir.
“Savm”in zulmani harflerinde, orucun giizelliginin gizli olmasina
isaret vardir. “Savm”1in nurani harflerinde ise farz olan orucun agikca
tutulmas1 gerektigine ve Islam’in acik¢a ortaya konulmasimna isaret

vardir.

Hac kelimesi de “zulmani” ve “nurani” harflerden olusur. Haccin
nurani harfleri, haccin bizzat yapilisina isarettir. Zulmani harfleri ise

hac fiillerinin ¢ogunun giizelliginin gizli olmasina isarettir.>*®

S14173/a.
515 173/b.
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“Tadhiye” (kurban kesme) kelimesi de ‘“nurani” ve ‘“zulmani”
harflerden olusur. “Nurani” harfler kurbanin bizzat kesilmesine
isarettir. “Zulmani” harfler ise kurbandaki giizellik yOniiniin gizli

olmasina isarettir.

“Cihad” kelimesi de “nurani” ve ‘“zulmani” harflerden olusur.
Cihaddaki zulmani harfler cihaddaki giizellik yoniiniin gizli olmasina,

“nurani” harfler ise cihadin agiktan yapilmasina isarettir.

Kadi Burhaneddin’in harflerin telaffuzu iizerinden yaptig1 yorumlarin
bilinen  anlamda  Hurufilik  olarak  nitelendirilemeyecegini
disiinliyoruz. Clnkli Hurufiligin temeli, eski c¢aglardan gelen ve
harflerle sayilarin kutsalligin1 kabul edip bunlara ¢esitli sembolik
anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Cok eskiden beri tabiatta varligi
kabul edilen gizli gii¢ler sekil ve harflerle ifade edilmeye c¢aligilmas,
sonucta tabiat bilimlerinden once efsun, tilsim, sihir gibi tekniklerle
“huruf” ilmi ad1 altinda s6zde ilimler ortaya ¢ikmistir. Hurufiligin ne
zaman ve nasil dogdugu kesin olarak bilinmemekle birlikte gergek
anlamiyla milattan 6nce IV ve III. yiizyillardan itibaren Ortadogu’daki

Helenistik-gnostik karakterli dinlerde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.>*®

Fazlullah-1 Hurufi’nin kurdugu Hurufilik sisteminde ise biitiin evren
ve varliklar, insanin yiiziinde bulundugu kabul edilen ve birine “hutft-
1 ebiyye”, digerine ‘“hut(it-1 timmiyye” denilen yediser hath iki
goriintisle aciklanir; biitiin dinl hiikiimler yirmi sekiz ve otuz iki
sayisina uygulanarak bu hiikiimlerin insanin yiiziinde temsil edildigi

ileri siiriiliir. Ayet ve hadisleri de Hurufilik sistemi gergevesinde batini

516 Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, DIA, X VIII, 408.
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te’villere tabi tutan Fazlullah ve diger Hurufiler, 6zellikle hurtf-1
mukattaanin miifessirlerce ileri siiriildiigliniin aksine miitesabih degil
muhkem oldugunu savunmuslar, sayist on dordii bulan bu harfleri de

insanin yiiziindeki hatlarla iliskilendirerek agiklamislardir.>!’

Hurufiler, harflerin birligi, harflerin soyut varliklar olarak oncesizligi,
harflerin yaratilistaki 6nemi ve harf temelli “varligin birligi”, isim-
miisemma’nin ayniligi konularina getirdikleri yeni yorumlar ve bakis
acilariyla felsefi-mistik anlamda bir ¢igir agmislardir.>'® Bununla
beraber Kur’an ve hadislerin hurufi yorumlar1 ulema tarafindan
ihtiyatla karsilanmis, nassin zahirine ters ve zit yorumlar siddetle
reddedilmistir.!® Nassin zahirine aykir1 olmayan yorumlar ise mana

zenginligi olarak goriilmiistiir.

Kadi Burhaneddin’in yukarda ifade ettigimiz goriislerinin nassa aykiri
bir yaninin olmadigi aciktir. Miellifin yaptig1 yorumlar oldukca
muhtasar diizeyde kalmistir. Ona gore, isimlerindeki biitiin harfleri
nurani/acik harflerden olusan ibadetlerin giizelliklerinin tamami
aciktir. Bazi harfleri nurani/agik, bazi harfleri de zulmani/ kapali olan
ibadetlerin gilizel yoOnlerinin bir kismi acgik(zahir) bir kismi da

kapalidir.

517 Aksu, “a.g.m”, 408.
518 Fatih Usluer, Hurufilik; /lk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, Istanbul 2009, 18-24.
519 Aksu, “a.g.m”, 408.
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2.3. ABDEST, NAMAZ, ORUC, ZEKAT, HAC VE CiHADIN
SIRLARI VE INSAN NEFSINE ETKILERI

2.3.1.Abdest, Teyemmiim ve Gusliin Sirlar:

Kadi Burhaneddin, abdesti bozan sebeplerin insanda manevi kirlilik
(hades) meydana getirdigini, insanda manevi kirlilige (hades) sebep
olan fiillerin kdkeninde ise insani olusturan temel yapi taslarindan
“ates”in etkin oldugunu ifade ettikten sonra, “ates”ten kaynaklanan
hades halinin sona ermesinin de ancak “ates”i sondiirecek iki temel
madde olan su ve toprak ile miimkiin olacagini ifade etmektedir. Kad1
Burhaneddin’in; abdest, teyemmim ve guslin sirlar1 ile ilgili

gorislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Insanm bedenini beslemek igin aldig1 gida midesinde arindirilir. O
gidanin bir kismi insan bedeninin bir pargast olur. Bir kismi da
insandaki ates unsuru sayesinde viicuttan atilir. Cilinkii olgunlastirma,
istah, def’, ayirma atesin sifatidir. Abdestini bozan bir kisinin bu isi
yapabilmesi i¢in atesin hiikmiiniin etkin olmasi gerekir. Bu nedenle
hadesten taharet i¢cin su veya toprak atesten kaynaklanan sapmay1

tedavi eden bir ila¢ olmustur.>?

Atesi sondiiren en etkili madde 6nce su sonra da topraktir. Dolayisiyla
hadesten temizlenmek i¢in; yani, abdest almak veya gusletmek i¢in su
sarttir. Eger su bulunamaz ise toprak ile teyemmiim edilir. Hades
halinin meydana gelmesinde insan viicudundaki dort unsurun (anasir-1

erbaa) hepsinin pay1 olsa da neticede en etkili parga ates oldugu igin

5201 26/a.
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hadesten taharet su ile yapilmaktadir. Boylece atesin etkisiyle

meydana gelen sapmalarin izalesi su ile olmaktadir.>?

Hadesten taharet sayet su ile yapilirsa niyet farz degildir. Ciinkii su
tabii olarak atesin ziddidir ve atesin etkisini zayiflatir. Ciinkii su soguk
ve 1slaktir. Ates ise sicak ve kurudur. Toprak da soguk ve kuru
olmasma ragmen her bakimdan atesin ziddi1 degildir. O nedenle
teyemmiimde atesin etkisini gidermeyi kuvvetlendirmek i¢in niyete

ihtiyag vardir.>?

Insandaki sapmalar, gadabi, sehevi ve hayvani giicler sebebiyle ortaya
cikar. Bu gadabi, sehevi ve hayvani gii¢clerin her birinden tabii bir
hararet meydana gelir. Cliniipliikte arzu atesinin ve meylin insan
bedenini kaplamasi atesin bir vasfidir.’® Biiyiikk ve kii¢iik hades
halinin giderilmesi demek olan gusiil ve abdestte; zorluk/zahmet ve
nefsin gadabi, sehevi ve hayvani giiglerini kirmak vardir. Abdest ve
gusiil dinin emri olarak yerine getirilirse insanda olusan harareti
sondiiriir. Clinkii nefsi hararetin istemedigi bir seye meylettirmek nefsi
dine meylettirmek olur. Nitekim bazi fasiklar: “Abdest olmasaydi
namaz kilardik.” demislerdir. Abdest ve gusiildeki zorluk atesin
sifatidir. Ve atesin etki ettigi seylere su hiikmeder.5%*

Helada ve cima halinde gozlerden uzak olmanin gerekli olmasi da bu

iki fiilin atesten yaratilan seytana uygun fiiller oldugunu gosterir.>?°

521 126/b.
522 127/a.
523 127/b.
524 128/a.
525 128/h.
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Kadi Burhaneddin, abdest, gusiil ve teyemmiimiin sirlarn ile ilgili
yukarda oOzetledigimiz goriislerini ifade ettikten sonra “gusiil” ve

“vudi” kelimelerinin ebced®® degerleri iizerinden de yorumlar

526 Ebced; Geleneksel Arap alfabesinin eski siralanisindan (elif, ba, cim, dal) ilk dért harfinin
okunuslariyla (E-B-Ce-D) tiiretilmis bir sdzciiktiir. Ebced Hesab1 ise Ebced rakamlari denilen
alfabetik bir say1 sistemini kullanarak, kelime, ciimlecik veya climlelerin sayisal degerini
hesaplama ve bunlardan anlamlar ¢ikartma islemidir. Teori incelenen kelime, ciimlecik veya
metinde bir sekilde gizli sifreleme bulundugu varsayimima dayanir.

Bilinen biitiin ebced'ler semitik alfabelere aittirler ve onlarin da Misir hiyerogliflerine
dayandigina inanilan protosemitik harflerden tiiredigine inanilmaktadir. Ebcedde ilk yaygin
kullanim fenike ebcedi ile olmugtur. Arap ebcedinin Ibrani ve Arami alfabesinden alindigina
stiphe yoktur. Ebced'in ilk c¢ikisinin Misir hyeroglif rakamlar1 ile baglantili olabilecegi
diisiiniilmektedir. Ebced zaman iginde degisimlere ugramis ve gelistirilmistir. Bu gelisim
alfabelerin gelisimi ve diizeni ile baglantil degisikliklerdir. Ornegin Arap alfabesi zaman
igerisinde geliserek noktali ve sesli harflerin alfabeye ilave edilmesi ile ebced de buna paralel
degisikliklere ugramistir.

Ebced hesabinda harflerin sayisal degerleri Arap alfabesindeki siraya gore degil, Ibranice ve
Siiryanice'deki siralamaya goredir. Arap alfabesinde harflerin bugiinkii siralanigi daha sonra
benzer harflere eklenen noktalar ve bu benzer harflerin yan yana yazilmasiyla olugmustur.
Ebcede gore harflerin siras1 ve degerleri syledir: Ebced: Elif: 1, Ba: 2, Cim:3, Dal:4 Hevvez:
He: 5, Vav: 6, Ze: 7 Hutti: Ha: 8, T1: 9, Ya: 10 Kelemen: Kef: 20, Lam: 30, Mim: 40, Nun: 50
Se'fes: Sin: 60, Ayn: 70, Fe: 80, Sad: 90 Karaset: Kaf: 100, Ri: 200, Sin: 300, Te: 400 Sehaz:
Se 500, Hi: 600, Zel: 700, Dazig: Dad: 800, Z1: 900, Gayn: 1000.

Ebcedin kullanildig: yerler kisaca soyle siralanabilir:

1. Ozel notlar ve ticari iliskilerde kullanilmustir.

2. Eskiden kitaplarin 6ns6z, giris, takdim sayfalari ile numara almayan sayfalar hep ebced
alfabesine gore numaralandirilmistir. Kitaplarin ay ve sene kayitlari, yazi boliimleri ve madde
basliklari hep ebced diizenine gore tanzim edilmistir.

3.Devlet kayitlarinda kullanilmistir. Devlet arsivlerinde yer alan birgok resmi belge, tutanak,
fezleke ve mazbatalar, vak’aniivist kayitlari, vakif kayitlar ile sayim ve dokiim hesaplari bu
hesaba gore tanzim edilmistir.

4.Eski ilim kitaplarinda: Fizik, matematik, geometri ve astronomide Sa’fas” kelimesinin
harfleri sik¢a kullanilmistir. Astronomide biilyiik rakamlar “gayn” harfinin birkag tekrari ile
ifade edilmistir. Musikide sesler ve perdeler ebced alfabe diizeninden istifade edilerek
olusturulan bir “ebced notas1” ile belirlenmistir.

5.Mimarlikta: Mimar Sinan’m eserlerinde, boyutlarin modiiler diizeninde c¢ok sik
kullanilmugtir. Ornegin Siileymaniye’de zeminden kubbe {izengi seviyesi 45, kubbe alemi 66
arsin yiiksekliktedir. Yine Selimiye’de de kubbeyi tasiyan 8 ayagin merkezlerinden gecen
dairenin ¢ap1 45 argindir. Kubbe kenari zeminden 45, minare alemi buradan itibaren 66
arsindir. Siileymaniye ve Selimiye’nin goriinen siliietleri 92 arsindir ki, bu da “Muhammed”
kelimesinin ebced kargiligidir.

6:Tasavvuf ve sembolizmde: Ebced hesabinin tasavvuf ve din ilimlerinde kullanildigina sahit
olmaktay1z. Ozellikle "Tarih diisiirme sanati"Ebced'in en fazla kullanildig1 yerlerden biridir.
Divan edebiyatinda veya mezar tag1 gibi kitabe yazimlarinda ustalikli bir kelime veya misra
ile olayin tarihi islenmis olurdu. Kehanet ve gizemlerdeTarih diisiirme yontemi ile yazildigina
inanilan bir metin iizerinden gelecek olaylarla ilgili kehanette bulunulur
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yapmistir; ancak ebced hesabina dayali yorumlarin degerlendirmesini
yapmak cok kolay degildir. Bu nedenle ¢alismamizda ebced hesabina

dayali yorumlara deginilmeyecektir.

2.3.2. Namazn Sirlari ve insan Nefsine Etkileri
2.3.2.1. Bes Vakit Namaz ve Hazerat1 Hamse ile

Miinasebeti

Kad1 Burhaneddin, bes vakit namazin her birinin bes hazretten biri ile
miinasebet halinde oldugunu sdylemektedir. Burada miiellifin tertibine
uyularak, namaz vakitleri alisageldigimiz gibi sabah, 6glen, ikindi,
aksam ve yats1 seklinde siralanmadan ele alinacaktir. Buna gore; 6gle
namazi Sehadet dlemine bakar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozii
buna isarettir: “Cibril (a.s.) Kabe’nin kapisinda bana iki kere imam
oldu ve dgle namazini kildird1.”®?" Bu baslangi¢ sehadet Alemine daha
uygun idi. Ciinkii namaz hem uruci®® hem de ructii®?® bir mahiyet arz
eder. Bu ise kainatta insaniyet mertebesinden baska bir mertebe i¢in

s6z konusu degildir. Boylece insanin yaratilisinin 6zii ortaya cikar. >

Ebced’in bir takim amacini asan uygulamalari elestiri konusu olmustur. Omegin ilgili metnin
boyle bir sifre veya gizem barindirdig1 varsayimimdan hareketle dini metinlerden bir takim
yeni anlam ve isaretler ¢ikartilmasi bunlardan birisidir. Bir diger elestiri konusu metnin
yazildig: tarihte kullanilmayan bir takvim sistemi kullanilarak siir, dini metin vb. iizerinden
bir takim tarih kehanetleri yapilmasidir. Ornegin Hicri takvimin Hz. Omer zamaminda, Rumi
takvim’in ise Osmanlilar zamaninda olusturulmasina ragmen birtakim ayet ve hadisler
iizerinde bu takvim sistemlerine gore hesap yapilabilmekte ve bu kaynaklara yeni anlamlar
yiiklenebilmektedir. (http://tr.wikipedia.org/wiki/Ebced hesab%C4%B1.)

Yukarda aktarilan kisa bilgiden hareketle ebced hesabmin fikhi bir delil olamayacagim
sOylemek miimkiindiir. Ancak, ebced hesabi ile yapilan ve muhkem nassa aykiri olmayan
yorumlarin bir farklilik ve zenginlik sebebi sayilabilecegi, ayrica edebiyat, sanat ve mimari
gibi alanlarda kullanmanin insa edilen medeniyetin estetik yoniine isaret edecegi sdylenebilir.

527 ¢] Ezraki, Ahmed b.Muhammed b.el Velid, Ahbdru Mekke ve-md cde fihd min-el Asar,
(thk.,Riigdi es-Salih), I, 350.

528 Thadetin insandan Allah’a yiikselmesi, ya da insamn Allah’a yiikselmesidir.

529 Emrin Allah’tan Aleme dénmesidir.

530 109%a.
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Ogle namazinin mukabilinde yats1 namazi vardir. Yatsi namazi Gayb
alemine, aksam namazi Ruhlar alemine, sabah namazi ise Misal
alemine bakar. Orta, mutedil ve cAmi bir namaz olan ikindi namazi ise
mutedil, kdmil ve cdmi hazret olan Hazret-i insaniye ig¢indir. Bu
nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ikindi namazin
terk eden kisinin ameli bosa gider.”®®! Ciinkii bu makam, bu
mertebenin sifatidir. O mertebeye ulasamayan -0zellikle de canli

insan- bosa ¢iknustir. Helak olmustur.>%2

Vitir dahil giinliik bes vakit vacip/farz namazlarin toplam rekati
yirmidir. Giinliik bes vakit namaz olmasi, bu namazlarin muhafaza
edilmesinin vacip olduguna delalet eder. Ciinkii 5 sayis1 kendisini ve
baska sayilar1 korur; yani 5 sayisi 1 ve kendisinden bagka sayiya tam

béliinmeyen asal bir sayidir.>*® 5’

e kadar olan tekli sayilardan baska
sayilar, kendinden baska bir say1 ile carpildigi zaman ayni sonucu
verir. Mesela 4x3=12 oldugu gibi 6x2 de 12 olur. 7 sayisi da tipki 5
gibi 1 ve kendisinden bagkasina boliinmeyen asal bir sayidir. Bundan
dolay1r alem, eimme-i seb’a ve hazerat-1 hamse iizere bina

edilmistir.>%*

Diinyada var olan her sey ancak bir maksatla vardir. Hicbir sey
tesadiifen veya kendiliginden olmaz. Dinin emirlerinin de ¢ok derin
maksatlar1 ve anlamlar1 vardir. Bu maksat ve anlam zenginligi namaz
vakitleri i¢in de aynen gegerlidir. Bu temel diisiinceden hareket eden

Kadi Burhaneddin, namaz vakitleri ile varligin mertebelerini olusturun

531 Buhari, “Mavdkit ”,15; Nesai, “Salat”,15.
532.109b.
533 110a.
534 110b.
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Hazerat-1 hamse ve Sehadet aleminde kesif bir halde bulunan dort
unsur (Anasir-1 erbaa) arasinda irtibat oldugunu ifade etmektedir.
Miiellifin bu konudaki degerlendirmelerini su sekilde ozetlemek

mimkindir;

Fecr (Sabah namazi vakti) gaybdan bir emir olarak zuhur eder. Fecrin
zuhuru, yerden nehirlerin figkirmasi (tefecciir) gibidir. Cibanin
patlamasi (inficar) ve haddi asmak (el-fiicur) da aym sekilde fecr
kelimesinin anlam haritasi igindedir. Bu 6rnekler, Ruhlar aleminden
zuhur eden Misal alemine uygun diismiistiir. Ruhlar alemi de Gayb
aleminden aymi sekilde tefecciir/inficar etmistir. Misal alemi; kesafet
bakimindan Ruhlar dleminden daha kesif, Sehadet aleminden de daha
latiftir. Fecir vakti de boyledir. Fecir; 151k bakimindan tulfi vaktinden

daha az, geceden ise daha fazla aydinliktir.>%

Ogle vakti, zahir olma bakimindan, varligm zuhurunun zirvesi olan

sehadet hazretine daha uygun olmustur.

Aksam vakti, (magrib) gurub vaktine uygun olmustur. Siiphesiz
“Gayb-i izafi” den ilk kaybolan/uzaklasan Ruhlar alemi olmustur.
Ciinkii onun kesafeti “Gayb-i izafi” den daha ¢ok oldugu i¢in, bu
durum bir nevi “gurub”a benzemistir. Bu itibarla aksam namazi vakti,

Rubhlar alemi hazretine uygun olmustur.

Yats1 vakti, gecenin karanliginin yeryiiziinii biiriidiigii vakittir. Gece
karanlikta “gdrmek” zordur; ancak bu zorluk “karanlikta géremeyen”
in zaafidir. Cilinkli gérmek ancak 151k yardimi ile miimkiindiir. Ancak

bazi hayvanlar geceleyin giindiizden daha iyi goriirler. Siiphesiz gayb

535 118b.
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da goriilmez. Gaybin goriilememesi de géremeyenin zaafidir. Yatsi

vakti bu 6zelligi ile “Gayb-i izafi” hazretine uygun bir vakittir.

Ikindi vaktinin (asr) anlam; sikilarak birbiri igine girmis bir seyin bir
parcast seklindedir. Insan-1 kimil mertebesi de bdyledir. Insan-1 kamil
nefisteki kesreti sikar. kindi vakti ve namazi, biitiin vakitleri ve
namazlar1 kendinde topladigi igin “Hazret-i insaniye” mertebesine

uygun olmustur.5%

Glinesin dogusundan 6gle vaktine kadar gecen zaman harig, her vakit
icin bir namaz tayin edilmistir. Kendisi i¢in bir namaz tayin edilen
vakitlerden bazisiin ilk vakti ile son vakti, kendisinden sonraki vakit
ile i¢ igedir (miitedahil). Ogle namazinin ilk vakti ise baska bir vakit
ile i¢ ice (miitedahil) degildir. Ciinkii 6gle namazinin evveli, herhangi
bir vakit namazi i¢in tayin edilmemis, mithmel vakittir. Ayn1 nedenle
sabah namazinin son vakti de baska bir vaktin baslangici degildir.
Namaz vakitlerinin birbirine miitedahil olmasi gecenin giindiize,
giindiiziin de geceye girmesinden dolayidir.>®” Bu sebeple kuzey
yarimkiire i¢in yaz mevsiminde giindiizler uzun geceler kisa, kis

mevsiminde ise geceler uzun giindiizler kisa olur.

Mesela; giindiiz 1 saat uzadig1 zaman, yats1t namazi vaktinden sabah
namazi vaktine yarim saat girer. Aksam namazi vaktinden ikindi
namazi vaktine yarim saat girer ve ikindi namazi vaktinden 6gle
namazi vaktine de 15 dk. girer. Yatst namazi vaktinden de yarim saat

aksam namazi vaktine girer. Ogle namaz vaktinden ise kendisi icin

536 119a.
537113h.
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vakti belli farz bir namaz tayin edilmemis miihmel vakte tedahiil
olmaz; fakat sabah namazi vaktinden yarim saat bu miihmel vakte
girer. Eger giindliz 2 saat uzarsa vakitler arasindaki bu tedahiil
katlanir. Eger giindiiz 3 saat uzarsa vakitler arasindaki tedahiil yukarda
hesab1 gectigi gibi yapilir. Gilindliz 4 saat uzarsa yatsi namazi
vaktinden sabah namazi vaktine ve sabah namazi vaktinden de
miihmel vakte 2 saat girer.>® Yatsinin vaktinden aksamin vaktine,
aksamin vaktinden de ikindinin vaktine 2 saat girer. likindinin

vaktinden 6glenin vaktine ise 1 saat girer.

Vakitlerin yaz ve kig siirekli birbiri ile i¢ ice gecmesi dolayisiyla o
vakitlerde kiliman namazlarin 6zellikleri de birbiri igine gecer ve
boylece yil i¢inde tiim vakitler ve o vakitlerde kilinan namazlar
birbirlerinin 6zellikleri ile bezenirler. Bu nedenle yatsi namazi vakti,
aksam namazi vaktinin Ozellikleri ile aksam namazi vakti, ikindi
namazi vaktinin Ozellikleri ile ikindi namazi1 vakti, 68le namazi
vaktinin Ozellikleri ile 6glen namazi vakti, sabah namazi vaktinin
ozellikleri ile bezenir.®*® Boylece biitiin vakitler o vakitlerde eda
edilen namazlarin 6zellikleri ile bezenmis olur. Miihmel vakit de
sabah namazi vaktinin ve biitiin vakitli namazlarin 6zellikleri ile i¢ ige

olur.>40

Tipk1 bu sehadet aleminde var olan ilgi, yonelis ve birlesmelerde
oldugu gibi namazlar ve namaz vakitleri i¢in de bu durum, aynen

gecerlidir. Kéinattaki her seyi icinde barmndiran “biitlinlik” boyle

538 114b
539 115a.
540 115b.
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meydana gelir. Y1l i¢inde vakitleri i¢ ice ge¢mis olarak namazlar1 eda
etmek, cennetlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Ciinkii sehadet
alemindeki yaratilista oldugu gibi bir seyin meydana gelmesi ancak

birlesmeyle olur.>*

Her vakitte ve her namazda diger vakitlerin ve namazlarinda
ozellikleri vardir. Iste bu ozelliklerden “Cennette; hicbir goziin
gormedigi, higbir kulagin isitmedigi ve hicbir beserin aklina gelmeyen
nimetler yaratilmistir.”>*? “Kim ikindi namazin1 gegirirse, o kisi, sanki

”543 ve “jkindi namazini terk

malin1 ve ailesini kaybetmis gibi olur.
eden kimsenin ameli bosa gitmistir.”>** gibi hadisler cennette ve
kabirde nes’et edecek olan miikafatlarin sebebinin namazlardan ikindi
namazi vesilesiyle olacagina isarettir.>* Ciinkii ikindi namazi diger

tiim namazlarin 6zelliklerini kendinde toplayan bir namazdir.>*

Gece ve giindiizden ibaret olan bir giin ig¢inde tulfi, gurib ve zeval
(istiva) vakitleri kerahet vakitleridir. Giinesin dogdugu ilk vakit olan
tulli, giinesin 15181m1n ve etkisinin milkemmel noktaya ulastigi zeval
(istiva) ve gilinesin batma vakti olan gurib vakitlerinde insan namaz
kilarsa sanki giinese ibadet etmis gibi olur ve iblis de buna sevinir.
Ciinkii bu vakitlerde insan, seytanin etkilerine daha agiktir. Bu
vakitlerde seytandan gelen vesvese, insani seytani cazibelere ¢eken
diirtliler ve seytanin insani aldatmas1 daha yogun bir sekilde cereyan

etmektedir. Dolayisiyla hem seytandan gelen bu saptiric1 etkilerden

541117a.

542 Buhari, “Bediil-halk”, 8; “Tefsirii I-Kur’an”, 1, 35; Miislim, “Cennet”, 2.
543 Buhari, “Mevakit”, 14; Miislim, “Mesacid”, 200-201.

544 Buhari, “Mevdkit”, 15; Miislim, “Mesacid”, 35.

545 117b.

546 118a.
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korunmak hem de seytan sevindirmemek i¢in bu vakitlerde namaz

kilmaktan kaginmak gerekir.>*’

Kadi Burhaneddin, vitrin vacip olmasini su sekilde izah etmektedir:
Vitrin muayyen bir vakti yoktur. Yatsi vaktinin girmesiyle vitrin vakti
de girer. Hakikat-1 Muhammedi’nin Ehadiyet Mertebesi’yle diger tim
hakikatlerin ve taayyiinlerin asli ve mensei olan Vahidiyet Mertebesi
arasinda bir vesile olmasi gibi vitir namazi ve vakti de yiiksek
hakikatlere ulagma vesilesidir. Nitekim Hz. Peygamber’in: “Allah size
bir namaz ziyade kildi. O size kirmiz1 develerden daha hayirlidir.”%*
sOzii bu hakikate isaret eder. Ciinkii o zamanki insanlara gore kirmizi
develer en hayirli ve en serefli mal idi. Vitir, hakikatlerin en sereflisi
ve en yiicesidir ve vitrin mertebesi, mertebelerin en kamili ve en

yiicesidir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) vitri degerli mallar

icinde kirmiz1 develere benzetmistir.>*°

Vitrin bir yonii gayba bakar ve ondan feyiz alir. Bir yonii kesret
aleminin membair olan Vahidiyet Mertebesi’ne bakar ve ondan feyiz
alir. Bir yonii de “el-Vesile” olan Hakikat-1 Muhammedi’ye bakar. Bu

da vitrin yukarda zikredilen vakitlerden daha serefli olmasinin

sebebidir.>°

Kadi Burhaneddin burada vitir namazin1 en serefli, en ylice ve en

kamil olarak zikretmektedir. Bu ise vacibi farzin 6niine ge¢irmek olur.

547 112a; 113a.

548 Epu Davud, “Salat”, 8; Tirmizi, “Vitr”, 1; ibn Mace “Ikame”, 114.
549 119Db; 120a.

550 120a.
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Bilindigi gibi dini emirlerin yerine getirilmesinde dncelik ve iistiinliik
her zaman, “farz” olan emirlere aittir.
Bu baslik altinda aktardiklarimizin sonuna bes vakit namaz ve bes

hazret/mertebe arasindaki miinasebeti gosteren bir tablo eklemek

uygun olacaktir.

Kad1 Burhaneddin’e gore Hazerat-1 hamse ve namaz vakitleri tablosu.

Hazerat-1 Misal Sehadet | insan-1 | Ruhlar | Gayb
hamse alemi alemi kamil alemi alemi
Namaz Sabah Ogle Ikindi Aksam | Yatsi
vakitleri

2.3.2.2. Bes Vakit Namaz ve Anasir-1 Erbaa ile

Miinasebeti

Insan igin en dnemli sey, kendi nefsini insanin yapisinda olan atesin
etkilerinden kaynaklanan sapmalardan kurtarmaktir. Sari Teala, bu
nedenle namaz vakitlerini talime &gle vakti ile baslamistir.>*! Ciinkii
ogle vakti ates ile i¢ icedir; yani glinesin atesinin en yogun bir sekilde
insana etki ettigi bir vakittir. Fazla ates, beden ve ruhtan ibaret olan
insanin nefsine zararli bir maddedir. Yiiksek atesin insanin bedenine
zarar verdigi, tabipler tarafindan da tespit edilmistir. Ogle namaz1 ¢ok

onemli oldugu i¢in 6glenin farzinin rekat sayist 4 olmustur.>®?

551 el- Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 350.
552 120b.
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Ogle vaktinin/namazinin mukabilinde ise yats1 vakti/namazi vardir.
Yats1 vaktinin/namazinin toprakla alakasi vardir. Toprak, kesif ve
kuru oldugu i¢in bir seyden ¢abucak etkilenmez. Bu nedenle topraga
nispet edilen yats1 namazi da atese nispet edilen 6gle namazi gibi 4

rekat olmustur.

Aksam namazinin da su ile miinasebeti vardir. Su topraktan daha latif
oldugu i¢in aksam namazinin rekat sayis1 3 olmustur. Bundan dolay1
Aksam namazi/vakti yatsiya ¢ok cabuk bitisir. Tipki topragin suyu
cabucak i¢ine c¢ekmesi gibi yatsi vakti de aksam vaktini ¢abucak
kendine ceker. Ciinkii Hz. Adem’in yaratilmasinda su, topraga cok

seri bir sekilde niifuz etmistir.

Sabah namazi/vaktinin de hava ile miinasebeti vardir. Hava da sudan

daha latif oldugu i¢in sabah namazinin rekat sayisi da iki olmustur.

Ikindi namazi/vakti de dort unsuru®® kendi biinyesinde toplayan insan
mizac1 gibi, yukarda sayilan biitiin O6zellikleri kendi bilinyesinde

topladig1 icin onun rekat sayis1 da 4 olmustur.>**

Kadi Burhaneddin’e gore dort unsur ve namaz vakitleri tablosu.

Dort unsur | Hava Ates Dort Su Toprak
unsur

Namaz Sabah Ogle Ikindi Aksam | Yatsi

Vakitleri

553 Anasir-1 Erbaa: Ates, toprak, hava, su.
554 121a.
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2.3.2.3. Bes Vakit Namaz ve Insan ile Miinasebeti

Kadi Burhaneddin, biitiin bu anlatilanlarin her birinin bir bakimdan
insan ile miinasebeti oldugunu ifade etmektedir. Kadi Burhaneddin;
yaz giinlerinde 6gle namazinin geciktirilerek kilinmasinin miistehap
olmasini, 6gle namazinin ve vaktinin atesle miinasebetini gdsterdigini
ve Hz. Peygamber’in: “Ogle namazim serinletin. Ciinkii atesin siddeti,

cehennemin hiddetindendir.”®°®

sOzilinlin, buna isaret ettigini ifade
etmektedir. Boylece insanin saga-sola sapmasi engellenecek ve
itidal/denge yakalanabilecektir. Miiellifin bu itidal/denge vurgusu,
diger vakitler ve o vakitlerde eda edilecek namazlar i¢in de aynen

gecerlidir.

Kis giinlerinde tipki aksam namazi gibi 6gleyi ilk vaktinde kilmak da
itidali yakalamak kastiyladir. Kis gilinlerinde 6gle ve aksami ilk
vaktinde kilmak, 6glenin sicagindan c¢ok uzaklasmadan ve toprakla
alakas1 olan yatsiya da ¢ok yaklagsmadan bu iki vakti (6glen/aksam)
mutedil bir vakitte eda etmek i¢indir. Ciinkli toprak ve su, kis
aylarinda soguga dogru sapar.’® Yatsi namazinin gece 1/3’iiniin ilk
boliimiiniin sonuna ertelenmesi de yine itidali yakalamak kastiyladir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Namaz vaktinin
girmesini bekleyen kisi, namaz kilryor gibi sevap alir.”®®" O halde
bekleyis ne kadar uzun olursa namaz da o kadar uzun olur. Boylece

insan, kuru sogugun tesirine kars1 kuvvetlenmis olur.

555 Buhari, “Mevakitii s-salat”, 9-10; ibn Mace “Salat” , 4; Tirmizi, “ Mevakit”, 5.

556 121b.

557 Buhari, “Salat”, 87, Miislim, “Mesacid”, 272, Ebu Davud, “Saldr’, 20, Ibn—-i Mace,
“Mesacid”, 14, 19.
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Ikindi namazini da en fazla giinesin 15181 ve goriiniimii itibariyle

degismedigi ana kadar ertelemek de itidali yakalamak i¢indir.

Kis gilinlerinde sabah, vitir, yats1 ve aksam namazlarin1 geciktirmeden
ilk vakitlerinde kilariz. Ciinkii bu namazlar kendi vakitlerinin
ozellikleri ile i¢ igedir ve giinesin dogusu ile 6gle namazi arasinin — Ki
bu vakitte emredilen bir namaz yoktur- 6zellikleri ile de i¢ i¢edir; yani
bu saydigimiz vakitler sogukluk ve kuruluk bakimindan birbirleri ile
ic ice olmus vakitlerdir. ikindi namaz ise hepsinin ozelliklerini

kendisinde toplayan namazdir.5%®

Yaz giinlerine gelince; yukarida sozii edilen 6zellikler ile i¢ ice olan
vakitlerin yaz giinlerinde geciktirilerek kilinmasi, bu vakitlerin
ozellikleri ile i¢c ige olan Ogle namazina ve o6gle namazinin

ozelliklerini tagiyan namazlara has bir 6zelliktir.

Biitin sene namazlarmi kilan kisi bu vakitlerin/namazlarin
ozelliklerinin tamamin1 kendisinde toplar ve yil i¢inde olusabilecek
itidalden sapmalar engellenmis olur. Miellif, bu kanaatini

desteklemek i¢cin “Muhakkak namaz insan1 hayasizliktan ve

55559

kotilikten alikoyar™>®, “Kim bir iyilikle gelirse ona on kati

verilir.®  “Allah, onlarin  kotiiliikklerini/hatalarmi  iyiliklere

95561

cevirir.”>* ayetlerini ve “Bes vakit namaz, aralarinda olan hata ve

giinahlara kefarettir.”*®?hadisini zikretmistir. Bes vakit namazin1 kilan

558 122/a.

559 Ankebut,29/45.

560 En’am,6/160.

%61 Furkan, 25/70.

562 Miilim, “Taharet”, 14,15; Ebu Davud, “Taharet”, 127; “salat’, 129; Tirmizi; “Salat” 46;
Nesai, “Cuma”, 23; ibn—i Mace, “Taharet”, 06.
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kiside kotiiliik (seyyie) kalmaz. Ciinkii o biitiin vakitlerde
namazdaymis gibi olur. Ogle, ikindi, aksam, yatsi, vitir ve sabah
namazlarii kilan kisi bu namazlarla ve bu namazlarin 6zellikleriyle i¢

ice olur.>®

Kadi Burhaneddin’e gore er-Rahman isminin Ars’1 istiva etmesi ve er-
Rahim isminin de Kiirsi’yi kaplamasi dolayisiyla, yedi temel ilahi
ismin (Eimme-i seb’a) hiikkmii sehadet aleminde etkindir. “Allah” ismi
ise biitlin isimlerin hepsini kendisinde toplamistir. Allah, her seye
diledigi gibi hiikmeder. Kim bir iyilik ile Allah’in huzuruna gelirse bu

ilahi isimlerin hepsinden nasibini alir.

Kadi Burhaneddin, cemaatle namaz kilmanin faziletini anlatirken:
“Cemaatle namaz kilmak tek basina kilmaktan 27 derece daha
faziletlidir’*®* hadisini ve ilahi isimlerin rakamsal degerlerini cesitli
acilardan degerlendirerek ilging sonuglara ulagmaktadir. Cemaatle
kilinan bir namaz 27 derece daha faziletli ise 1 iyilige 10 sevap
yazilacagini bildiren ayeti buna uygularsak o zaman 27x10=270 sevap
eder. Cemaatle namaz kilmanin 27 derece daha fazla sevap olmasinin
sirr1 sudur: Muktedi 9 hususta imama uyar. Bunlar: Tekbir, kiyam,
riikQ, riikklidan dogrulma, secde ve secdeden dogrulma, kade, tesehhiid

ve selam vermedir.°%®

563 122/b 123/a.

564 Buhari, “Ezdn”, 30; Miislim, “Mesdcid”, 249. Ayrica bk. Nesai, “fmdmet”, 42; Tbni Mace,
“Mesdcid”, 16.

565 123Dh.
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Cemaat 1 imam ve 2 muktediden olusur. 3x9=27 eder. Bu, verilecek
sevabin en az miktarinin ifade edilmesidir. Dolayisiyla cemaatin

cogalmasi ile fazilet ve sevap da cogalir.

Namazi mescitte kilmak ve mescide dogru yiiriimek de ayni sekilde
daha faziletlidir. Farz namaz, zaman ve mekanin faziletlerini kapsayan
bir ibadettir. Namazin diger faziletleri ise ESma-i ilahinin hiikiimlerine

gore tecelli eder.>®

Mesela; 1 iyilige 10 sevap verilecegi kabul edildigi zaman 2 iyilige
100 sevap verilir. (10x10=100) 1sevap i¢in 100 sayisina itibar edersek
o zamanda 100’tin kendi misli kadar; yani 100x100=10.000 sevap
verilir. 1sevap icin 300 sayisina itibar edersek o zamanda 300’iin
kendi misli kadar; yani 300x300=90.000 sevap verilir. 1 sevap i¢in
1001 sayisina itibar edersek o zaman da ancak ciddi bir ¢alisma
yaparak sonuca ulasabiliriz.®®” Kadi Burhaneddin’in yapmis oldugu bu
aciklamalarin temeli ayet®®® ve hadislere®®® dayanmaktadir. Burada
Allah’in kullarina karst sonsuz derecede comert ve liitutkar oldugu

hakikatinin anlatildig: diistiniilmektedir.

Bu carpmalar ve hesaplar biitlin Esma-i ilahi i¢in veya o isimlerden
biri veya bir kismi igin diistiniiliirse matematiksel olarak iyiliklere
verilen sevaplar1 hesap edemeyiz. Nitekim: “Sabredenlere miikafatlar

hesap edemeyecekleri kadar ¢ok verilecektir.”®0 ayeti bu hakikati

566 124a.

567 124b.

568 Mesala bk. Enam, 6/160; Nisa, 4/40; Ziimer, 39/10.

569 Mesala bk. Miislim, “Siydm”, 164; “Iman” 205; Tirmizi, “Savm”, 55; Nesei, “Siydm”,
42.

570 Ziimer, 39/10.
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ifade etmektedir. Muhakkak ki Allah’in Rahmet denizine nispetle bu
ibadetler az bir istir; ancak dinin Olgiileri ve Hz. Peygamber’in

bereketiyle miiminler iizerine Allah’in rahmeti galip olmustur.>’*

2.3.2.4. Bayram Namazlarinin Sirlari

Temelde Ars’in hareketine bagli olan sehadet alemindeki zaman,
giinesin ve ayin hareketine gore giinler, geceler, aylar ve seneler
seklinde tafsil olmustur.’’? Giinler i¢in giinliik bes vakit namaz,
haftalar i¢in haftalik Cuma namazi ve aylar/yillar i¢in de yillik bayram
namazlart vardir. Bayram namazi senede bir kilindig1 igin giinesle

irtibat1 olan bir namazdir.>”®

Senelik iki bayramdan biri olan Fitir Bayrami kusaticiligi bakimindan
Ars’a, Kurban Bayrami ise kemali bakimindan Giines’e nispet edilir.
Zaten bu bayramin adi (udhiye) bunu haber verir. (edha: kusluk vakti
demektir.) Bu iki bayram namazinin vakti, glinliik vakit namazlari i¢in

tayin edilmeyen bir vakittir.>"

Her ne kadar ser’1 dlciilere gore bu iki bayram birbirinin 6zellikleriyle
i¢c ice gegmis olsa da Ramazan aymin giindiizleri orug, geceleri de
namazla ihya edildigi i¢in Fitir Bayrami, Kurban Bayrami’ndan daha
kapsamlidir. Bu nedenle Fitir Bayrami’nda iftar etmek bile -ki
yemenin kendisi miibahtir- vacip bir ibadet sayilmistir. O bayram
giinli oru¢ tutmak -normalde orug ibadet oldugu halde- nehyedilmistir.

Fitir Bayrami’nin ilk anindan itibaren yemek yemenin ibadet, orug

571125a.
572136/a.
573136/b.
574137/a.
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tutmanin yasak olmasi; Fitir Bayrami’ndan 6nce verilen fitreler ile
fukaranin gozetilmesi bu bayramin kusaticiligina isaret eder. Fakat
Kurban Bayrami’nin ilk giiniiniin bir pargasinda, arefe giinii tutulan
orucu Allah’in ikrami olan kurban etiyle agmak i¢in, oruclu olarak
durmak vardir. Cilinkii kesilen kurban Allah igindir. Oysa Fitir
Bayrami’nin ilk anindan itibaren yemek yemek, Allah’1in litfettigi bir
ziyafet olarak kabul edilmistir.°”® Kurban Bayrami; namaz, hutbe,
fakirleri gozetme ve kurban kesme ozellikleriyle cemal ve celal
sifatlarim1 kendisinde topladigr i¢in Fitir Bayrami’ndan daha kamil

olmustur.

Bu iki bayram nefsi, mali ve bedeni bir ibadettir. Sehir ve kdy halkinin
bir araya toplanarak okunan hutbeyi dinlemeleri ile ilim elde etmeleri
ve birlik ve beraberlik suuru kazanmalar1 da bu iki bayramin ortak
ozelligidir. Bu yoniiyle bu iki bayram, kendi 6zelliklerinin yani sira

haftalik cuma namazlarinin 6zelliklerini de ihtiva eder.®’®
2.3.3. Orucun Sirlar1 ve insan Nefsine Etkileri

Nefislerin tabibi olan Sari Teala, insani itidal ilizere koruyan ve
insandaki sapmalar1 gideren giinliik ve haftalik egitim programlari
diizenlemistir. Bu sayede insan, gizli-agik sapmalarin kalintilarina ve
nefiste meydana gelecek hastaliklara karsi korunur ve itidalini

muhafaza eder.

Tip doktoru, insanin bedenindeki hastaliklar1 tedavi etmek i¢in veya

insandaki dengenin daha da giizellesmesi i¢in insana bazi seyler

575137/b.
576 138/a.
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emrederek hastayr ilagla ya da perhiz yoluyla tedavi eder. Doktor,
hastanin tam teslim olmasi i¢in verdigi ilaglarin ozelliklerini ve
iistiinliiklerini de izah eder. Iste Sari Teala da bu doktor gibidir. Ciinkii
insan; gilinliikk, haftalik, aylik ve senelik ibadetlerle giinlerini,
haftalarini, aylarim1 ve senelerini diizene koyar ve muhtemel
sapmalara kars1 itidalini korur. Bu ibadetler mali, bedeni, kamil ve
kapsamli ibadetler oldugu i¢in de insan sapmalara karsi kendisini

koruyarak itidalini muhafaza eder.>”’

Ancak insan; bu ibadetleri yaparken ucbe diiser, ibadetlerini yeterli
goriir veya ibadetlerden geri kalirsa helak olur. Iste yil iginde
olusabilecek bu tiir sapmalar1 kirmak i¢in Ramazan aymda orug
tutmak farz kilinmistir. Ucb, ibadetlerini yeterli gorme ve ibadetlerden
geri kalma, atesin/seytanin etkisinden kaynaklanmaktadir. Seytan da
insan1 benlige ve kibre ¢agirir. Giin boyu a¢ ve susuz kalip alisildik

seylerin terk edilmesi ile tutulan orug sayesinde benlik kirilir.>"®

Ramazan’da gilindiiz oruglu olmak, aksamda teravih kilmak nefsi
terbiye etmek icindir. Riyazet halinde bedenimizin yeme istahinin
artmast ve yedigimiz yemegin faydasinin ¢ogalmasi gibi orug ile de
ibadetlerin faydasi cogalir. Oyle ki oruglu iken yapilan tiim ibadetlerin
sevap ve fazileti arttig1 gibi mubah olan yemek bile ibadet olur ve ona
sevap verilir. Yeme-igme bakimindan ramazanda giindiiz, gece gibi

gece de giindiiz gibi olur.5™

ST7.142/b.
578 143/a.
579 143/b.
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Orugtan maksat Allah’in rizasim kazanmaktir. Nitekim bir kutsi
hadiste: “Oru¢ benim icindir ve onun miikafatin1 ben verecegim.
Ciinkii kulum yeme-igmeyi benim igin terk etti.”®®® buyrulmustur.
Eger maksat bu olursa miikafat da ona gore olur. Nitekim “onun
miikafatin1 ben veririm” ifadesinden maksat “miikafat Hakk’in bizzat
kendisi” demektir. Ciinkii “kulum yeme-igmeyi benim igin terk etti”
ifadesi bunun delilidir.®" Orucun sirrinda soyle bir anlam vardir:
“Imkan ve kesret dlemine dalarak Allah’1 unutan kisi, Allah’a olan
yakiligin1 unuttugu i¢in yeme-i¢gmeyi terk eder.” Oruclu kisi, Allah
icin ve kendisi i¢in yaptig1 iki amel arasinda doner. Bunlar, orug ve
iftardir; ancak Allah i¢in tutulan orug¢ yine Allah’in izin vermesi ile

acildigi igin iftar da Allah igin olur.>®?

Vakitlerin yil iginde birbirleri igine girmesi sayesinde her bir vaktin
digerinin hiikmiinii ve oOzelliklerini almasi ve bu nedenle bu
vakitlerdeki ibadetlerin de birbirlerinin hiikmiinii ve 0Ozelliklerini
almasi, ikindi vaktinin bereketiyle olmaktadir. Bu nedenle her bir
ibadet, biitiin ibadetlerin hiikmiinii alir. Haftalarin ve aylarin tekrari ile
bu ibadetlerin hepsi toplanir ve sevap kat kat olur. Biitiin ibadetlerin
ve o ibadetlerin eda edildigi vakitlerin birlesen 6zelliklerine ramazan
orucu, Fitir Bayrami ve Kurban Bayrami da eklenir.’®® Béylece; bes
vakit namazini, cuma ve bayram namazlarimi kilan, ramazan orucunu

tutan, gecelerinde teravih namazlarini kilan ve kurban kesen kisi, her

%80 Buhari, “savm”,2,9; Miislim, “szyam ”,163; Ebu Davud, “savm”,25; Tirmizi, “savm ”,55;
Nesai, “siyam”,41.

581 144/a.

582 144/p.

583 145/a.
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zaman ibadetlere devam eden biri olur; yani her an tiim bu ibadetleri
ayn1 anda yapiyor gibi bir halde olur. Nitekim: “Ramazan ayimin ilk
gecesi seytanlar ve azgin cinler zincire vurulur. Cehennem kapilar
kapanir. Cennet kapilari acilir ve bir dellal sdyle seslenir: Hayir
isteyen gelsin, ser isteyen uzaklagsin. Allah cehennemden azat
ediyor.”®® Bu nida her gece tekrar eder. Iste bu hadis yukarida
aciklanan ibadet vakitlerinin, o vakitlerin 6zelliklerinin ve o vakitlerde

yapilan ibadetlerin birlesmesine isarettir.>%®

Bu hadiste sOyle bir sir daha vardir: Seytan atesten yaratilmistir.
Seytanin ademogluna niifuz etmesi, insandaki ates clizii vesilesiyle
olur. Oru¢ ise insanin i¢indeki atesi sOndiiren, onun izlerini ve
hilkmiinii kiran bir ibadettir. Ates nasil yakiciligini pes pese icra
ediyorsa, cehennem kapilar1 da dyle pes pese kapanir. Cennetlerde ise
amellerdeki denge hiikiimleri gegerlidir. Oru¢ da cennet icin

belirlenmistir. Bu nedenle ramazanda cennet kapilar1 kapanmaz.

Ramazan’in giindiiziinde oru¢ tutmak, gecesinde teravih kilmak
alisilagelenin digindadir. Ciinkii aligilagelen davraniglarin  aksine
ramazanin bdyle ihya edilmesi emredilmistir. Ramazan gecesinde
kiliman 20 rekathik teravih namazi 1 giinde kilinan vitir dahil farz

namazlarin rekatina denktir.%®’

584 Buhari, “savm”,5; Miislim, “styam ”,1; Ibn Mace, “styam ”,2; Tirmizi, “savm”,1; Nesai,
“styam™,3, 4, 5; ed Darimi, Ebu Hatim, el [hsan fi takrib-i Sahih-i Ibn Hibban, (thk. Suayb el
Arnavut),VIII, 222,

585 145/b.

586 146/a.

587 147/a.
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Teravih namazi kilarken dort rekatta bir selam verilir ve kisa
araliklarla dinlenilir. Ciinkii havanin etkisiyle meydana gelen sapmalar
gece vakti daha ¢ok oldugu igin buna ihtiya¢ vardir.® Ayrica teravih
namazinda ve bu namazin her dort rekatindan sonra yapilan kisa
dinlenmelerde, nefsi namaza meylettirmeye ve bu hususta istikrarli
olmaya isaret vardir. Bu ise insandaki topragin payma isarettir.
Teravih kilarken insanin tespih ve takdisle meleklesmesi ise insandaki

meleki hakikatin payidir.

Giinlerin uzayip kisalmasi dolayisiyla farkli zaman dilimlerinde ayni
ibadetin yapilmasi, ibadetlerdeki zamanin payidir. Ibadetler ve
vakitlerin bu icerigi ve birlesmelerinin bereketi, sayilamayacak kadar
cok ozellik meydana getirir.®®® Bu nedenle kadir gecesi; biitiin ilahi
isimlerin ve ibadetlerin 6zelliklerinin mazhart olmus, biitiin ilahi
hakikatleri kendinde toplayan Kur’an o gecede nazil olmus ve bin
aydan daha hayirli olmustur. Kadir gecesinin bin aydan daha hayirh
olmasi sayesinde o gece yapilan ibadetler otuz binden daha fazla

sevaba vesile olmustur.>®
2.3.4. Zekatin Sirlar1 ve insan Nefsine Etkileri

Ser’i ibadetler, insanlarin itidallerini muhafaza eden ve onlan
sapmalara karst koruyan dlgiilerdir. Itidalden sapma, nefsin
ozelliginden (mizacg) kaynaklanir. Nefiste olan dort unsurdan (Anasir-1
erbaa) bazisi, aslinda olmasi gerekenden fazla olursa itidalden sapma

meydana gelir. O zaman ser’i, zaruri dlciiler insanin tabiatina islerse o

588 147/b.
589 148/a.
5% 148/b; 149/b; 150/a.



190 | Dr. Nizamettin KARATAS

sapmalar insana etki etmez. Bazen insani itidalden ¢ikaran harici
seyler insana ariz olur. O nedenle insanda tabiat haline gelen ilk
Ol¢iiyli, insanda meydana gelen sapmalar tedavi eden baska bir 6lgti

ile degistirmek gerekir.>%

Insan1 itidalden ¢ikaran harici seylerden biri de insanin muhtag oldugu
maldan daha fazla mala meyletmesidir. Clinki{i insanin 6ziinde mala
meyletme, mali sevme vardir. Nasil ki havanin sogumasi mekanin
sicaklagsmasi veya mevsimlerin soguk veya sicak olmasi, kuru veya
rutubetli olmasi sebebiyle insan bedeninin dengesi bozulur, hasta olur.
Soguk sicak, nem veya kuruluk gibi insan bedenine etki eden
seylerden birinin veya birka¢inin insan bedeninde yogunlasmasi da
insan1 hasta eder.®® O zaman doktor, insan bedeninde fazladan
yogunlasan o maddeyi itidal/denge Olgiistine gore tahliye edecek bir
tedavi uygular. Cilinkii insan bedenine yerlesen o fazla maddenin
tamamini iptal etmek, bedendeki bozulmayi daha da artirir. Bu
nedenle Alim ve Hakim olan Allah, hikmetinin bir geregi olarak
bedenimizin dengesi bozulup hastalandigi zaman onu tedavi edecek
tip ilmini yaratti1 gibi nefsimizin dengesi bozulup hastalandig1 zaman
da onu tedavi edecek ser’i Olciileri emretmistir. Iste asli
ithtiyaclarimizin disinda nisap miktarini gegen ndmi bir mala sahipsek
ve o malin stiinden de 1 yil gecmisse Allah, o ihtiyag fazlasini infak

etmemizi emrediyor ki bu sayede nefsimizin sapmasina engel olunsun

591 151/p.
592 152/a.
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ve itidal devam etsin. Sayet ser’i Ol¢giilere gore infak yapilirsa itidal

kalplere ve nefislere yerlesir.>®

Bir Miisliiman’in, mali, her agidan kendisine ait bir sey olarak gormesi
bir sapmadir. Malin, her bakimdan bize ait bir sey olmadigin
anladigimiz zaman, insant bozulmaya ¢agiran meyil bizden gider ve
mutedil oluruz.>®* Ciinkii mal Allah’dir. Allah, mali, ihtiyaglarimiza
harcamamiz i¢in bizim istifademize vermistir. Mali kullanirken de
ancak o malin sahibinin ¢izdigi ¢ercevede kullanabiliriz. O nedenle
malin sahibinin belirledigi 6l¢iide ihtiya¢ sahiplerine zekat vermek
farz olmustur. Nitekim mali sirf mal oldugu i¢in toplamanin bir
faydasi yoktur. Malin faydasi, kendi ihtiyaclarimizi veya baskasinin

ihtiyaclarini gidermektir.

Zekat veren kisinin mala olan ihtiyaci, meyli ve muhabbeti zekat alan
kisiden daha ¢oktur. Dolayistyla zekat veren kisi, kendisinde meydana
gelecek itidalden sapmalarin giderilmesi icin zekat vermeye
muhtagtir.>® Zekat alan kisinin de mala ihtiyaci, meyli ve muhabbeti
coktur. Dolayisiyla zekat alan kisi de itidalini muhafaza etmeye
muhtagtir.>%

Zekat mallar1 bitkiler, hayvanlar ve madenlerin (miivellidat-1 selase)

sayisina denk olarak ii¢ cinsle simirlandiriimagtir.>’

Zekat oranlari; zekat alan ve veren kisilerin bu mallara olan

ihtiyacglarina goére ve zekat mallarinin az veya ¢ok yetismesine gore

593 152/b.
594 153/a.
5% 153/b.
5% 154/a.
597 153/h.
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tespit edilmistir. Buna gore bitkiler ve meyveler ¢ok yetistigi i¢in
bunlarda zekat orami fazla olmustur. Hayvanlar, madenler, ticaret
mallar1 da bitkilere gore daha az yetistigi i¢in bunlarda zekat orani

13

bitkilere gore daha az olmustur. Hayvanlarin zekatinda ise “el
emegine” riayet edilmis, sadece saime olan hayvanlardan zekat
alinmistir. Bundaki sir da sudur: “Helal kazanmada el emegi sapmalari

giderir.”%

Zekat, zenginler ve fakirler arasinda olan mali dengesizligi
dengelemektir. Zekat veren kisi zekatin1 kendi kafasina gore veremez.
Zekat yerlerini Allah tayin eder. Zekat veren kisi zekatim1 buralara

Allah i¢in, Allah’in emriyle verir.5%°

Insan bir seyi kendi yerine koydugu zaman mutlu olur. Tersini yapar
da yerli yerine koymazsa o zaman da mutsuz olur. Zekat mali i¢in de
bu kural gegerlidir. Zekatin1 veren kisi mala kars1 adalet etmis olur.
Zekatimi vermeyen kisi ise hem mala hem zekat alacaklisina karsi
zuliim etmis olur. Mazlumun hakkini da zalimden kisas yoluyla almak
gerekir.?% Nitekim “O giin biriktirdikleri altin ve giimiisler cehennem
atesinde kizdirilir ve onlarla alinlari, yan taraflart ve sirtlart daglanir;
kendilerine: “Bunlar biriktirdiginiz altin ve giimuslerdir simdi
biriktirdiklerinizin azabini tadin bakalim” denir.”® ayeti buna

isarettir.

598 154/a.
599 154/p.
600 155/3.
601 Tevbe, 9/35.
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2.3.5. Haccin Sirlar: ve insan Nefsine Etkileri

Giinler, haftalar veya yillar icinde insan itidalden sapabilir. itidalden
sapma, ibadetlerin birer aligkanliga doniismesi ve diinya lezzetlerine
meyletmek suretiyle olur. Diinya lezzetleri insani hakikatin
merkezinden  kenara  savuran  cazibeli sapma  sebepleri
olabilmektedir.?%2 Bu nedenle insan yillar i¢inde olusan sapmalari
giderebilmek i¢in hac ibadetine muhtactir. Hac diger ibadetlerden
daha kapsamli bir ameldir. Bu amel kisiyi kiyilardan ortaya/vasata
ceker. Hac ibadeti, yukarida zikri gecen ibadetlerle izalesi miimkiin
olmayan sapmalar1 gideren bir ibadettir. Ciinkii bu ibadete zamanin ve
mekanin serefi, zati ve sebebi seref de eklenmektedir. Iste bu nedenle
Allah Teala giicii yetenlere Hacc1 farz kilmustir.®® Hz. Peygamber’in:
“Uzerine hac farz olup da haccetmeyen kimse hakkinda ister Yahudi
ister Hiristiyan olarak o6lsiin”®* buyurmasi, anlatilan bu nefsani
sapmalarin ancak hac ile giderilecegine isarettir.®®Tipki, riyazetlerin
tek basina ilaglarin, perhizlerin, istifralarin, stiin ilaglardan yapilan
macunlarin fayda etmedigi bir hastalig1 tedavi eden bir doktor gibi

Hac da insani tedavi eder.5%

Hac, mali ve bedeni biitiin ibadetlerin Ozelliklerini kendisinde
toplayan bir ibadettir. Hac; vatandan hicret etmek, arkadaslardan ve
dostlardan ayr1 kalmak, yolculugun mesakkatine sabretmek, sag-bas

dagilmig bir halde elbiselerden soyunmaktir. Hac; telbiye ile sesi

602 159/b.
603 160/a.
604 Tirmizi, “Hac”,3.
605 161/h.
606 160/b.
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yiikseltmek, tavaf, say, vakfe, seytan taslamak ve tiras olup ihramdan
cikmaktir. Hac, zamanin ve mekanin serefi ile sereflenmektir. Hac;
thramdan sonra temizlenmek, koku siirinmek ve elbiseleri tekrar
giymek ve mubah olan bu islerin ibadet olmasidir.®®’ Hac; diinyevi
elbiselerden ve diinya lezzetinden soyunmak ve nefsin 6zelligi olan
rafes®®, fiisak®® ve cidalden uzak durmaktir. Hac; maldan, dostlardan

ve dost meclislerinden uzaklasmadir.51°

Hac, miiminin kendi nefsini Allah’a tahsis etmesidir. Hacinin Kabe’yi
tavaf etmesi, sesini yiikselterek telbiye okumasi, Hak Teald’ya sigian
biri gibi Kabe’nin eteklerine tutunmasi bu tahsisin gostergeleridir. Hac
sayesinde her tiirlii inhiraftan kurtulmak ve Allah’in liitfu ile hacinin

burada elde edecegi itidalin kalic1 olmas1 miimkiindiir.%*

Hacca giden korktugu her seyden emin olur. Nitekim: “Kim oraya
girerse emin olur.”®2 ayeti buna isaret eder. Hacda, sila-i rahim ve
anne babaya iyilik vardir. Ciinkii insanin yaratildigi yer burasidir.
Yeryiizlinlin mensei Mekke’dir. Mekke nin mensei Kabe’dir. Clinkii
Kabe ve Mekke zaman ve mekan igerisinde var olan biitiin istiin
ozellikleri ve tiim ibadetlerin Ozelliklerini kendinde toplamistir.

Zikrettigimiz seyler bu makamin letaifleri ile bilinir.5*®

607 161/a.

608 Rafes: Cinsi miinasebette bulunmak, bu konuyla ilgili sézler sarf etmek ve hatta her gesit
kotii soz sdylemek gibi manalara gelmektedir.

609 Fisk: Haddi agmak, Allah’in emirlerini terk ve o’na isyan etmek suretiyle giinah islemek
ve dogru yoldan sapmak demektir.

610 162/b.

611 163/a.

612 Al-i-imran, 3/97.

613 163/h.
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Hac; hacimin yukarnida zikri gecen biitiin ozellikleri kendinde
toplamasi ve bu ozelliklere layik olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber:
“Kim rafes ve fiska diismeden hac yaparsa annesinden dogdugu giin
gibi giinahsiz olur.”®* buyurarak haccin nefsani biitiin inhiraflari
gideren bir ibadet olduguna isaret etmistir.’® O halde gitmeye giicii

yeten ve miikellef olan Miisliiman’in haccetmesi farzdir.
2.3.6. Cihadin Sirlar: ve insan Nefsine Etkileri

Kadi Burhaneddin hem kahraman bir miicahid olarak hem de alim bir
devlet baskani olarak cihad iizerine hassasiyetle egilmis ve cihadin
Miisliman devletler ve toplumlar ic¢in vazgegilmez bir ibadet
oldugunu vurgulamistir. Miiellifin cihad ile ilgili degerlendirmelerini

su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Insan tabii &mriiniin dengelerine riayet ederek uzun yasamak
isteyebilir. Fakat bu istegi gergeklestirmek insan i¢in kolay degildir.
Ciinkii insan seving ve korku duygularini asir1 yasayarak dengesini
kaybedebilir. Diisme, ¢arpma, yaralanma, kaza gecirme, zehirlenme
ve Oldiiriilme gibi hi¢ hesap edemeyecegi durumlarla karsilasabilir.
Oliimiin insan1 ne zaman yakalayacagi bilinemez. O nedenle her
zaman Oliime hazir olmak, dinin o6l¢iilerine uygun yasamak, insana;
giizel, temiz ve ebedi bir hayati kazandirir. O ebedi hayat i¢inde;
hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadigi ve hicbir akla

gelmeyen nimetler vardir.51

614 Buhari, “Hac”,4; Mislim, “Hac”438; Ibn Mace, “Menasik”, 3; Tirmizi, “Hac”, 2; Ebu
Davud, “Menasik”, 7.

615 161/b.

616 166/b.
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Hak yolda yasayan, malin1 ve canin1 Hak yolunda harcayan, Allah’in
adinin yiicelmesi i¢in cihat eden ve bu yolda 6len kimse i¢in cennet
vardir. Bu yolda 6lmek hayatin kendisidir. Nitekim su ayet buna
isaret etmektedir: “Allah, miiminlerden mallarin1 ve canlarini cennet
karsiliginda satin almistir. Onlar, Allah yolunda savasirlar, dldiiriirler
ve Oliirler.”®Kulun Allah’a malmi ve canmi vermesine karsilik,
Allah’in kuluna verdigi bedelden (cennetten) daha yiice ve serefli
karsilik olamaz. Oysa kul da kulun sahip oldugu seyler de Allah’in
miilkiidiir. Allah’in kuluna verdigi karsilik ise giizel, ebedi bir
hayattir. Bu nedenle sehitler tekrar dirilip tekrar Allah yolunda sehit
olmay1 temenni ederler.®®® Bu da cihattan daha serefli bir ibadet

olmadigina delalet eder.

Miicahidin kéfirler i¢in “kahir suretinde rahmet olmasi1”, kendisine
seref olarak yeter. Ciinkii boylece o oldiiriilen kafirlerin sapmalarinin
artmasina engel olmustur. Ayrica esir edilen baz1 kafirler Miisliiman
olabilir veya Miisliimanlara hizmet ederler. Boylece o dldiiriilen veya
esir olan kafirlerin ahiretteki azaplari azalir veya o esir kafirlerin

¢ocuklar1 Miisliiman olabilir.

Ehl-i Islam’m yerlesmesi icin kafirlerin memleketleri fethedilir.
Boylece fethedilen o yerlere iglerinde Allah’in adinin zikredildigi
mescitler ve camiler insa edilir. Allah’in son peygamberi Hz.
Muhammed’e salat ve selam getirilir. Bu sebeplerle de o fethedilen

beldeler hak ve hakikatten paylarmi alir.5°

617 Tevbe,9/ 111.
618 167/a.
619 167/b.
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Ibadetlerin serefi, kemali ve biitiin ozellikleri, o ibadetlerin
kapsamlarinin genisligi ile bilinir. Iste cihat ibadeti de 6zellikleri ve
genis kapsamiyla ¢ok serefli ve kimil bir ibadettir.®?® Cihadin kapsam,
seref ve kemaline isaret etmek iizere su hadisleri zikretmek yeterli
olacaktir: “Allah yolunda yaralanan bir kimse — Allah kimin kendi
yolunda yaralandigim iyi bilir- kiyamet giiniinde Allah’in huzuruna
getirilir. Bu esnada yarasindan kanlar akar. Onun rengi kan renginde,
kokusu da misk kokusu gibidir.”®% | “Sehit haric, cennete giren kisi
kendisinin diinyada bazi seyleri olsa bile tekrar diinyaya donmek
istemez. Ancak sehit, cennette gordiigii ikramdan dolay1 tekrar
diinyaya déniip 10 defa sehit olmayi ister.”%??, “Her kim Allah’in
rizasini isteyerek komutana itaat eder, canini ortaya koyarak savasir ve
fitneden de sakinirsa onun uyumasi i¢in de uyanik halde olmasi i¢in

995623

de sevap vardir. , “Kim Allah’a iman ederek ve onun va’dini

tasdik ederek cihat igin bir at beslerse o atin yemi, suyu, tersi, bevli,

kiyamet giinii mizanda o kisi i¢in sevap olarak konulur.”%?

Biitiin bu hadisler; niyeti, hazirlik asamasi, cihatta kararlilik, cihada
yardimc1 unsurlar, dncesi ve sonrasi ile cihadin ne kadar kapsamli bir

ibadet oldugunu ortaya koymaktadir.

Kadi Burhaneddin; ibadetlerin sirlarin1 6zellikle cihadin s ile

bitirdigini ifade ettikten sonra Allah’tan amellerimizi cihad ile

620 168/a 169b.

621 Buhari, “Cihad ve Siyer”,10; Miislim, “Imare”,103; Tirmizi, “Fezdilii’l Cihad”, 21,
Nesai, “Cihad”, 27.

622 Buhari, “Cihad ve Siyer”,5-21; Miislim, “Imare”,108-109; Tirmizi, “Fezdilii’l Cihad”,
13; Nesai, “Cihad”, 30.

623 Ebu Davud, “Cihad”,25; Neai, “Cihad”,26; Muvatta, “Cihad”,18 (2/466); 170/a.

624 Buhari, “Cihad”,45; Nesai, “Hiyel”,11; Ahmed Ibn Hanbel, 2/374; 170/b.
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miihiirlemesini ve bizi kendi yolunda cihad edenlerden eylemesini
niyaz etmekte ve nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler ziimresi ile

hasir olmak igin dua etmektedir.®?

Kadi1 Burhaneddin, eserinin sonunda dini emirleri ve onlarin sirlarini
anlamada bir zorluk siralamasi yapmakta ve s0yle demektedir: “Bu
ibadetler, Islam i diger emirlerine ve o emirlerin sirlarina gore kolay
istir. O diger emirlerin durumu ise Hz. Peygamber’in yolunun
swrlarina gore kolay bir istir. O’nun yolu ve sirlart ise hakikatin

swrlarina gore kolay bir igtir.”®%

625 174/a.
626 174/b.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Kainattaki her seyi bir Olgii, diizen ve hikmetle yaratan Allah’in
emirlerinde de bir maksat ve hikmet aramak tabiidir. Insanoglunun
yaptig1 seylerden bir fayda saglamak veya bir zarar1 kendisinden def
etmek i¢in galismasi, olay ve olgularin i¢ yliziinii merak etmesi ve bazi
ibadetleri yapmanin diinya ve ahirette kazandiracag1 faydalarin Kur’an
ve siinnette agik¢a dile getirilmesi, Islam Aalimlerinin ibadetlerin
hikmet/sir ve faydalari iizerine kafa yormalarina neden olmustur. Bu
itibarla ilim tarihimizde ibadetlerin sirlar1 ve hikmetlerine dair eserler
viicuda gelmistir. Ibadetlerin sirlar1 ve hikmetlerine dair yazilan ve
tarafimizca tahkiki yapilan fksirii 's-seddat fi esrdri’|l-Ibdadat bu alanda
yazilan eserlerden biridir. Bu eser konularinin tertip edilisi ve ele

alinig1 bakimindan dikkat ¢ekici bir mahiyet arz etmektedir.

Tksirii’s-seddat fi esrari’|-Ibadat, xiv. Yiizyilda yasamis alim, sair ve
hiikiimdar Kadi Burhaneddin Ahmed tarafindan yazilmistir. Eserinde
varlik, varligin hiyerarsisi, varligin hikmeti ve ibadetlerin sirlarini ele
alan miiellif, tasavvuf, kelam ve fikhi ayn1 eser igerisinde cem etme
basarisini gostermistir. Yirmi giin gibi kisa bir siire icerisinde yazilan
eser; Ibnii’l Arabi’nin kavramsal cercevesini olusturdugu tasavvuf
literatiiriine vakif olmadan anlasilmasi zor olan bir metindir.
Kelimelerin semantik yapisindan hareketle yapilan agiklamalar esere

ayr bir zenginlik katmigtir.

Eserde ortaya konulan ibadetlerin sirlari ile ilgili bakis agis1 hem yatay
hem de dikey boyutlar1 olan orijinal bir mahiyet arz etmektedir.

Ibadetler ile varligin temel yapi taslari arasinda kurulan ic ice ve
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capraz baglantilarin yan sira; varolusun farkli boyutlar (gayb, ruhlar,
misal, sehadet ve insani boyut) ve ilahi isim ve sifatlar ile ibadetlerin

baglantilar1 da agiklanmustir.

Cennet nimetleri, dort unsur, insanin temel yapitaglart ve tabiat ile
ibadetler arasinda kurulan baglantilar oldukga dikkat ¢ekicidir. Ayrica
ibadetlerin dis yonlerinin hikmetleri farkli agilardan izah edilerek
ibadetlerin birbirleriyle olan miinasebetleri de ifade edilmistir.
Abdestin, teyemmiimiin ve gusliin sirlari; namaz, orug, zekat, hac ve
cihadin insan nefsine olan etkileri ve sirlart farkli agilardan

aciklanmustir.

Kadi Burhaneddin, sayilarla ibadetler arasinda da baglantilar kurmus,
ibadetlere isim olan kelimelerin say1 degerleri ile ibadetler arasinda bir
bag oldugunu iddia etmistir. Ancak Kadi Burhaneddin’in bu konuda
yaptig1 aciklamalar zorlama bulundugu i¢in ve yer yer kelimelere
verilen say1 degerlerinin bilinen ebced hesabina uymamasi nedeniyle
degerlendirilememistir. Ote yandan ibadetlere isim olan kelimelerin
harflerinin telaffuz edilirken agiga ¢ikip ¢ikmamasi ile o ibadetlerin
giizelliginin agik ve kapali yonleri arasinda da ilgi ¢ekici baglantilar

kurulmustur.

Yaratilisgin amaci Allah’1 bilip tanimak, O’na yonelmek ve kulluk
etmektir. Kullugun en giizel sekli ise ibadettir. Manevi kirlerden
arinarak ahlaki zaaflar1 gidermek ve tutarli, dengeli, huzurlu bir yagam
icin ibadetler en etkili vasitalardir. Kur’an-1 Kerim’de namazin ve
mali ibadetlerin, kisiyi hirs, sabirsizlik ve bencillik gibi yikici

duygularin etkisinden koruyacagina isaret edilmistir. Namaz ve
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orucun kisiyi kotii ve ¢irkin davraniglardan alikoyacagini, zekatin
insan tabiatindaki cimrilik ve bencillik egilimini 1slah edecegini
soylemek miimkiindiir. Kurban ibadetinin de hem insan
psikolojisinde bir denge unsuru oldugu hem de O&nemli bir

sosyoekonomik isleve sahip oldugu diisiiniilmektedir.

Ibadetlerin, kisiyi kotiiliiklerden uzaklastirma, toplumsal kaynasmayz,
huzur ve siikinu saglama, yoksullara el uzatma gibi disa akseden
olumlu sonuglar1 vardir. Bu 6zellikler zekat, hac, kurban, keffaret gibi
ibadetlerde daha etkin goriiliir. Hayatini ibadet eksenli yasayan insan,
yaraticisi ve kendisiyle barisik, dengeli ve huzurlu biri olur. Sonug

olarak ibadet, insana diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirir.

Ibadette temel amag; Allah icin yapmak, O’nun hosnutlugunu
kazanmak ve nimetlerine siikretmektir. Allah’tan baskasina ibadet

edilmez ve ibadette arac1 kullamilmaz. Ibadet dogrudan Allah’a yapilir.

Ibadetlerde goniilliiliik esastir. Baski altinda ve igten gelmeden

yapilan ibadetler seklen ibadet olsa da gercek anlamda ibadet olmaz.

Ibadetler dinin degisime acik olmayan alanini olustururlar. Bu sebeple
ibadet, Kur’an’in emrettigi, Hz. Peygamber’in de uygulamalariyla
sekil ve smirlarim ¢izdigi bicimde yapilmalidir. Ibadetlerde devamlilik
esastir. Buna gore miiminin ibadet yilikiimliligli o©liinceye kadar
devam eder. insan kulluk mertebesinde ne kadar yiikselirse yiikselsin,

ibadet ylikiimliiliigii sona ermez.

Diinyada var olan her sey ancak bir maksatla vardir. Hicbir sey

tesadiifen veya kendiliginden olmaz. Dinin emirlerinin de ¢ok derin
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maksatlar1 ve anlamlar1 vardir. Bu maksat ve anlam zenginligi tiim
ibadetler i¢cin de gecerlidir. Su diizenli kainattaki her sey; yukaridan
asaglya ve asagidan yukariya birbirine bagli, birbiriyle i¢ ice bir
haldedir. Her sey, mertebe olarak kendisinin altinda olan seylerin
ozelliklerini ve hakikatlerini kendi biinyesinde toplar. Insan ise biitiin

mahlikatin 6zelliklerini kendisinde toplamistir.

Insanmn yapacag kusatici ameller sayesinde insanin kendisi 1slah
oldugu gibi asama asama insanlik ve tabiattaki her sey; hayvanlar,
bitkiler, daglar, ovalar ve denizler de 1slah olur. Ciinkii insanin
mayasinda tabiat1 olusturan dort temel unsur da vardir. insan kendisini
kusatic1 ibadetlerle 1slah ettigi zaman bu dort unsurdan olusan tabiat
da 1slah olur. Ayrica miimin, Islam’a gore Allah’a kulluk ettigi zaman,
ilahi isimlerin her birinin hakikati o miimini kusatir ve o miimin, bu
ilahi isimlerle ahlaklanir. Miimin bdylece halinde, fiilinde, séziinde
[slam iizere olur ve Allah o miiminin halinden, fiilinden, soziinden

cennetler insa eder.

Ote yandan insan ser’i olgiilere uygun, mutedil bir sekilde biitiin
mertebeleri ve agamalar1 kendi 6zellikleriyle kusatan bir amel yaparsa
bu amellerden cennetler meydana gelir. Kuranda tasvir edilen cennet
hayatina baktigimiz zaman orada da dort unsurun (ates, hava, su ve
toprak) ve li¢ miivellidatin (maden, bitki, hayvan) form degistirmek
suretiyle var olacagimi anlamak miimkiindiir. Miiellif bu durumu

kendine has yorumuyla eserinde izah etmistir.

Kadi Burhaneddin, eserinde insanda yedi temel sifat bulundugunu,

insana vacip kilman kiilli ibadetlerin de bu nedenle yedi oldugunu
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sdyler. Insana emredilen yedi temel ibadet; iman, namaz, orug, hac,
zekat, cihad ve kurbandan ibarettir. lahi isimler, kendilerini yansitan
seylere sonuna kadar etki etmektedirler. {lahi isimlerin bu etkisi insan
icin de gecerlidir. [lim, hayat, cémertlik, adalet, irade, kudret ve
kelam yedi temel ilahi sifattir. Bu ilahi sifatlarin insan hayatindaki
ibadet olarak karsilifi ise iman, namaz, zekat, orug, hac, cihad ve
kurbandir. Insan, fitrati ve diinya yasammmn sartlari dolayisiyla
itidalini kaybedebilir. insanin olgunlagsmasi bu yedi ilahi sifattan

kaynaklanan yedi ibadeti yapmakla miimkiin olabilir.

Kad1 Burhaneddin, ilim sifatinin yansimasi olan imanin temelinin ilim
oldugunu ve ilimsiz iman olamayacagini ifade etmistir. iman, biitiin
ibadetlerin Allah tarafindan kabul edilmesinin temel sarti olarak

goriilmiis ve kalbin ameli olarak kabul edilmistir.

Insan madden kirlendigi gibi manevi olarak da kirlenir. Abdesti bozan
sebepler insanda manevi Kirlilik (hades) meydana getirir. insanda
manevi kirlilige (hades) sebep olan fiillerin kokeninde ise insani
olusturan temel yap1 taslarindan “ates” etkin olmaktadir. Bu nedenle
“ates” ten kaynaklanan hades halinin sona ermesi de ancak “ates”i

sondiirecek iki temel madde olan su ve toprak ile miimkiin olacaktir.

Kad1 Burhaneddin, bes vakit namazin her birinin bes hazretten biri ile
miinasebet halinde oldugunu sdylemektedir. Sabah namazi misal
alemine, 6gle namazi sehadet alemine, ikindi namazi hazret-i insaniye
mertebesine, aksam namazi ruhlar alemine, yatsi namazi da gayb
adlemine bakar. Bes vakit namazin hazerat-1 hamse ile olan bu

miinasebeti sayesinde giinde bes vakit namaz kilan bir Miisliiman,
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hem uruci®®’ hem de ructi®® bir sekilde kemal mertebelerini kat eder.
Boyle bir imkan, kainatta insaniyet mertebesinden baska bir mertebe
icin s6z konusu degildir. Bdylece insanin yaratilisginin 6zii ortaya

cikar.

Allah’a inanan bir insan zihni, bu kainatin ve diinyanin yaratilmasinin,
¢ok ylice ve derin maksatlari oldugunu kabul eder. Dinin emirlerinin
de cok derin maksatlar1 ve anlamlar1 vardir. Bu maksat ve anlam
zenginligi namaz vakitleri i¢in de aynen gecerlidir. Bu temel
diistincenin bir sonucu olarak, namaz vakitleri ile varligin
mertebelerini olusturun Hazerat-1 Hamse ve Sehadet dlemi’ nde kesif
bir halde bulunan dort unsur (Anasir-1 Erbaa) arasinda gizli bir irtibat
vardir. Tipki bu sehadet aleminde var olan ilgi, yonelis ve
birlesmelerde oldugu gibi namazlar ve namaz vakitleri i¢in de bu
durum, aynen gecerlidir. Kainattaki her seyi i¢inde barindiran
“biitlinliik” bdyle meydana gelir. Y1l i¢inde vakitleri i¢ ige gegmis
olarak namazlari eda etmek, cennetlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Ciinkii sehadet alemindeki yaratilista oldugu gibi bir seyin meydana

gelmesi ancak birlesmeyle olur.

Insanin dengeli bir maddi ve manevi yasam siirdiirebilmesi icin
biinyesinde bulunan dort unsurun da dengeli olmasi gerekir. Insan
aldig1 gidalarla maddi diizeyde bu dengeyi saglar. Manevi dengenin
saglanmasi i¢inde dort unsurla miinasebeti olan bes vakit namazi eda

etmek gerekir. Bes vakit namazdan Sabah namazi/vaktinin hava, 6gle

627 [badetin insandan Allah’a yiikselmesi, ya da insanin Allah’a yiikselmesidir.

628 Emrin Allah’tan aleme dénmesidir.
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namazi/vaktinin ates, ikindi namazi/vaktinin dort unsuru®®® kendi
biinyesinde toplayan insan mizaci, aksam namazi/vaktinin su ve yatsi

namazi/vaktinin toprakla alakasi vardir.

Kadi Burhaneddin, vaktinde kilinan namazlarin her birinin bir
bakimdan insan ile miinasebeti oldugunu da ifade etmektedir.
Vaktinde eda edilecek namaz sayesinde insanin saga-sola sapmasi
engellenecek ve itidal/denge yakalanabilecektir. Biitiin sene
namazlarini kilan kisi bu vakitlerin/namazlarin 6zelliklerinin tamamin1
kendisinde toplar ve yil icinde olusabilecek itidalden sapmalar
engellenmis olur. Bes vakit namazimi kilan kiside kotiilik (seyyie)
kalmaz. Ciinkii o biitiin vakitlerde namazdaymis gibi olur. Ogle,
ikindi, aksam, yatsi, vitir ve sabah namazlarimt kilan kisi bu

namazlarla ve bu namazlarin 6zellikleriyle i¢ ige olur.

Insanda yil iginde olusabilecek itidalden sapmalari kirmak igin
Ramazan ayinda orug¢ tutmak farz kilinmistir. Orug, seytanin insani
benlige ve kibre ¢agirisini kiracak ve ucbe diismesini engelleyecek en
etkili ibadettir. Clinkii giin boyu a¢ ve susuz kalip aligildik seylerin
terk edilmesi ile tutulan oru¢ sayesinde benlik kirilabilmektedir.
Ramazan’da giindiiz oruglu olmak, aksamda teravih kilmak nefsi
terbiye etmek i¢indir. Riyazet halinde bedenimizin yeme istahinin
artmasi ve yedigimiz yemegin faydasinin ¢ogalmasi gibi orug ile de
ibadetlerin faydasi cogalir. Oyle ki oruglu iken yapilan tiim ibadetlerin
sevap ve fazileti arttig1 gibi mubah olan yemek bile ibadet olur ve ona

da sevap verilir. Orug¢ ayn1 zamanda insanin i¢indeki nefsi ve seytani

629 Anasir-1 Erbaa: Ates, hava, su ve toprak.
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besleyen atesi sondiiren, onun izlerini ve hitkkmiinii kiran bir ibadettir.

Orug tutan kisi, cehennemden kurtulur ve cennete layik olur.

Insan1 itidalden ¢ikaran harici seylerden biri de insanin muhtag oldugu
maldan daha fazla mala meyletmesidir. insan1 itidalden uzaklastiran
bu meyil ancak farz olan zekatla dengelenebilir. Sayet ser’i dlgiilere
gore infak yapilirsa itidal kalplere ve nefislere yerlesir. Bir
Miisliiman’in, mali, her agidan kendisine ait bir sey olarak gormesi bir
sapmadir. Malin, her bakimdan bize ait bir sey olmadigin1 anladigimiz
zaman, insani bozulmaya c¢agiran meyil bizden gider ve insan mutedil
olur. Clinki mal Allah’indir. O nedenle malin sahibinin belirledigi

Olctlide ihtiyac sahiplerine zekat vermek farz olmustur.

Zekat mallart bitkiler, hayvanlar ve madenlerin (miivellidat-1 selase)
sayisina denk olarak ii¢ cinsle sinirlandirilmistir. Zekat oranlari; zekat
alan ve veren kisilerin bu mallara olan ihtiyaglarina gére ve zekat
mallarinin az veya ¢ok yetismesine gore tespit edilmistir. Buna gore
bitkiler ve meyveler ¢ok yetistigi i¢cin bunlarda zekat orani fazla
olmustur. Hayvanlar, madenler, ticaret mallar1 da bitkilere gére daha
az yetistigi i¢cin bunlarda zekat orani bitkilere gore daha az olmustur.
Hayvanlarin zekatinda ise “el emegine” riayet edilmis, sadece saime

olan hayvanlardan zekat alinmistir.

Zekat, zenginler ve fakirler arasinda olan mali dengesizligi
diizeltmektir. Zekat veren kisi zekatin1 kendi kafasina gore veremez.
Zekat yerlerini Allah tayin eder. Zekat veren kisi zekatin1 buralara
Allah i¢in, Allah’in emriyle verir. Insan bir seyi kendi yerine koydugu

zaman mutlu olur. Tersini yapar da yerli yerine koymazsa o zaman da
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mutsuz olur. Zekat mali icin de bu kural gegerlidir. Zekatin1 veren kisi
mala kars1 adalet etmis olur. Zekatin1 vermeyen kisi ise hem mala hem

zekat alacaklisina kars1 zuliim etmis olur.

Hac diger ibadetlerden daha kapsamli bir ameldir. Bu amel kisiyi
kiyillardan ortaya/vasata ¢eker. Hac ibadeti, yukarida zikri gecen
ibadetlerle izalesi miimkiin olmayan sapmalari gideren bir ibadettir.
Ciinkii bu ibadete zamanin ve mekanin serefi, zati ve sebebi seref de
eklenmektedir. Iste bu nedenle Allah Teala giicii yetenlere Hacc1 farz
kilmistir. Tipki, perhizlerin, istifralarin, etkili ilaglarin fayda etmedigi
bir hastalig1 tedavi eden bir doktor gibi Hac da insani1 tedavi eder. Hac,
mali ve bedeni biitlin ibadetlerin 6zelliklerini kendisinde toplayan bir
ibadettir. Hac, miiminin kendi nefsini Allah’a tahsis etmesidir. Hac
sayesinde her tiirlii inhiraftan kurtulmak ve Allah’in liitfu ile hacinin
burada elde edecegi itidalin kalict olmas1 miimkiindiir. Hacca giden
korktugu her seyden emin olur. Hac, hacinin yukarida zikri gegen

biitiin 6zellikleri kendinde toplamasi ve bu 6zelliklere layik olmasidir.

“el-Kail” isminin yansimasi olan kurban; diger ibadetler gibi ilahi
isimler, hazerat-1 hamse, dort unsur ve diger ibadetlerle irtibat1 olan
bir ibadettir. Kurbanlik hayvana iyi muamele etmek ve kurban etlerini
pay ederken fakiri tercih etmek gerekir. Kurban, kesen Kisinin ruhu
icin ahirette yardimci olacaktir. Kurban hem kurban kesen kisi igin
hem de biitiin bir toplum i¢in pek ¢ok faydalar1 blinyesinde barindiran

bir ibadettir.

Dinin emirlerine uygun yasayan ve her zaman Oliime hazir olan bir

insan, ebedi hayat1 kazanir. Hak yolda yasayan, malin1 ve canin1 Hak
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yolunda harcayan, Allah’in adinin yiicelmesi icin cihat eden ve bu
yolda olen kimse igin cennet vardir. Cihad ederek 6lmek hayatin
kendisidir. Cihad Miisliimanin ve Islam’in serefini yiikselten bir
ibadettir. Cihad, kafirler icin kahir suretinde rahmettir. Cihad
sayesinde Allah’in adinin zikredildigi mescitler ve camiler insa edilir.
Allah’1n son peygamberi Hz. Muhammed’e salat ve selam getirilir. Bu
sebeplerle de o fethedilen beldeler hak ve hakikatten paylarini alir.
Ibadetlerin  serefi, kemali ve biitin o6zellikleri, o ibadetlerin
kapsamlarinin genisligi ile bilinir. Iste cihat ibadeti de 6zellikleri ve

genis kapsamiyla ¢ok serefli ve kamil bir ibadettir.

Kadi Burhaneddin’e gore harflerin de ibadetlerle miinasebeti vardir.
Bazi1 harfler acik bazilarn da kapalidir. Harflerdeki bu iki yonden
kastedilen anlam sudur: Baz1 kelimeler, her zaman biitiin harfleri ile
telaffuz edilir, bazi1 kelimelerin harfleri ise telaffuzda gizlenir.
Harflerin bu o6zelligi, ibadetlere isim olan kelimelere baktigimiz
zaman, o kelimelerdeki harflerin agik olanlari, o ibadetin agikca
goziken giizelligine, telaffuzda gizli olanlar1 ise o ibadetin gizli
giizelligine isaret eder. Clinkii isin tabiati geregi bazi ibadetlerin giizel
yonii agik, bazilarinin da gizlidir. Ibadetlerin bu iki 6zelligi nasil tabii
ise biitlin islerin lizerine bina edildigi isimleri olusturan harflerin
terkibi de tesadiifi degil kastidir. Bu kasit da isimlerin anlamlarinda

gozukdir.

Buraya kadar ifade etmeye c¢alistigimiz degerlendirmelerden de
anlasilacagr iizere, Kadi Burhaneddin’in Iksirii’s-seadat’1 bir yoniiyle

Ibnii’l Arabi’nin sistemlestirdigi, varligin birligi (vahdet-i viiciid)
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anlayisina dayali varlik felsefesi, bir yoniiyle de nev-i sahsina
miinhasir bir ‘“hikmet-i tesri” kitabidir. Kadi Burhaneddin’in,
ibadetlerin sirlarina dair anlattigi seyler, -ayet ve hadislere dayanan
yorumlar ve akla ilk olarak gelebilecek agik faydalar gibi bazi noktalar
ayr tutulacak olursa- Gazali ve Sah Veliyullah Dehlevi gibi alimlerin,
ibadetlerin sirlar1 hakkinda soyledikleri seylerden farklidir. Bunun
temel sebebi de bu iki alimin vahdet-i viicidcu bir anlayisa sahip
olmamalaridir. ibnii’l Arabi’nin ibadetlerin sirlartyla ilgili sdyledigi
seyler ile Kadi Burhaneddin’in ifade ettigi sirlarin tam olarak ayni
olmamasit ise miuellifimizin yaptigi  ag¢iklamalarin  ilhama
dayanmasinin yani sira, bakis acis1 ve yorum farki olarak

degerlendirilmelidir.

Sonug¢ olarak ibadet, insan1 Allah’a yaklastiran, insanin diinyada
dengeli bir hayat yasamasina sebep olan, ahiret hayatinda da cennete
gitmesine ve cennet nimetlerinden istifade etmesine vesile olan en
temel gorevidir. Kainattaki her zerre her an ibadet halinde oldugu i¢in
insanin ibadet etmesi de onu kainatla biitiinlestirir. Ancak bu
biitiinlesmenin gergeklesmesi icin ibadeti yiliksek bir bilingle ve
farkindalikla yapmak gerekmektedir. Bunun yolu da ibadetlerin sir ve
hikmetlerini bilmekten geger. Iste Kadi Burhaneddin de [Iksirii’s-

seadat fi esrdri’|l-Ibaddt’ ta bunu yapmustir.
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