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ONSOzZ

Insanlik tarihinin ilk yerlesim yerlerine ve en kadim medeniyetlerine
ev sahipligi yapmis Anadolu cografyast, ge¢misten giinimiize 6nemini hig
kaybetmemis ender yasam alanlarindan biridir. Bu durum Anadolu’nun
medeniyetlerin  kurulma ve yikilma alant olarak birbiriyle tezat tegkil
edebilecek pek ¢ok yasantiya ev sahipligi yaptigt anlamina da gelmektedir.
Zafer sevingleri kadar, yenilginin getirdigi kaotik durumlar da, Anadolu
cografyasinin  kaderinin ayrilmaz bir parcasidir. Ozellikle 13. Yiizyilda
savas, istila, fakirlik, yagma, talan, esaret, kan, g6z yasi, hastaliklar,
Anadolu’da yasanan trajedinin ve kaotik ortamin boyutlarini dile getiren
ifadelerdir. Tarihte kahramanlarla ve destanst anlatilarla, travmatik
streclerin iliskilendirilmesi, Anadolu’da bu siireclerin sonlandirilmasina
onculik eden pek ¢ok kahramandan ve destanst olaydan s6z etmeyi
gerektirmektedir. Ozellikle Hact Bektasi Veli, Yunus Emre ve Ahi Evran
gibi karizmatik ve guglii kisiliklerin, dénemlerinde ki kaotik ortamin
sonlandirilmasina yonelik destanst miicadeleleri, bu sahsiyetlerin Anadolu
insaninin duygu, disince ve gonil dunyalarinda biraktiklart kalict izin
aciklamasi olarak degerlendirilebilir. Asirlar gegmesine ragmen Anadolu
insaninin dil, edebiyat, siir, estetik, kiltir, ahlak, egitim ve din anlayist gibi
sosyal yasantilarinin her alaninda bu isimlere yer verilmesi, gosterdikleri
fedakarliklara bir vefa olarak degerlendirilebilir. Hazirladigimiz bu kitap
da Anadolu insaninin manevi Onclleri ve destanst miicadelelerin
kahramanlari olarak sembolize edebilecegimiz Hact Bektasi Veli, Yunus
Emre ve Ahi Evran buyuklerimize duyulan sevginin, sayginin, minnetin ve
vefanin bir pargast olarak anlamlandirmak mimkiindar. Bu biytiklerimizin
kutlu mesajlarinin yasatilmast ve gelecek kusaklara aktarilmasi; Turklik
bilincinin canlt tutulmasi, toplumsal huzur ve barisin tesisi ve sagliklt bir
din ve dindarlik anlayisinin benimsenmesi agisindan da hayati 6neme
sahiptir.

Eserin yayinlanma siirecinde ki katkilarindan dolayt Yozgat Bozok
Universitesi Rektorliigi'ne ve yazilariyla katki sunan tiim yazarlarimiza
tesekkir ediyoruz.

Dr. Selahattin YAKUT & Dog. Dr. Orhan YILMAZ
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Giri

(;ukirova cevresinde yasamus olan Karacaoglan, bazi siirlerinde Hact
Bektas Veli’den bahseder. Hatta Pir Sultan siirlerinde de nazire yapmustir
(Ergun, 1958, s. 31). Karacaoglan’in bu siitleri onun Bektasi ziimrelerle iligki
icerisinde oldugunu goésterir; ancak bu iliski Bektasi tarikatina bagli oldugu
seklinde yorumlanmamalidir. Ciinkii bu gelenekten gelen bir durumdur.
Karacaoglan’in baglt oldugu Varsak asireti de Stunni bir asirettir (Stimer,
1999, s. 152).

Alevi kavramt1 bir seyin alevi, 15181 olmak, yaratict nur, ates, ¢erag; Hak-
Muhammet- Ali nuru, ayrica Hz. Ali’yi sevme, Ali’ye mensup olma
anlamlarina gelir. Islami kaynakli olan Alevi-Bektasilik eski Anadolu,
Mezopotamya inanglart ile Turklerin eski dinleri Samanizm ve
Maniheizmden de izler tasir (Ozmen,C.1, 1998, s. 17).

Daha ¢ok sozlu gelenege dayanan, insant merkeze alan Alevi inanci,
Oz itibariyle tim varligi insana baglayan bir yapidadir (DABT, 2008, s. 8).

Alevilik, Hz. Ali sevgisi ve taraftarhigr anlamina gelir. Bu sevgi ve
taraftarlik Ehl-i Beyt ( Hz. Muhammed’in ev halki) sevgisi ve Hz. Ali
soyundan gelen imamlara duyulan saygiyt da beraberinde getirmistir.
Sonrasinda Hact Bektas Veli ve Bektasiligin bazi buytkleri bu halka
icerisinde yer almistir.

Haci Bektag Veli ve Bektagilik

Asil adi Muhammed Bin Ibrahim Bin Musa olan Haci Bektas,
Horasan’da(Nisabur) dogmustur. Babast Seyyid Muhammed bin Musa,
annesi ulemadan olan Seyh Ahmed’in kizt Hatem Hatun’dur. Ibrahim bin
Musa’nin lakabt Bektas” tir. Ayrica “Hiinkar” lakabiyla da anilan Tbrahim
bin Musa’nin ad: vaktiyelerde de “Hac1 Bektas™ olarak ge¢mektedir (Uslu,
2000, s. 51).

Hact Bektas Veli’nin Batini, Babai, Sia esaslarina sadik bir veli, bir
Tirkmen oldugu s6ylenebilir. Ayrica Hact Bektas’in sozleri itibariyle, XIII.
Ve XIV.y.y.da Anadolu’ya damgalarini vuran Bahatiddiin Veled, Ahi Evren,
Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre gibi ayni kaynaktan beslenen bir
Tirkmen sufisi oldugu gorilmektedir (Filiz, 1996, s. 3).

Bektasiligin  6ztinde derin bir insan sevgisi géziimize carpar.
Bektasilikte birbirine yardim goérev alarak algilanir. Ancak bu yardim
kimsenin gurunu incitmeden yapilir. Bu felsefenin 6ziinde zotlama yoktur.
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Siddetten sakinma, insanlara acima ve sefkat telkin edilir. Bektasilik toplum
hayatinda insanlara dogruyu, iyiyi, gizeli 6gretme dustindirmeyi amag
edinir (Ozmen,C.1, 1998, s. 44).

Bektasiligin  Turk toplumunda kisa sirede buyik ilgi gbrmesi,
Anadolu’da dini, iktisadi ve sosyal bir yap1 olan Ahilik teskilatiyla iliskisine
baglanabilir. Zaten bu tegkilatla olan iliskisinden dolayr Bektasilik, ilk
Osmanlt sultanlarinin da biiyiik 6nem verdigi bir tarikat olmustur (Ozcan,
2002, s. 141).

Osmanli doéneminde fetihlerde biyik rol oynayan tasavvufi
sahsiyetler arasinda Bektasiler 6n plana ¢ikmis bu taninmushigin verdigi
avantajla Bektasilik Yenigeriligin tarikati olmustur (Ozcan, 2002, s. 142).

Bektasiler bu ilk dénemde Osmanlilarin hizmetinde kolonilestirici,
egitici ve Tirk kiiltirtintn Islami inanisin halk icerisinde yayicilart olarak
gorev almis dervislerdir (Melkoff, 1994, s. 223).

Bektasiligin Kurumsallagmasi

Bektasilik  15.  yiizylda kurumsallasmaya, tekkeler yoluyla
Orgitlenmeye yaygin bir tarikat kimligi almaya basladi. Bektasi inanglarini
gelenek, gorenek ve torelerini belli kurallara baglayan Balim Sultan’dir
(Olm.1516). Bu nedenle Balim Sultan Bektasiligin ikinci piri olarak bilinir
(Ozkirimli, 1993, s. 120).

16.ytizyilin basinda Kizilbas akimi, Bektasilige sizan son 6ge oldu ve
Bektasilik bu akimla giintimiize kadar gelen bigimini ald1. Kizilbag 6gretinin
katilmast ile Bektasilik cemaat dist bir gérintiim kazandi. Tanrr’ya inanmak
icin camiye gitmeye, bes vakit namaz kilmaya ve Ramazan’da orug tutmaya
gerek gormeyen bir sekil aldi (Melkoff, 1994, s. 39).

Degisen Bektasi inancinda ruhun tekrar bedene dontsi temel
unsurdur. Ruhun strekli gé¢t olan bu inanisin Uygur Turkleri arasinda
yaygin olan Budhaciligin bir kalintist olabilecegi diisuntlmektedir. Ayrica
Tanrr’nin insanoglu suretinde tecelli ettigi inanist da vardir. Tanrt Hz. Ali’nin
gorunust ile tecelli eder; fakat Hz. Ali peygamber ve velilerin suretinde de
tecelli edebilir. Nitekim Hact Bektas ile Hz. Ali’den baskast degildir
(Melkoff, 1994, s. 43).

Bektasilikte “Hak-Muhammed-Ali” ve 12 imam inanist vardir. Bircok
unsurda 12 sayist dikkate alinir. Cem torenine 12 mum yakilarak baglanir.
Yine Bektasilikte eski kilttr izlerini tastyan ayin ve erkan gelistirilmistir. Bu
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ayin ve erkan “ Dort kapi, kirk makam seklindeki tasavvuf anlayisina
dayanir. Kul ancak bu dort kapt ve her kapida on makami gegerek Hakk’a

ulastr (D.AB.F., 2008, s. 19).

Edep Kavrami

Butin ayin ve erkan kulun yoklugunu temsil eder. Bu ikrar ayini
Maniheizm’ in dine kabul téreninin hatirlatir. Ayrica Maniheizm’deki tg
muhir prensibi, Bektasilik’te “eline, beline, diline sahip olma” ile
aciklanabilir. Bu ti¢ kavram “Edeb” kelimesiyle tarif edilir (Artun, 2002, s.
39).

Eline Sahip Olmak: Hirsizlik yapma, senden giigsiize el kaldirma, elin
tyilige hizmet etsin, el al el ver, el emegi alin teri gibi... anlamlar igerir.

Diline Sahip Olmak: Yalan séyleme, bildigini dostlarindan esirgeme,
tatl dilli muhabbetli ol.

Beline Sahip Olmak: Hayvani duygularin 6niine geg. Her tirli iliskin
gondl rizast ve sevgiye dayansin; her 6niine gelene egilme, dik dur... gibi
anlamlari icerir.

Edep ilkesi Yunus Emre’nin “Elin tek, dilin pek, belin berk tut.”
Seklinde niteledigi sozlerinin somutlasmis halidir. Nitekim Arapga olan
edep sOzcigu ayni zamanda el, dil ve bel sézctklerinin de ilk harflerini
olusturur (Ozkirimls, 1993, s. 211).

Karacaoglan’da Hac1 Bektag Veli
Karacaoglan’in siitlerine baktigimizda birkag siirinde Hact Bektas
Veli’'ye dogrudan yer verdigini ve kerametlerinden bahsettigini goriiriiz:

Cansiz duvardan binip ylirtiten
Hinkar Hac1 Bektas Pirden gelirim

(M.C.196/2250-2)

Ayrica siirlere baktigimizda Haci Bektas Vel’nin 6ntunde kimsenin
duramayacagt ile makaminin Gstinligi su sozlerle dile getirilir:

Kag¢ma kafir kagma 6lumiin simdi Hac1 Bektas Veli Seyhlerin piri
Hac1 Bektas Veli kalkmis geliyor Konya’da yoklayin Molla Hiinkar
(M.C.347,447,3) (M.C.376/475/7)
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Sultan Murad ulularin ulusu
Hac1 Bektas Velilerin velisi
(M.C.358/457/3)

Yukarida goruldugi tizere Hact Bektas’t yoklamanin iyiliklere vesile
olacagi ifade edilmektedir.

Karacaoglan’da Alevi-Bektasi 1zleri

Karacaoglan agiklik geleneginden beslendigi icin Alevi — Bektasi
inancina kayitsiz kalmamis; bu inancin etkisiyle siirlerinde Alevi — Bektasi
inancina ait konulara yer vermistit. Bu konulart su basliklar altinda
toplayabiliriz.

1.Hz. Muhammed, Hz. Ali
2.Edep — Erkan

3.0n iki imam, dort kapt
4.Kul, Abdal, Dede

1.Hz. Muhammed, Hz. Ali

Karacaoglan’in siirlerine baktigimizda Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
kimi zaman yan yana verildigini, Karacaoglan’in onlarin adini birlikte andigy;
ancak Hz. Muhammed’i makam itibariyle daha dustin goérdugini
soyleyebiliriz.

Gittigimiz yollar din, Islam yolu Yikilmaz Mevla’nin yaptig1 yapi

Evveli Muhammed ahiri Ali Hak Muhammed dini taptigim tap1

Ucg yiiz altms birdir selvinin dalt On iki bahgede kirk sekiz kapi

Dallarinda biten iki gtil nedir? Egsigin bekleyen iki kul nedir?
(M.C.149,182,2 (M.C.121,142,2)

Gayet ince detler Sirat’in yolu
Yarin ona varanin nic’olur hali
Ug yiiz altmus altt selvinin dalt
Arasinda actlan iki giil nedir?

(M.C.121/142,3)
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Yukarida goérildigt tizere iki kul ve iki gtl kavramlart ile ifade edilen
Hz. Muhammed ve Hz. Ali olmalidur.

Yine Karacaoglanin siitlerine baktigimizda Alevi — Bektasi inancinda
var olan Sah — 1 Merdan Allah’in arslant kavramlarinin kullanildigint ve
Allah’in b litfuna Hz. Ali’den baska kimsenin mazhar olmadiginin su

sozlerle ifade edildigini goririz:

Sah-1 Merdan idi adi
Comert sofrasin kim kodu
Ali’ye “arslan”im dedi

Ayruk Ali gelmemistir.
(M.C.343-344-2)

Bunun yani sira Hz. Ali’nin din ugruna sancagini actigt ve bu ugurda

savas verdigi su dizelerle dile getirilir:

Ali, din ugruna sancagin agti
Dini bittunleri ayirdi, se¢ti
(M.C.362-1463-2)

2-Edep — Erkan

Bilindigi tzere “Edep” kavramui Bektasilikte “eline, diline, beline”
sahip olmayla ifade edilir. Karacaoglan’in siirlerinde kimi zaman edep,
erkan, yol kavramlarindan dogrudan bahsedildigi goriilir.

Eglen hocam eglen bir sualim var Her sabah her sabah tabak veririsin
Edep nedir, erkan nedir, yol nedir?  Edep nedir, erkan nedir, yol nedir?
(M.C.121/141-1) (M.C.149/182-1)

Bunun yant sira edep ve erkanin maldan milkten 6nemli oldugu su

sozlerle dile getirilir:

Seni goren yigit neylesin malt
Edepli, erkanli, yollu gelin.
(M.C.258/340-2)
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Ayrica edep ve erkana uyulmast geregini, bir yigidin sevdigine
bakilmamasi gerektigini su sekilde belirtir:

Bir yigidin sevdigine bakarlar
Edep midir, erkan mudir, yol mudur?
(M.C.85/91-4)

Yukarida da ifade ettigimiz tzere “edep” eline, diline, beline sahip
olma diisturu olarak Alevi — Bektasi geleneginde 6nemli bir yer tutar.

Karacaoglan siitlerinde bu ti¢ kavram tizerinde 6nemle durulmustur.

2.1. Eline Sahip Olmak

Karacaoglan’in siirlerine baktigimizda onun Oncelikle tizerinde
durdugu sey “Elin iyilige hizmet etsin.” distncesidir. “Magrur olma
insanlara iyilik yap, ancak Oylece sana bey denilir” diistincesidir.

Elleri koynunda gezen yigidi Elleri gogstnde géren yigidi
Yigit magrur gezmeyiren bey olmaz  Yigit Magrur gezmek ile beg m’olur
(M.C.67/63-2) (M.C.64/59/2)

Yine siitlerinde “Elini kullanirken iyice distin karsindakine zarar
verecek mi? Ya da sen zor durumda kalacak misin? Muhakemesini iyi yap

ondan sonra hareket et.” dustuncesi dikkati ¢ekert.

Sevdigim sinende kirmizi alma Elini sanma ki yarin gultine
Acep elim sunsam berelenir mi? Dikeni var, batar elinden sakin
(M.C.87/95-2) (244/119-3)

2.2. Beline Sahip Olmak

Karacaoglan’in siirlerine bu bakis acistyla baktigimizda, kendine
hakim olma, hayvani duygularin 6ntine ge¢me, laftan s6zden sakinma gibi
durumlarla kars1 karstya kaliriz:

Bir agacta biter kirk yanal olma Kendi kendin yad illere saklay1
Birinden gayriya elini salma Bir agzin bilmezden s6z gele deyi
(M.C.372/471-3) (M.C.61/54-1)
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Bunun yant sira haram ile zinadan korkarim, bu yollara yonelmeyen
kisinin de alninin ak olacagy; her ortamda rahatca bulunabilecegi ve séztint

esirgemeyecegi su sozlerle dile getirilmistir.

Karacaoglan der ki fani diinyadan Senden gayrisina kusak ¢6zmeyim
Korkmaz misin haram ile zinadan ~ Simdi neden bagliyayim dilimi

(M.C.65/59-4) (M.C.250/328-3)

2.3. Diline Sahip Olmak
Karacaoglan’in siitflerinde verdigin séze sahip ¢ikma ve sozin
arkasinda olma durumu 6n plana gikar:
Ezel s6z vermesen nolurdun zalim?
Yikilmis gonliimt yapabilin mi?
(M.C.60/53-4)

Hatta dostumuz, arkadasimiz yalanci ise ondan uzaklasmaniz sizin
icin daha hayirlidir.

Size derim size yaran yoldaslar
Kavli yalan dostu sevmeli degil
(M.C.155/191-4)

Bunun daha Otesinde Karacaoglan siitleriyle bize yalan séyleyen
kisinin dinden imandan ayrilacagini su sézlerle ifade eder:

Aksam kavil verip yatsida donen Ikrar verdin neye déndiin sziinden
Yalancidan iman gider, din gider Yalancida iman kalmaz, din gider
(M.C.241/315-4) (M.C.103/116-4)

Karacaoglan’in bu baglamda 6nem verdigi diger bir nokta da birinin
sirrint, ayibint ortaya dokmektir. Bu konuda “sirintz1 givenmediginiz kisiye
sOylemeyin, size bir sir verilmisse onu baskasina aktarmayin” anlamina gelen
ifadeleri su dizelerle dile getirir:

Yigit olan sirrin kimseye demez ~ Karacaoglan der ki konmadan gé¢mem
Koti, kalbindekin dile getirir Her olur olmaza sirrimi agmam
(M.C.239/313-1) (M.C.182/232-1)
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Bizim ilde bal kaymagi yemezler
1l strrint yad ellere demezler

(M.C.63/57-3)

Yine onun siitlerinde “Tatlt dilli ol, génil kirma, beddua etme bu
dustincelerden sakin” gibi dustinceleri su dizelerle tespit edebiliriz:

Hatirlar incidip goniiller ytkma Beddua eylemem sana sitemkar

Bu yalan diinyanin sonu olimdir
(M.C.143/173-1) M.C.67/64-2)

Ardindan giybet etmenin de iyi bir davranis olmadigini Kur’an’t delil

gostererek su sozlerle dile getirir:

Ben degilim kitap bunu soyleyen Kulak verdim doért koseyi dinledim
Inip askin deryasini boylayan Ardim sira giybet eden ¢og imis

Dilini dinleyip giybet eyleyen
(M.C.182/232-1)

Orug tutup bes vaktin kilmasin
(M.C.342/442-4)

3.0n ki iImam — Dért Kap1

Karacaoglan’in birkac siirinde 12 Imam ve 4 kapt (Seriat, Tariakat,
Marifet, Hakikat) inanctyla karsilasiyoruz. Ornegin asagidaki siirde 12 bahce
ile 12 imam kastedilmekte, her birinin dort kapidan gectigi disiinilerek 48

kapt ile de bu durum ortaya konmaktadir.

On iki bahgede kirk sekiz kap1
Esigin bekleyen iki kul nedir?
(M.C.121/142-2)

Alevi inancina gore, Allah evreni yaratmadan yiiz bin sene 6nce Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin nurlarini yarattt. Sonra evreni yaratt. Sonra
kendi sifatt tzerine Adem’i yaratty; boylece Adem’le zahirlesti ve bilindi,
daha o6nce yaratmis oldugu Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin nurlarin
Adem’in beline koydu. Sonra Adem’den Havva’yt yarattt. Adem ile
Havva’nin evlenmesiyle 124000 peygamber 4444 veli geldi. Yukarida adi
gecen nurlar en son Abdulmuttalip’e kadar gelip ikiye ayrilarak biri
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Abdullah’a digeri oglu Ebu Talib’ e ulast. Abdullah’tan gecen nur
peygamberlerin sonuncusu olarak Hz. Muhammed’de ortaya ¢ikti. Ebu
Talib’e gecen nur ise Hz. Ali’de velilerin saht olarak ortaya cikti. Sonra Hz.
Al’’den Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’e ardindan sirasiyla gelen 9 imama (Ali
Zeynel Abidin, Muhammed — et Taki, Ali en — Naki, Hasan el — Askeri,
Muhammed el - Mehdi)gecti. 12 Imam ile Hz. Muhammed ve Hz. Al
arasindaki iliski buna dayanmaktadir (Arslanoglu, 2000, s.06).
Karacaoglan’in siitlerine baktigimizda onlarin kerametlerine mazhar

olma istegini goriiriiz:

On iki Imam giilbengine yatisem

Anda keramet var Hakk’a yetisem

(M.C.227/249-3)

Yine Karacaoglan onlarin cennete girecekleri, onlarin dualarinin
kabul olacagi ve onlarin yiizt suyu hiirmetine sevdigine ulasabilecegi inanct
su sozlerle dile getirilir:

Karacaoglan der ki dogru yurtrler
Tamu’ya girmez Usmaga girerler
El kavsurup Hakk’a karst durular
Kullar beni sevdigime kavusturur
(M.C.227/294-4)

4.Kul — Abdal — Dede

Karacaoglan’in birka¢ siirinde “abdal” kavramimnin kullaniddigini
gorilmektedir.

Abdal s6zciigii XII — XIV yiizyillardan baslayarak Iran’da yazilmis
edebi metinlerde “dervis” anlaminda kullanidlmaktadir. Bu sézcik
Anadolu’da XIV. Yizyildan itibaren gérilmeye ve XV. Yizyildan itibaren
dervis anlaminda kullanilmaya ve yayginlasmaya baslamistir (Diyanet Vakfi
Islam Ans.,C.1, 1988, s. 61).

Arapca bedil kelimesinin ¢ogulu olan abdal sézcugt “dervis” ve
“sahit” anlamlarina gelir. Arapca, Farsca ve Turkcede dini bir ziimreyi ifade
eden bu kelime Tirkiye, Iran, Afganistan ve Cin Tirkistan’inda gécebe

olarak yasayan ve asillar1 Tirk olan etnik ziimreleri de ifade eder (Meydan
Larousse,C.1, 1971, s. 13).
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XVII ve XVIII ytizyillarda Bektasi abdallar1 ifadesinin yayginlastigt ve
abdal s6zcuginiin Bektasi kelimesinin es anlamlisi olarak kullanidigr eski
abdal tiirbe ve tekkelerinin Bektasilikle anildigt bilinir (Diyanet Vakfi Islam
Ans.,C.1, 1988, s. 61).

Asagidaki 6rnekte de abdal kelimesi dervis anlaminda kullanilmistir:

Hirka giyer dervis gibi gezerim
Yar i¢in abdala uyarim falan

(M.C.69/67-4)

Bunun yani sira bir elde teber(balta) bir elde keskil(canak), belde
kemer, ellerinde nefir(boru), sirtlarinda post, bazen meme uglarina , bazen
pazularina sis geciren ya da mih mihlayan , bir donla bas acik ayak yalin
dolasan; Ya Ali diye bagiran toplumu huzursuz eden davranislarda bulunan
(Necdet, 1997, s. 56) dervisler gibi Karacaoglan’in da sevgilinin selvi boyu,
inci disi ve guizelligi karsisinda delirdigini goriiriiz:

Selvidir boyu disleri inci
Abdal oldu yine génlim delirdi
(M.C.134,160,7)

Yine Karacaoglanin siirlerinde Dede, Kul, Abdal s6zctiklerinin birlikte
kullanildigint ve bunlara cevap aradigint egitim amaciyla soru sordugunu

goruyoruz:

Benim Karacaoglan oldugum belli
Dede nedir, Kul nedir, Abdal nedit?
(M.C.121/142-1)

Bilindigi tizere “Kul” kavrami Allah’ a kul olma anlaminda ya da
Yeniceri ocagindaki erlerin her birini ifade eder. Ctinkt onlar da padisahin
kuludutlar (Meydan Larousse,C.12, 1971, s. 28).

Dede ise Alevi inancina gére seyyid olan Hz. Muhammed soyundan
geldiklerine inanilan babadan ogla gecen makamdir (Necdet, 1997, s. 32).

Goruldigu tizere Karacaoglan 61 siirde bu kavramlardan bahsettigine

o6re Agiklik gelenegine geregi olarak bu kavramlar biliyor olmalidir.
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Sonug

% Guneyli Karacaoglan 17.y.y.’da yasamistir ve 16.y.y.’da yasayan
Asker—Bektasi Karacaoglan’la karistirtlmamalidir. Karacaoglan’n  bagl
oldugu Varsak asireti Stinni bir asirettir.

% Karacaoglan siitlerinde Hact Bektas Veli, Hz. Ali, 12 Imam,
gilbang, dort kapi, edep—erkan, Kul, Abdal, Dede gibi kavramlardan
bahsetmis; insana bakist insana bakist cennet—cehenneme bakis acist olarak
Alevi—Bektasi inancina paralel yapida siir 6rnekleri vermistir.

** Yukarida sozi edilen 6rnekler de Karacaoglan’in Alevi — Bektasi
gelenegiyle bir iliskisinin oldugunu gosterir, ancak bu iliski agikhik
geleneginin etkisine dayantyor olmalidir.

% Karacaoglan’in dort siitinde Hact Bektas Veli’den dogrudan
bahsettigi (M.C.250,447, 457, 475) ve onun makaminin yuceliginden
bahsettigi onun zorda kalanlarin yardimcisi oldugundan s6z eder.
Karacaoglan’in ¢ogu zaman yasadigi cevreyi, insanlari, insanlarin yasayisint
siitlerinde dile getirdigini disintrsek bu siirler bir dl¢iide Stunni kesimin
Haci Bektas’a bakisint da géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

< Asiklarin toplumu yénlendirme islevi vardir. Karacaoglan’in
“eline, beline, diline sahip olma” disturunu kullanmast ve siirlerinde “elin
tyilige yonelsin, magrur olma, kendine hakim ol, hayvani duygularin 6ntine
geg, yalan soyleme, giybet etme, sir sakla, s6ztin givenilir olsun.” Seklinde
nasihatler vermesinin dogal oldugu Alevi — Bektasi inancindaki bu g
dusturun Karacaoglan siirleriyle paralellik géstermesinin tesadiif olmadigini
sOyleyebiliriz.

** Yine Karacaoglan siirinde insana, insan sevgisine yonelik bircok
unsurla karsilagiriz. Bu yonuyle insani merkez alan tasavvuf distincesi,
dolayistyla da Alevi — Bektasi inanciyla da ayni paralelde siitler yazmus, bu
inanistan etkilenmis, bu inanci siirlerine yansitmistir.
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Hac1 Bektas-1 Veli ile Yunus Emre arasindaki iliskiye dair en eski bilgi,
Hact Bektas-1 Vel’nin olimiinden sonra “ X7, yigyin son ceyregiyle X171.
iyl baglar: arasinda yazeya gecirilmis bulunan ” (Ocak 1996) Vilayetnameler
icinde en taninmusi olan Firdevsi-yi Tavil'in manzum Vilayetame’sindeki
meshur Bugday-Nefes kissasina dayanir. Vilayetname’deki anekdota gore
yaklasik 1260-1270 yillart arasina tarihlenebilecek bu iliskinin, tzerinden en
az iki asir gectikten sonra kaleme alinmasi ve menakibname tiirti gibi
kurgusal yoni agir basan bir eserde yer almast , s6z konusu iligkinin
dogruluk derecesini sorgulatacak cinstendir. Hact Bektas-1 Veli‘yle Yunus
Emre’nin bir araya geldigine dair simdilik,Vilayetname haricinde hig¢ bir
eserde bilgi yoktur. Menakibname tiiriindeki eserlerde yer alan bilgiler, tam
anlamiyla bir tarih vesikast sayilamazlar ancak yine de tarihe 1sik tutacak
pek cok yon igerdiklerinden incelenmeye deger bilgilerdir.

Haci Bektas-1 Veli ile Yunus Emre miinasebetini bir yana birakalim,
Vilayetname’nin Hact Bektas-1 Veli miiridi olarak zikrettigi Taptuk Emre ile
minasebetinin derecesi de bulaniklik icindedir. Taptuk Emre iizerine
yapilan son ¢alismalar, onun tarikat silsilesini, seyhi Barak Baba tzerinden
Sart Saltuk’a baglar. (Ocak 2002°den aktaran Sahin 2011 ). Vilayetname’nin
Taptuk Emre ve onun muridi Yunus Emre’yi Hact Bektas-1 Veli 6gretisi
etrafinda toplamasinin tamamen hayal mahsulii oldugunu séylemek de
miimkiin degildir. Iste tam bu noktada, bu mechul alant aydinlatacak yeni
verilere ihtiyag oldugu aciktir. Elimizde Taptuk Emre’ye dair herhangi bir
eser olmadigt icin, onun fikirleriyle Hact Bektas-1 Veli’nin fikirleri arasinda
derinlikli bir mukayese yapma imkanindan mahrumuz. Ancak Taptuk
Emre’nin bir tir canlt eseri olan ve  “ Halka Taptuk manisin sacdik
Elbamdiilillah” Tatct (1990) diyen Yunus Emre ile Hact Bektas-1 Veli’nin
fikirleri arasinda ciddi manada benzerlikler vardir.Kuskusuz bu
benzerliklerin buytk bolumu, kékii Ahmed Yesevi’ye ¢ikan dort kapr kirk
makam ilkesinden gelmektedir.

Bu ilke baglaminda Hact Bektas-1 Veli ile Yunus Emre’nin esetleri
arasinda yapilacak mukayeseli bir ¢alisma muhakkak ki arastiricilara veriye
dayali bir kiyas imkant sunacaktir. Biz bu makalede bu tip bir ¢alismanin
ornegi olarak Hac1 Bektas-1 Vel’nin bilim diinyasinca fazla bilinmeyen bir
eseri olan Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adlt eseri ile Yunus
Emre’nin Risaleti’n-Nushiyye’si arasindaki benzerlik noktalart tizerinde
durduk. Bu benzerlik noktalarindan hareket edince Vilayetname’de Hact
Bektas-1 Veli ile Yunus Emre’ye iliskin aktarilan Bugday-Nefes Kissast’nin
o eserde bos yere kayit altina alinmadigini gérdiik. Onemine binaen o kissayt
ana cergevesiyle vermek c¢ok faydali olacaktir:

Yiinus bir kuraklik yilinda, ikiiziiniin sirtina bir heybe atarak, kurakliktan

etkilenenlere gecimlik bugday veren Hac: Bektas dergahimmn yolunu tutar.
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Dergiha eli bos varmamak igin, yol boyu ali toplayarak dergiba iletir. Dergihta

birkag giin dinlendikten sonra, memleketine dinmeye karar verir. Ancak Y iinus

Emre’deki cevher: goniil goziiyle goren Hact Bektag, ona bir dervis gindererek

“Bugday mu verelim, nefes mi?” diye sordurur, sorunun sirrindan gafil olan

Yiinus: “Nefesi ne yapayum, bana bugday gerek.” der. Dervisin bu cevab

getirmesi izerine Hact Bektas: “Her cekirdek basina on nefes verelim!” diye yeni

bir teklif iletir. Yiinus: “Coluk cocugum var, bana bugday gerek!” diyeref
kararidan vazgegmes. Bunun jigerine bugday: alip yola diisen Yiinus, koyiin
¢ikisinda gaflet nykusundan nyanir ve hemen tekkeye dinerek bugday: indirir ve
karstlayan dervise: “Erenler, himmet ettigi nasibi versin, bugday gerekmez;
bana!” der. Durum Hact Bektas'a bildirilince: “O kilidin anabtarm: Tapdufk

Emre’ye sunduk, gitsin nasibini ondan alsin!” cevabinz verir. Bu cevap iizerine

Yiinus, Tapduk Emre dergibina giderek olan biteni anlatir. Tapduk Emre:

“Halin bize malum oldu.” der ve yol haritasini ¢izer: “Hizmet et, emefke ver,

nasibini all” (Avsar 2021).

Bu kissaya gore Yunus Emre Hact Bektas-1 Vel’nin muridi
olmamustir ancak, Hazret, Yunusun Tapduk Emre’ye mirit olmasinin
yolunu bizzat acarak dolaylt yoldan da olsa onun tizerinden himmet elini
¢cekmemistir. Bu cimledeki “himmet elini cekmemek™ ibaresini bir maksada
yonelik olarak ozellikle sectigimizi belirtelim. Zira hazretin Makalat-1
Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adli eseri yakin zamanda bilim diinyasinin
dikkatine sunulunca gérildu ki Hact bektas-1 Veli ile Yunus Emre arasindaki
miunasebet, fikir ve irsat dizleminde kesintisiz olarak devam etmistir.

Soru-Cevap tarzinda bir muhavere diizeni ile kaleme alinan Makalat-
1 Gaybiyye, ideal bir dervisin dinyevi ve nefsi boyutta neleri terk ederek
neleri kazanacagina dair bir dizge izleyerek sonunda dervisi, insan-1 kamil
olma menziline gotirmeyl amaglar.Dervis, dunyevi ve nefsi olan
engellerden arindik¢a Hak tarafindan gekilen ve gercek manaya ulasan bir
“salik-1 meczup” olur. “Salik-i meczup siiluk edip cexbe buldngunda kemale eren
kimsedir...Salik olmayan meczup, aracisiz, cexbe bulup temizlik denizinde gerek sevgili
hazretlerinde  bogulandir. O fenafilah ~ makaminda  biki  kalr  ve  ciimle
ydikdimliiliiklerden armar.” (Glzel : 511)

Haci Bektas-1 Veli, bu eserinde dervislerinden gelen 20 soruyu tarif,
tasnif ve tavsiye yontemiyle ticli bir boyutta cevaplar. Hact Bektas-1 Vel,
miuridlerin sorusunu 6nce tarif eder, sorudaki meselenin tarifini yaptiktan
sonra tarifini yaptig1 kavramin tasnifine gecer. Hazretin yaptigi tasnifler,
tasavvufi gelenekte 6zellikle Abdullah- 1 Herevi’nin Menazil-1 Sairin adl
eserindeki iticlii tasnife (Ozdemir 2016: 14) benzer bicimde bir tasniftir.
Makalat-1 Gaybiyye’de tasniften sonra tavsiye kismu gelir. “Bu kistm Haci
Bektag’in tasnif munasebetiyle izah ettigi bilgilerin dervisler tarafindan nasil
anlasilmasi gerektigine dair uyarict ve toplayict bir mahiyet igerir.” (Avsar-
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Cengiz 2017: 30). Netice olarak Hact Bektas-1 Veli bu eserde tasavvufun
temel ilkelerini, o sohbet meclisinde bulunan dervislerine acik, net, anlasilir
ve somut bir sekilde kavratmak ister. Eserdeki gayenin fikir serdetmekten
ziyade insan insast oldugu derhal goze carpar. Insan yetistirmek, 6zelde ise
bir dervisi kamil insan haline getirmek i¢in sadece bilgi yetmez, bu bilginin
amele yani davranisa doniismesi gerekir. Iste Hac1 Bektas-1 Veli bu eserde
izledigi yontemle dervislere verdigi tasavvufi bilgileri onlarda amel ve ahlaka
donistirmek ister. Bundan murad ise bilginin davranisa dontstikten sonra
marifet denilen yeni bir bilgi kapisini agmasidir. Bu ytizden de hazret,
yontemini dort kapt ve kirk makam olarak belirler. Onun kapilart, her
kapinin  bilgisini davranisa donustiirmis dervislerin marifet odalarina
girdikleri kapilardir.

Bu eserin Yunus Emre ile munasebetini belirleyen nirengi noktast
halkin kag ¢esit oldugu sorusuna verilen cevaptir. Hact Bektas-1 Veli, halkin
abidler, zahidler, arifler ve muhipler olmak tzere dort bolige ayrildigin
sOyledikten sonra gelen tavsiye kisminda dervislere su 6gudu verir:

“Ey dervs, bilmen gerekir i goniil biiyiik bir sehirdir ve sehirde ifi sultan
yasamaktadyr. Biri akildir digeri iblis. Akl bir sultandir ki sultan tahtina
oturmus ve anlama (fehim) onun yardimeisi (naib) der.Bu sultanin komutanlar:
vardr. Deniliyor ki bu komutanlarin birincisi ilim, ikincisi perhiz (sakinma)
digiinciisii edep, dordiinciisii negaket, besincisi iyi ablaktrr. Bu besi tamamlaninca
yiice Allah ona marifet verd;. Marifet gelince canmn icine yerlesti. Can onunla
hayat buldu ve akal ile anlasts.

Lkinci sultan seytandur. O, yasaklanmuy isler yapar yardimeisi(naib) da nefstir.
Seytanin da komutanlar: vardsr. Birincisi kibir, ikincisi haset, igiinciisii cimrilik,
dordiinciisii tamah ve besincisi de  dfkedir. Bu bes komutan insans, dinyay:
birakmatktan alikoyarlar. Seytanin diger ordular: sunlarder: Sinirlenmefk, grybet
etmek, kabkaba ile giilmek, asir saka yapmak, gecici ve sebvetli gevklerden
hogslanmatk. Bu askerler onu sakinmaktan alikoyarlar. Fakat Allah’in ilgisi ve
Yardimz ile akil sultan: giiclenip ordularm hazurlayimca anlama yetisini (febm)
casus olarak  ginderip iblis ordusundan bir kimsenin kalip kalmadigin
arastirds. Casus gelip “Ey padisah! Bir grup riya ile saskinkik icinde kalmustir.”
ded.

Padisah rubani ve manevi yiikselme(mirag) gerceklessin diye — akil, sabir ve
kanaati gonderip onlar: da defetti.Sonra sir ve gizlilik, Allah’a yakarma
(mtinacat) ve orug  arasinda bizzat amacina  ulast.”  Salat  miininin
yiikselmesi(mirag)dir “ gercedine ulasn.” (Guizel 2011; 485, Aytas 2009; 424-
25).
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Hact Bektas-1 Veli’nin bu nasihatlerine yakindan bakinca onun hitap
ettigi dervisin sahsinda, kamil insana giden yolu ¢izdigi gorilir. Alintt metne
yakindan bakinca onun hiicrede bir dervis ve dinya hticresinde bir insanin
neyle nasil miicadele ederek menzile ulasacagina dair bir mifredat
gorilir.Kamil insana giden yolda ana karargah goénil oldugu icin, Hact
Bektag-1 Veli gonlii bir sehre benzetir. Goniil sehre benzeyince bu sehirde
yasayan bir de ahalinin olmasi gerekir. Bu durumda tegbih teshisi ¢agiracagt
icin hazret, kavramlart kisilestirmek suretiyle alegorik anlatimli bir kisa
metin kurar.

Gonitl bir sehirdir ve bu sehirde de iki sultan yasamaktadir. Bu
sultanlardan biri Akil, digeri de Iblis’tir. Bu iki sultan arasinda dogal olarak
tlkeye tek basina hakim olma miicadelesi vardir. Akil Sultan’inin Fehim
(anlama yetisi) adli bir veziri ve ordularinin basinda da birbirinden mahir;
[lim, Perhiz, Edep, Neziket ve Ahlak adli komutanlart vardir. Bu
komutanlarin  gérevi gonil ilkesini  Iblis  Sultan’in  ordularindan
korumaktir.Hact Bektas-1 Veli, kavramlari kisilestirerek ne dedigini rahatca
kavrattiktan sonra bu kavramlarla neyi murat ettigini de séyler. Ona gore
gonilde, ilim, perhiz (sakinma), edep, nezaket ve iyi ahlaktan ibaret olan
bes eksik tamamlaninca dervise/insana Allah tarafindan marifet
bagislanir.Boylece marifet gonil ilkesine girerek akil ile anlagir ve bir
hakikat rehberi olarak aklin 6niine diiserek onu yoldan ¢ikarmadan menzile
ulastirir.

Gonlii ele gecirmek isteyen Seytan/Iblis adlt bir sultan daha vardir.
Bu kétuctl sultan, gonitl sehrini yasaklanmis isleri yapmak icin ele gecirmek
istemektedir. Bu sultanin vezirinin adi Nefs’dir. Ordularinin basindaki
komutanlart ise: Kibir, Haset, Cimrilik, Tamah (Hirs), ve Ofke’dir. Bu
komutanlarin yénetimindeki ordular ise sinirlilik, gtybet, kahkaha, asir1 saka
ve sehvettir. Hac1 Bektas-1 Veli, bu kavramlarla neyi murat ettigini de soyle
actklar: Seytanin bes komutant ile ifade edilen bes hal, insanin diinya ile
bagint kesmesine mani olan ve onu dinyaya mahkum eden bes haldir.
Seytanin ordulart olarak zikredilen bes hal ise dervisin/insanin kendisini
fenaliklardan korumasina engel olan hallerdir.

Gontl tlkesini ele gecirmede iki sultanin pozisyonlari, komutanlarin
ve onlarin komutasindaki ordularin denk olmasi yoniinden esittir. Her ne
kadar metinde Akil sultaninin ordulart sOylenmemis olsa da biz bes
komutanin varligindan Akl sultaninin  bes ordusunun oldugunu
anliyoruz.Gortntste iki ordu birbirine denk olsa da boyle bir esitlikte
Allah’in yardimt Sultan Akl’in yaninda oldugu i¢in onun ordulari gliclenir ve
Akl htkimdart bu glice guvenerek veziri Fehim’i, seytan ordularinin
durumlarint rapor etmesi i¢in kesfe gonderir. Bu istihbarat ¢alismasi sonrast
vezir Fehim, seytan ordularinin Sultan Akl'in ordularindan  korkup
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kactiklarint ama riya ve saskinlk icindeki bir grubun ise hala schirde
oldugunu séyler. Sultan Akil bunun tzerine Akil, Sabir ve Kanaat adl
komutanlarint bunlarin tizerine géndererek hepsini isgal ettikleri yerlerden
cikarir.

Hact Bektag-1 Veli, bu alegorik anlatimdan sonra, ele aldigt
kavramlarla neyi murat ettigini aciklar. Ona gore riya ve saskinlik,
dervisin/insanin ruhani miracina engel olan seylerdir. Bu engelleri ortadan
kaldirmak icin akil, sabir ve kanaati elden birakmamak lazimdir ki riya ve
saskinlik tizerimizde baskin hal olarak kalmasin ve gontilden uzaklasarak
bizimle ilgisini kessin.Bu durum ger¢eklesince ruhani miracin 6niindeki son
engel de kalkmis olur ve arkasindan miinacaat(Allaha yakaris) ve orug
strecleri, yani gercek cile baslar ve bu ¢ilenin akabinde de Ilahi sirlar zuhur
ederek “Namaz miminin miracidir” hadisindeki hikmetin sirrina erisilmis
olur.

Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat-1 Gaybiyye’sinde tizerinde oldugumuz
konuyu ilgilendiren kism1 béylece degerlendirdikten sonra, simdi bu eserin
Yunus Emre’nin Risaleti’'n- Nushiyye’sindeki tesirine gelelim. Yunus
Emre’nin eserinde de birbiriyle mucadele halinde iki sultan vardir ve bu
sultanlarin ismi Makalat-1 Gaybiyye’deki sultanlarla aynidir. Rahmani/Akli
Sultan ve Seytani Sultan. Rahmani Sultan can katindan, Seytani Sultan ise
kin katindan gelir. Makalat-1 Gaybiyye’de iki sultanin askertleri esit sayida
iken Risaleti’n- Nushiyye’de Rahmani Sultan’in onti¢ bin askeri, Seytani
Sultan’in ise dokuz bin askeri vardir.Seytanin askerlerine nefs ¢ocuklart da
denir. Yunus Emre’nin eserinde Seytani Sultanin ordusunda nefs ¢ocuklart
adi verilen bes komutan tizerinde durulur. Bu komutanlar ten mulkina ele
gecirmek icin art arda sefer dizenlerler. Yunus Emre bu itibarla eserini,
Seytan ordulariyla Rahman ordularinin yaptigr altt cenge gére bes cenk
destani olarak kurgular.

Risaleti’n- Nushiyye’deki ilk cenk destani, Hirs adli Nefs komutan
ile Kanaat adli Akil/Ruh komutant arasinda gecer. Ten ulkesine saldiran
Hirs, nice yigit ve demir ytirekli cengaveri esir edip zindana attirmis ve
ayaklarina da demir gilleler taktirmustir:

Bin kisidir silahli Hirs cerisi
Cengaver ve yigittir her birisi

Tuttuklarin atarlar bu zindana
Demir gulle takip ayaklarina  (Avsar 2021;35)

Akl Sultani, casusunun bu durumu kendisine haber vermesi tizerine
huzuruna Kanaat adli komutanini ¢agirtarak Hirs’in isgal ettigi yerlerden
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cikarilmasini ister. Kanaat actigi yesil sancak altina asker toplayarak buyiik
bir hisimla Hirs’in Gzerine yurtur.Kanaat’in biytk bir orduyla tzerlerine
geldigini goren hirs askerleri, cenge girmeden bozgunluk alameti gosterip
kacmaya baslarlar ve arkalarindan yetisen Kanaat’in askerleri tarafindan
kiligtan gegirilitler.

Askerine dar edip dort bir yeri
Kurtarirlar Hirs’tan koyt ve sehri (Avsar 2021;38)

Ikinci cenk, Kibir ile Tevazu arasinda gecer. Nefs’in en tehlikeli
komutanlarindan biri olan Kibir, Hirsin maglubiyetinden sonra ten
milkine ikinci kez saldirir ve bazi bélgeleri isgal eder. Kibr’in saldirisint
haber alan Akil Sultani, huzura bu kez de Tevazu adli komutanini ¢agrir ve
dismani tenkil gérevini ona verir. Tevazu bin asker ¢ekerek Kibr’in tizerine
yurtr. Kibir meydan savagt yapmak yerine daglara cekilip derbentleri tutarak
karst koyar. Ancak Tevazu, dismanin cevik erlerini yenerek isgal ettikleri
tim bolgeleri ele gegirir.Tevazu’un ten milkiine hakim olmasi tzerine
Kibr’in askerleri saklanip gézden kaybolurlar. Casus, Tevazu’un kazandigt
savast Akil hiikiimdarina bildirince sultan c¢ok sevinir halka mustuluklar
dagitir:

Casus gidip Akl’a haber iletti
Bu Tevazu Kibr’e gor neler etti
Eline ne gecti hele gor Kibr’i
Diri kurtulmadi bin erden biri

Akil bunu duyunca ¢ok sevindi
Mustuluk vererek tahtindan indi (Avsar 2021;57)

Uciincii cenk, Ofke ile Sabir arasinda gerceklesir. Nefsin en serir
komutanlarindan biri olan Ofke, ten miilkiine biiyiik bir hirsla saldirarak ele
gecirmeye baglar. Durumdan haberdar olan Sultan Akil, casuslarina tlkedeki
dirlik ve diizenin ne halde oldugunu sorar.Casuslar, tlkedeki dirlik ve
diizenin Ofke yiiziinden bozuldugunu ve ahalinin dért bir yana dagildigint
sOylerler. Sultan bunun tzerine hemen Sabir adli komutanini ¢agirir ve
Ofke’den iilkeyi kurtarmasint ister. Hitkiimdardan bu goérevi alan Sabir,
Ofke yenmede adeta zamanin Ibrahim Edhem’i gibi asirt gayret sahibi
biridir.Sabir bu gayretin verdigi sevkle Ofke’nin iizerine 6yle bir cullanir ki
cenk meydaninda Ofke’nin izinden eser kalmaz.Ofke ortadan kalkinca dirlik
ve duzenlik yeniden tesis edilir:
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Buyurdu: “Sabir hemen tutsun onu
Sehri harap etti Hism’in ziyani!”

Sabur ¢ikageldi huzura o dem
Tut, 6fke kirmada Ibrahim Edhem

Kayip oldu Ofke, izi de yoktur

Bu kez gordiim Diizenlik’le Ditlik hos,
Icip ask meyini olmuslar sarhos (Avsar 2021;74)

Dérdincii cenk, Haset ve Cimrilik ile  Comertlik arasinda geger.
Seytani Sultan’in komutanlarindan Haset ve Cimrilik’in tlkeyi isgal
ettiklerini 6grenen Akil Sultani, onlart tlkeden stirme gorevini Comertlik
adli komutanina verir. Comertlik adli komutan, diismanla mucadelede
seleflerinden farklt bir yontem izler. Cimrilerin diinya malina karst
zaaflart oldugunu ¢ok iyi bilen Comertlik, buitiin malint onlara yagmalatir
ve onlarin mal ve miilki ele gecirmelerine engel olmayarak diinya lesini
onlarin 6niine ativerir:

Gordiler ki o les disart disti,

Cimriler it gibi ona tststu.

Cekistirip onu it gibi yetler,

“Diinya bir les, talibi de kopekler” (Avsar 2021;98)

Comertlik adli Rahmani ordu komutanin buldugu bu yéntem ile her
bir comertlik askeri yuz bin cimriyi yenecek bir gi¢ kazandigi icin,
Comertlik diismanina bir ok bile atmadan parlak bir zafer kazanir.

Risaleti’n- Nushiyye’deki son cenk destani, Giybet ve Iftira ile
Dogruluk arasinda geger. Nefs’in ¢ocuklarindan ve Seytan Sultan’in ikili
komutanlarindan Giybet ve Iftira’nin ten milkiine saldirdigini 6grenen
Sultan Akil, Dogruluk adli komutaniyla onun 6nde gelen se¢gme alplarini
huzura gagirarak tlkeyi bunlarin yagma ve isgalinden kurtarmasint buyruk
verir.Buyrugu alan Dogruluk, géziikara bir orduyla Iftira ve Giybet’in
birlikte yonettikleri Haricl ¢apulcularini darmadagin ederek tlkeye nizami
yeniden getirirler:

Nasihat alirsan sen bu haberden,
Hariciler stirilmeli sehirden.

Sehir icte bin erenin bir eli,
Hariclyi strtp “bir “etti ili.
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Dusman yenilince sehr ele gecti,
Bize hizmet eden goklere uctu. (Avsar 2021;98)

Yunus Emre de tipki Hact Bektag-1 Veli gibi, alegorik anlatimdan
muradi olan kavramlardaki hikmeti nasihat yoluyla actklar. Yanus Emre'nin
Kanaat ile Hirs arasindaki miicadeleden maksadi, Hak yolundaki dervisleri
Hakk’a ulasmaktan altkoyan hirsa karst uyanik olmalart ve onun
aldatmasindan kurtulduklarinda onlerine agilacak olan mana diinyasina
dikkat cekmektir. Dervisin /insanin nefsin en azin cocuklarindan biri olan
hirsa karst koymak icin, kanaati ahlak haline getirmesi gerekir.Dervis hirsin
yenip kanaati ahlak haline getirdiginde Cenab-1 Allah'in 6zel bir ihsani olan
manevi rizka yani lahi sirlara mazhar olacaktir.

Kibrin kisiyi isyana distrerek imandan edecegini séyleyen Yunus,
imandan mahrum olan bir kisinin de Hak’tan uzak diisecegini ve dolayisiyla
can cevherinden mahrum kalacagini belirtir. Kibirlinin basiret nazari
olmadigt i¢in, gbz ve gonlinde Hak nuru bulunmadigini séyleyen Yunus, o
bedbahtin bu yiizden gonlinden Hakk’a giden yolu gbéremedigi gercegine
isaret eder. Yunus, insana vefast olmayan kibri, ten evi ytkilmadan yikmay1
salik verir. Zira insana tévbe kapisint kapayan kibir, insanin bizzat kendisine
dismandir. Yunus kibrin ilact olarak yerin gogiin tizerinde durdugu tevazuu
tavsiye eder.Miitevazi olani definelerin bekledigini ileri siiren Yunus, devlete
ermenin sirrinin tevazuda yattigint ifade eder.

Yunus’un 6fke bahsindeki 6gtdu, 6fkenin de iman ile cengi olan fena
bir huy oldugudur. Ofkeyi imani yakan bir atese benzeten Yunus, onu her
yerde insanin yolunu kesen bir harami sayar . Ofke can evini harap ederek
gercek yarin oraya gelmesine mani olur. Eger Hak’in can evimize gelmesini
istiyorsak can evini 6fke pisliginden aritmamiz lazimdir. Ofkeyi ancak sabrin
yenecegini sOyleyenYunus, sabredenin o6fke denen kem huydan
kurtulacagini belirtir. Sabir icinde Oyle gizli hiinerler vardir ki sabreden kisi
sabirla arsa ¢ikip manevi miraca erer.Sabrin cemil ve guzel olani zehri bal
eyler. Her halinde sabri gbzetenler, aziz olup ulu mana ve ulu devlete
ulasirlar. Sabir nebiler ve veliler menzilidir, insanin bu dinyadaki sertiveni
sabirla iyiye dogru gider.sabri, ahlak haline getiren kisiye Hakk’tan inayet
gelir, zira sabreden Hak ile beraberdir.

Yunus, doérdinci cenkte haset ve cimriligi ikili olarak ele alir. Ona
gore haset, kisinin kendi kendine ziyan vermesi ve acimasizca 6z canina
kiymasidir. Hasetten dolay1 hig bir ise el atmayan hasit, 5mriint baskalarina
kuyu kazmakla gecirir ancak kazdigt kuyuya da akibet kendi diser. Cimri
ise yedigini kendinden sakinip kazandigint kendinden esirger.Yunus’a gore
cimri akidldan mahrum, hasetci ise daima gonul darligina digardir.Hirslar
¢ok oldugu icin, edepten mahrum olan hasetci ile cimri, bu hirs atesiyle bir
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dem icinde bin kez helak olarak yasarlar. Begenilen hi¢ bir huyu olmayan bu
kotiicil tipler, seytan gibi kovgundurlar.Cimrinin hasrinin Karun ile
olacagint soyleyen Yunus, cimrinin akibetinin mala tapan Karun’un akibeti
gibi olacagini belirtir. Bunlarin duraklari cehennem olup atesten kurtulmaya
mecalleri yoktur. Yunus, cimriligin devasint comertlikte goriir.Ona gore
comertligin hasi, Hak ugruna diinyadan ge¢mektir. Bu tavir, biitin diinyay
digerlerine birakip gonle habbe kadar da olsa diinya nimetlerinin sevgisini
distirmemektir. Comertlik bir terk ahlakidir. Mali, soyu sopu ve makamu terk
etmek en biyiik comertliktir, yola boyle ¢ikanlar yari bulanlardir. Comertlik
Oyle yiksek bir gina ahlakidir ki onlar birakiniz dunyayr terk etmeyi
cennetten bile vazgegerler. Dosta gidenin goziinde iki cihan bir higtir, bu
yuzden comert huylular o pazar i¢in akcaya degil aska talip olurlar. Ctunki
o pazarda asktan bagka gecerli sermaye yoktur.

Yunus son cenk destaninda insanlar i¢in bir afet olan giybet ve iftira
ikilisi tizerinde durur.Bunlar sehir ve yurttan strtlmesi geren Hariciler gibi
behemahal gonil evinden surtlmelidir. Giybeti, agizdan hayz gérmeye
benzeten Yunus, giybet edenin ebediyyen rahmet goremeyecegini
soyler.Giybet ve iftira bali katran kabina koymak ve can cevherini ¢irk
kuyusuna atmak gibidir.Bu habis huylar, hak 6gudi veren ulular séztindeki
ibreti gérmeye mani olmakta, bu yizden kisi dismanini dost sanmaktadir.
Yunus gtybet ve iftiranin karsisina dogrulugu koyar. Dogruluk giybet evini
yakip kara yer eyleyen bir haslettir. Arst ve fersi vatan tutmayan dogru
kisiler, perdesizlik cihanmna vasil olurlar. Dogruluk sahiplerine ne ezel ahir
vardir, ne de batin ve zahir.Kisi dogru olunca herkesin dogru olacagini
sOyleyen Yunus, egri olanin dogrudan mahrum kalacagini ifade eder. Sayet
kisi g6ztint, dogruluk gosteren bir gz eylerse egri ve fena islerden kurtulur.

Yunus destanlarin sonunda ten milkiini istila ederek gonil evini
karartan hirsizt ifsa eder; seytan. Evdeki seytant ifsa eden 1s1k ise ¢iradir, bu
¢ira iman nuru olup, iman sahipleri Hakk’in ylzini o ¢ira sayesinde
gorirler.Bir an icinde bin bir fitne koparan seytandan kurtulmanin yolu, can
evini ibadet suyuyla yitkamaktir. Manen yikanip arindikea ytkselir ve mutlaka
ulu devete ulasiriz:

Cira yandi dogru delil bulundu,
Ev aydinlik oldu, hirsiz bilindi.

Cira dersem iman nurudur mutlak
Gosterir yuztunt imanliya Hak.

O hirsiz dedigim seytandir gezer,
Her lahza icinde bir fitne dizer.
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Makamint yur isen ibadetle
Muradina ulagirsin devletle (Avsar 2021;120)

Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat-1 Gaybiyye adli eserindeki ilgili kismin
ve Yunus Emre’nin  Risaleti’n- Nushiyye’sinin igerikleri tzerinde
durmamizin nedeni, bu iki biyik zat arasindaki dil ve disiince birligini
somut olarak gostermektir. Oyle anlagiliyor ki Yunus Emre, zahirde
Hiunkar Hact Bektas’in nefesinden mahrum kalmis ama onun esetlerinin
manasindan nasiplenmistir. Demek ki Yunus, manevi pirinin eserlerini ¢ok
iyi okumus ve onlardaki fikirleri kendi sahsiyetiyle yogurarak eserlerinde
kullanmistir. Hatta o fikirleri sadece siitlerinde kullanmamis, hazretin bazi
fikir ve tespitlerini kendine uyarlayarak o fikirleri genisleten mustakil bir eser
de yazmustir. Ne demek istedigimizin daha iyi anlasgilmasi icin Makalat-1
Gaybiyye ve Risaleti’n- Nushiyye’ye arasindaki ilskiyi gosteren asagidaki
tablonun dikkatle incelenmesi yararli olacaktir.

Eserlerdeki Kurgu

Unsurlarinin Kiyas MAKAI-"AT-I RISALE:TU’N-
GAYBIYYE NUSHIYYE
Tablosu

Tur Nasihatname Nasihatname
Yer Gonil sehri Ten mulki/can evi
Can Sultani Akil Akil-Ruh
Ten Sultan1 Iblis Seytan-Iblis
Haberci Fehim casusu Casus
Akil Sultaninin | Ilim, Perhiz, Edep, Nezaket, | Kanaat, Tevazu, Sabur,
Komutanlari Ahlak Comertlik, Dogruluk
Seytan Sultaninin | Kibir, Haset, Cimrilik, | Hirs, Kibir, Ofke, Haset ve
Komutanlari Tamah, Ofke Cimrilik, Gtybet ve Iftira

Seytanin Ordulari

Sinirlilik, gtybet, kahkaha,
asirt saka ve sehvet

Hariciler

Cenk Nedeni Bir grubun tiya ve sagkinhik | Can miilkiint/sehrini
icinde kalmasi seytani  ordularin  isgal
etmesi.
Akil Sultaninin | Akil, Sabir, Kanaat Kanaat, Tevazu, Sabir,
Gonderdigi Komutanlar Comertlik, Dogruluk
Cenkten Sonraki Stireg Sir, gizlilik, miinacaat, orug, | Dirlik, dizen, huzur,
namaz hirsizin -~ ifgast, iman

cirasinin yanmasi, ibadet

Ulagilan Menzil

Manalar miract ile Hakk’a
yikselme

Manevi mirac ile Hak
didarin1 gérme  devletine
ulasma/tecelll




29 | ANADOLUNUN MANEVI MIMARLARI Hact Bektasi Veli-Yunus Emre-Ahi Evran

Uzerinde oldugumuz konuya bir de yukarida sundugumuz tablo
Uzerinden bakacak olursak her iki eserde de soyut kavramlarin
somutlastirilarak daha anlasilir hale getirilmek istendigi goriiliir. Zira bu iki
buytk zatin da asil amact, ele aldiklart konulari, 6zelde dervislere geneldeyse
halka kavratmaktir. Her iki eserde de yer goniildur. Hact Bektas-1 Veli, bu
mekana gonil sehri derken Yunus Emre, ten milki demekte ama
maksadinin bu miilkiin kalpgaht olan can evi oldugu aciktir. Zira Yunus,
eserin sonunda can evinin hirsizdan kurtarilmasini ve bu evde iman ¢irasinin
uyandirilmasini séyleyerek manevi seyhi ile ayni noktaya gelir.Bu sehir yahut
tlkedeki sultanlar da birbirinin aynidir. Hact Bektas-1 Veli, bu sultant Akil
olarak nitelerken Yunus Emre, aynt sultan i¢cin basta Akil ve Ruh isimlerini
kullanmakta eser icinde ise Akil sultani olarak zikretmektedir. Yunus Emre,
elbette miustakil bir mesnevi kaleme aldig1 icin dogal olarak bu konuyu daha
genis olarak isler. Hatta o, eserin giris kisminda Akl'in tarifine 6zel bir yer
ayirarak sunlari soyler:

Padisah’'m ezeli nurundan olan akil ii¢ tirliidiir: Biri akl-1 ma’astir; diinya
hayatins, dirlik ve diizenini bildirir. Biri akl-1 ma’ddtr; ahiret abvalini bildirir.
Birisi de akl-1 kiillidir; yiice Allah’in marifetlerini bildirir. Padisah’n bidayet
nurundan olan iman iic tirliidiiv: Biri ilmelyakin, biri aynelyakin, biri de
Hakkelyakindir. Lmelyakin olan imanin yeri akil, aynelyakin olan imanin yeri
goniil ve Hakkelyakin olan imanmn yeri de candir. Canla gelen iman, can ile
gider.

Cennet Padisal’in kerem nurundan, cebennem de adalet nurundandsr. Toprak
Padisah’mn  nurunun, su  hayatinin, riigar heybetinin ates de dfkesinin
tsegindandir. Toprakla suynn yeri cennet, atesle riizgarin_yeri cebennemdir.

Ateg ve riizgar ile bin eri olan doknz binbas: gelir. Bunlar, ugradiklar: kigsiyi
kendi yerlerine gitiirmek icin ugrasirlar.

Toprak ve su ile de yine bin eri olan on dic binbas: gelir. Bunlar da ngradiklar:
kistyi cennete gotiiriirler.

Canla gelen dort kisidir. Bunlar canla gelip canla giderler. Bunlarm da bin eri
vardr. Bunlarla olanlar, Hak'tn cemaline gark olurlar.

Toprak ve su ile gelenler cennette olanlar, ates ve riizgarla gelenler cehennemde
kalanlar, canla gelenler de Hakk'in huzurunda nura gark olanlardsr.
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Bil bakalim hangi boliiktensin? Hangisinin sozinii tutarsan o boliiktensin.
Daogrusunn Allah bilir. (Avsar 2021; 29)

Gonil sehrine hakim olmak icin iktidar miicadelesi veren kotiicil
sultan ise her iki eserde de iblis/seytan olarak zikredilmektedir. Her iki
eserde de sultanlarin isimleri konusunda tam bir mutabakat vardir.Her iki
eserde de sultanlarin haberci olarak bilgisine bagvurduklart birisi vardir. Bu
haberci Hact Bektas’ta Fehim olarak kisilestirilir ve bu habercinin sadece
casus olmayip ayni zamanda vezirlik gorevini icra eden birisi oldugu
anlasilir. Yunus’un eserinde ise bu haberci sadece casus olarak ge¢mekte
olup bu casusa vezitlik gérevinin yitklenmedigi goriiliir. Tki eser arasinda en
belirgin fark, Akil sultanin komutanlari kismindadir. Bu kisimda Akil
sultanin komutanlart birbirinden tamamen farkli ama islevleri bakimindan
birdirler. Makalat-1 Gaybiyye’de bu komutanlari adlari; {lim, Perhiz, Edep,
Nezaket, Ahlak, Risaleti’n- Nushiyye’de ise Kanaat, Tevazu, Sabir,
Comertlik, Dogruluk’tur.

Her iki eserde de Akil sultaninin komutanlart bahsinde isim farkliligt
bulunurken Seytan’in komutanlart bahsinde buyiik bir uyumluluk vardir.
Hact Bektag’ta seytanin komutanlart Kibir, Haset, Cimrilik, Tamah, Ofke,
Yunus’ta ise Hirs, Kibir, Ofke, Haset ve Cimrilik, Giybet ve Iftira olarak
siralanmaktadir. Aradaki fark, Hact Bektas’in Haset ve Cimrilik’i farklt
komutanlar olarak zikretmesi, Yunus’un ise bunlart es komutanlar olarak
birlestirip bunlara iki es komutan olan Giybet ve Iftira’yt eklemesidir. Ancak
her iki eserde de bu komutanlar bes kisi olup bes orduya
hikmetmektedirler. Yunus’taki es komutanlar ayrt ayri ordulart degil ayni
orduyu yo6netmektedirler. Bu komutanlarin yonettikleri ordulara Hact
Bektas, bes komutan icin bes ordu sayar: Sinirlilik, giybet, kahkaha, asir1 saka
ve sehvet. Yunus’ta ise bu ordularin tek bir ismi vardir; Hariciler.

Cenk nedeni olarak Hact Bektas’ta manevi bir diizlem tercih edilerek
riya ve sagkinlk icinde kalmus bir grubun gonil sehrindeki faaliyetleri
zikredilirtken Yunus’ta hem maddi hem manevi dizlemde cenk nedeni
olarak ten milkiiniin/can evinin isgaline duyulan tepki s6zkonusudut. .
Makalat-1 Gaybiyye’de gonil sehrinde nizami bozan bu riyakar ve
saskinlarin tizerine ayni anda Akil, Sabir, Kanaat adli komutanlar
yonetiminde t¢ ordu birden sevk edilirken Yunus Emre’de her isgalci seytan
ordusuna karsihk ~ Rahmani bir komutan yonetiminde bir ordu
sevkedilmektedir. Komutanlar bazen Cimrilik/Haset ve Giybet /Iftira gibi
es komutanlar olsa da ordunun mahiyeti degismemektedir.

Cenkten sonraki stirecte Hact Bektas, daha ¢ok irfani bir boyut
lzerinden giderek kemale ulasmanin bazi kapllaring Sz, giglilik, miinacaat,
orug, namag kavram ve eylemleri tizerinden agarken Yunus Emre, yine
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konuyu iki boyut tzerinden ele almaktadir; Dirlik, diizen, hugur, hirsizon ifsass,
iman girasimm yanmast, thadet. Yunus Emre’nin irfani ve deruni kavramlari,
Hact Bektagin hilafina bir de zahiri ve sosyal yonden ele almasi,
muhtemelen yasadigi dénemdeki biyiik sosyal kargasanin tesiriyle olsa
gerektir. Her iki eser de sonugta kilavuzluk ettikleri yolculart manevi bir
miracin i¢inden gegirerek ruhen ve ahlaken yiikseltir. Bu manevi yiikselisin
temelinde ise kotd huylarin terki yatmaktadir. Bu kotii huylar ruhu kirletip
can evini mezbeleye donistiirmektedir. Can evi, iman ve ibadet suyuyla
yikanarak bu pisliklerden arininca yar, o tertemiz eve ctkagelmekte ve
didarint masuka géstermektedir.

Konuyu bitirken séylemekte yarar vardir. Hact Bektag-1 Vel
dervislerin sorularina verilen cevaplar bigciminde telif ettigi eseri aslinda bir
Nasihatnamedir. Bu eseri hazretin dlimiinden sonra kaleme alan katip
dervis, eserin basinda su tespiti yapar. “Bw Makalit-1 Gaybiyye ve Kelimit-1
Ayniyye adly eser, yiice insan Hiinkdr Hact Bektas el-Horasani’ye ait olup biitiin
toplummu ve taraftarlarm: bilgilendirmek igin verdigi nasihatlerdir”” (Guzel 2011,
485). Bu tespitten de anlasilacagi tizere Yunus Emre, eserine Risaleti’n-
Nushiyye adint verirken Makalat-1 Gaybiyye’nin bir 6gut kitabt oldugunu
hatirdan ¢tkarmamis ve kendi eserini de o kitabin mahiyetini gézeterek
nasithatname turtinde yazmis olmalidir.
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Insanoglu tarih boyunca kendi gercekligini aramanin cabasina
burinmustir. Kendini bilmek, hikmet ehlinin en biyiik erdemlerinden biri
kabul edilmistir. Kendini bilmek, insanin kendi olmasina bir basamak
olusturmustur. Kendi olmanin ontolojik temeli konusunda Yunus Emre,
Hakk’in mutlak glictinii her firsatta 6ne ¢ikarmaktadir.

Seniindiir padisablik kudretiin var
Yaratdun yiri gigi heybetiin var.'

Yogiken var eylediin topragiken cin virdiin
Kudret diliyle andun diliim siyler eyleds.”

diyen Yunus Emre, sadece Hakk’in alemi ve insani yaratmasindan
bahsetmez, aynt zamanda yarattiklarina her an mudahale ettiginden ve
kendi olmak isteyen insanin bu isteginin tek ve biricik garantisi
oldugundan da bahsetmektedir.

Yiiri hey sifi zerrak ne saldislik satarsin
Hak'dan artuk kim ola kula dilek viresi.”

diyen Yunus Emre, insanin kendi olmaya endeksli bir yasam c¢izgisi
icinde bulunmasini 6ngérmekte, onun her turli fenomenal ve numenal
etkinlik icinde bulunmasini istemektedir.*

Yunus Emre kendi olmay: siirekli, kalict ve mitkemmel bir duygu
olarak nitelemekte, onun heniiz tadimamus bir varolus dizeyi oldugunu ve
Hakk’a ulasmada son arag gorevini iistlendigini belirtmektedir.”

Yunus Emre dizelerinde mirac, yol, benlik ve hicab:t birlikte ele
almaktadir. Insan-1 kimili tanimlarken, bize onun kendi hakikatinin
semasina yukselisinden bahsetmektedir. Seyr u silukun tamamlanmasini
insanin kendi mana ve hakikatine ytikselmek seklinde degerlendirmektedir.

! Yunus Emre, Yunus Emre Divam, haz. Mustafa Tatci, MEB Yaymlari, Istanbul
1997, c. Il, s. 99, b.n. 48/1.

2 Yunus Emre, Divan, c. Il, s. 450, b.n. 355/8.

3 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 480, b.n. 378/8.

4 Metin Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre’de Ask-Yaratihs-Kendi Olma,
Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2002,s. 70.

5 Yasa, Yunus Emre’de Ask-Yaratihig-Kendi Olma, s. 82.
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Gel imdi hicabun yik hirs evinden tagra cif
Hak bagislaya tevfik kasdila biiner gerek.’

diye seslenen Yunus Emre, bizden perdeleri styirmamizi,
kendimizden kurtulup yine kendimize yénelmemizi istemektedir. Insanin
kendi fitratina yapacagt yolculukla mira¢ deneyimini gerceklestirecegini,
biitiin  yollarin  kendine acilacagini  belirtmektedir. Insanin  kendini
tanimasiyla her firsatta Hakk'a ulasmanin c¢abasina biriinecegini dile
getirmektedir.

Insanin hakikati idrakine engel olan bizzat onun kendi benligidir.
Nefis en biuyik perdedir. Nefis terbiyesini gerceklestiren ve nefsin
arinmasini saglayanlar mana aleminin seyrine katilmaya ve ilahi irfana
ermeye baslarlar. Vehimlerinden kurtulanlar, kayitlardan soyutlananlar ve
sufli arzulardan uzaklasanlar hicaplart bir bir ortadan kaldirmanin
basarisina nail olurlar.’

Alt benlik kisiyi bu dinyaya baglamak ister. Yunus Emre ise alt
benligi ortadan kaldirtp 6ze donmek ister.® Benlikten soyutlanmanin
yolunu Yunus Emre, aska tutulmak olarak gérmektedir. Ask deryasina
dalanlarin da ancak benlikten soyutlananlar oldugunu soylemektedir.
Yunus kendi olmayt ask cksenli disinmekte, ruhun niteliklerini,
yeteneklerini ve varolus nedenini kavramaya davet etmektedir. Kendini
tanimadan insanin Allah, alem ve insan iligkisini saglikli bir zemine
oturtamayacagini belirtmektedir.

Agske m1 diyem ana cin terkini urmads
Agsk ana diyeler melimet dile diisdi.’

diyen Yunus, kendi olma gercegini ask baglaminda ele almaktadir."’
Yunus Emre;

6 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 107, b.n. 194/5)

" Mustafa Tatc1, Yunus Emre Yorumlar: Isitin Ey Yarenler, h Yaymlari, 6. Baski,
Istanbul 2018, s. 131.

& Abdiilkadir Hayber, “Yunus Emre’de Diinya Goriisii ve Insan Sevgisi”, Bizim
Yunus, haz. Dogan Kaya, Ortakdy Kaymakamligi Kiiltiir Yayinlari, Aksaray 2010, s.
87.

® Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 493, b.n. 391/4.
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Viiciidun ciibbesin ‘i5kila cik it
Talagir ana kim ‘ummain-i ‘iskdur."

derken, ask ve vahdet gercegini denizle sembolize etmektedir. Kin,
kibir, riya ve sitk gibi nefse ve benligimize ait nitelikleri ise beden giysisi
olarak betimlemektedir. Benlik duvarinin yikilmasini, varlik kisvesinden
soyutlanmayt melamet nesvesi olarak géren Yunus Emre, bizleri giindelik
aklin kaydindan kurtulup evrensel aklin gercekligine ermeye ve ask
destanint okumaya davet etmektedir."

Gonlind ilahi agka mesken tutanlarin makamina at, katir ya da deve

mizaclt kisilerin gecemeyecegini Yunus su sekilde dile getirmektedir:

Her kimde kim ‘isk varisa ayruk ne sigar ol yire
Dost diisegine gecemes at u katsr yahid deve.”

Dost dosegi dost makamidir. Dost makami, en aziz misafirin
oturacagl yerdir. Bu makamda ya bir seccade ya da post bulunur. Orada
nefsi azizler degil, génlt azizler oturabilir. Oraya, dosta kurban olanlar,
dosta yaklastikca yok olanlar, can feda edenler ¢ikip oturabilir. Dost
makamina ancak postunu sirtlarindan cikarip altlarina alanlar oturabilir.
Asiklar yiiklerini, yani kéti huylarii atmislar, her tiirlii benlikten armnip agk
ile gontl yolundan Hakk’a yonelmislerdir. Erenler hayvani nefisten
kurtulup “ruh” makamina ulagmuslardir. Dostun makaminda oturan
kisinin gonliinde halk degil Hak vardir."*

Alt benligimizi terk etmeden ilahi aska kavusamayiz. Ilahi aska
koyulup da bu ugurda can veren asigin nasibi ise Hakk'in didaridur.

Terk eylegil sen senligiin anun ‘tskint bul anun
Bu 15k icinde dleniin fkan bahas: didar olur.”

0 Yasa, Yunus Emre’de Ask-Yaratihs-Kendi Olma, s. 74-75.

1 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 148, b.n. 90/12.

12 Mustafa Tatg1, Her Geng Bir Yiinus, H Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2021, s. 243.
18 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 44, b.n. 2/7.

14 Tatcu, Isitin Ey Yarenler, s. 152-153.

15 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 150, b.n. 93/4.
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Her isini Allah i¢in yapan ve her nefesini Allah i¢in alip veren kisi

16

can schidi kivamina erendir.® Askin misallerle anlatilamayacagini ve agk

isinin hesap ve kitaba sigmayacagini belirten Yunus Emre;

Iska mesel baglanmaz, 5k isi hisab olmaz;
Dostlhk ticaretinde anilmaz; assi-ziyan.

Beni benlikden kods varlik defterin ynd:
Havf u reci gistermes hayr u ser elden kaoyan."’

sozleriyle mursid-i kamillerle birliktelikte ve dervislerin kardesliginde
kar ve zarar hesabindan bahsedilemeyecegini belirtmektedir. Yunus’a gore
miirsid-i kdmiller miritlerinin benlik defterini silerler. Tkilikten kurtulan,
birlik ruhuna erenler ve vahdet gercegini idrak edenler her tirla kaygr
psikolojisinden ve her tiirlii beklentiden kurtulurlar.'®

Hak ve hakikat yolunda kifiir ve iman, kisinin kar ve zarar hanesine
yazlmaz. Hakikat yolculugunda iddiaya, benlige ve birtakim
siniflandirmaya yer yoktur. Yunus’un diliyle séyleyecek olursak;

Kiifr ii iman ol yolda assi-ziyana gecme,
Assz ziyandan farig varlgs levhin yuyan.

Yiinus sen beni gider her ne ider dost ider
Acziini bil ebsem ol var 95k rengine boyan."”

Varlik defterini silenler ve varlik kaydindan soyutlananlar kar
beklentisine ve kaybetmek endisesine kapilmazlar. Hakk’in litfunu da
kahrint da, celal tecellilerini de cemal tecellilerini de bir gériitler. Yunus’un
herkese tavsiyesi benlikten soyutlanmak ve Hakk’in takdirine razi olmaktir.
O bizleri acziyetimizi idrak edip haddimizi bilmeye, askin rengine
boyanmaya davet etmektedir.”’ Benligini kiil edene kadar agk atesinde

16 Tatc1, Her Geng Bir Yinus, s. 259-260.

7 Yunus Emre, Divdn, c. ll, s. 348, b.n. 264/6-7.
18 Tatc1, Her Geng Bir Yinus, s. 283-284.

19 Yunus Emre, Divan, c. Il, s. 319, b.n. 236/6-7.
20 Tatc1, Her Geng Bir Yinus, s. 289.
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yanan Yunus, askin rengine boyandigi icin arttk solmayacagindan su
sekilde bahsetmektedir:

Yanmuisam ‘iskuna ta kil olinca
Boyandum rengiine solmazam ayruk.”

Yunus Emre’nin yegane derdi marifetullahtir. Onun ifadesiyle
Hakk’t geregince taniyanlar Allah’m isim, sifat ve fiillerinin tecellisini
miusahede etmenin derdine duserler. Asli varlik sadece Allah’tir. Allah’tan
gayr1 herseyin varligs izafi olup varliklarint ancak Allah’a (c.c.) bor¢ludurlar.
Bu nedenle ariflerin aradiklart da bulduklart da, bildikleri de gérdukleri de
Allah’in farkli tecellilerinden ibarettir.”? Letafetten kesafete biiriinenler,
manaya eremeyip maddede kalanlar nesnel diinyanin girdabina duser ve
benlik  perdesinin  karanhiginda  kaybolurlar. Kendi  benliklerinin
hakikatlerine perde oldugunu anladiklarinda kendilerine zulmettiklerini
idrak ederler. Bu gercegi Yunus su sekilde dile getirir:

Ben bana zulm eylediim itdiim giindh
Neylediim n'itdiim sana iy padisih.”

Kendi benliginden styrilanlart Yunus Emre, dogan kusuna benzetir.
Egitilen ve yetenekleri gelistirilen dogan kuslari, aver kus haline
getirilmektedir. Avlanma teknikleri 6gretildikten sonra dogan kuslari,
ordek ve kekliklerin tizerine saliverilmektedir. Yegane sevgili olan Allah da
dogan kusu mesabesindeki asiklarinit yetistirir ve onlart varligin hikmetini
anlamaya sevk eder. Allah’in litfuyla asiklar hakikat bilgisini 6grenmeye
baslarlar. Yunus Emre asiklarin 6rdek ve keklikler mesabesindeki hikmet
avlarini avlayacak kivama erislerinden bize su sekilde bahsetmektedir:

Kendiiliginden geceni togan ider ma'siik an
Ordek. ii keklige salar siirii idiiben tntmaga.”

21 Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 185, b.n. 129/5.
22 Tatcu, Isitin Ey Yarenler, s. 138.

23 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 522, b.n. 417/2.
24 Yunus Emre, Divdn, c. I, s. 41, b.n. 1/3.
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Benligin kaydindan kurtulmay: hedefleyen Yunus Emre, bitin
varligiyla cemalullahi miisahede etmenin derdindedir. Zat-1 ilahiye
hayranligi o kadar ileri noktadadir ki cennet beklentisinden bile
kurtulmaktadir.

Agtk mu diyem ben ana Tanre'nun ugmagin seve

Uemak dabi tuzagims mii'min canlarm tutmaga.”

sozleriyle ikilikten kurtulan Yunus Emre, nefsin beklentilerinden
kurtulmayi, varlik kisvesinden soyutlanip yokluk sirrina  ermeyi
ongormektedir.” Benlik iddiasindan gecip fena fillih makamina eren
Yunus Emre, artik can derdine dismedigini, butin varligint Dost’a verip
her tirld stkintidan kurtuldugunu soyle dile getirmektedir:

Varlygum yokluga degsiirmisem ben
Bugiin cina baga kalmazam ayruk.”

Agiklik iddiasinda bulunanlara kendi 6zelinden seslenen Yunus
Emre iman kemerini stkica kusanmalarini, eksiklikle muttasif olanlarin
varlik iddialarindan vazgecip yokluk sirrina ermelerini su sekilde dile
getirmektedit:

Iy Yiinus sen ‘Gsikasan imin biligin berk kusan
Varligun deggiir yokluga ciimle eksiikliik sendediir™

Nefsin oldirilmesi ve benligin ortadan kaldirilmasi fiziksel ve
psikolojik yipranma ya da asagilanma durumu degildir. Benligin ortadan
kaldirilmasi, ben-merkezli kisiligin yok edilmesi ve fena fillah mertebesine
ulasma gayretidir. Alt benligin kayitlarini terk eden safi asagilik, cirkinlik ve
kotilik girdabindan kurtulur, her seyde Mutlak Guizeli yakalar, kendi igsel
dunyasinda Mutlak Varlik’t gorir, Hak ile hak olur. Bu tur islevsellikleri

25 Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 41, b.n. Va.

%6 Tatc1, Her Geng Bir Yiinus, s. 99.

27 Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 185, b.n. 129/3.
28 Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 94, b.n. 44/8.
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yuklenen sufi, kendi bireysel benligini ezeli birlik diinyast ile irtibata gegirir,
ilahi alemle irtibata geger ve rububiyet sirrina ermeye calisir.”

Benlikten kurtulmanin en 6nemli sarti, tevazu sahibi olmaktir.
Alcakgontlli  olanlar, dogal yasamanin tadina erenler, anlamanin,
dinlemenin, hissetmenin ve acziyetini 6grenmenin gayretine burinenler
benlikten uzaklasirlar.” Yunus Emre kendini ispatlamaya, kendini
gbstermeye, sOhret edinmeye, baskalarina sirin goérinmeye calisanlarin
dervislikten uzak kaldiklarindan bahisle der ki:

Miskin olugor bari benlikden irak yiiri
Ginlinde benlik olan dervislikden wrakdur.'

Kogil bu diinya bezegin bu diinya yil durur hayal
Ne vefa kilisar bize ¢iin pusuda durur zeval.”

Kibr ii menidiir subags delim kisidiir yoldag:
Sen olmagil anun esi buna nyan yoldan azar.

Ozetle diinyay1 yokluk kapist olarak niteleyen Yunus Emre, sekiiler
zihniyetten kurtulmamizi istemekte ve bizleri dostluk edebini 6grenmeye
davet etmektedir. Hakk’s bulmanin yolunu; sormak, aramak ve istemek
olarak dile getirmektedir. Hakk’s arayan, 6zleyen ve sonunda bulanlarin
ancak ve ancak O’na benliksiz gidenler oldugunu belirtmektedir. Ayrica
onlarin kil u kalden usandiklarini, manevi halleri bizzat yasadiklarini dile
getirmektedir.

Kibri ve benligi bitiin k6t huylarin bagt olarak géren Yunus Emre,
kibir ve benligin otoritesini benimseyen ve onlara usaklik eden nicelerin
oldugunu soylemektedir. Kibir ve benlige yoldas olanlarin da hakikat
yolundan ¢tkacaklarini belirtmektedir.

2 Yasa, Yunus Emre de Ask-Yaratilis-Kendi Olma, s. 84.
30 Tatc1, Her Geng Bir Yinus, s. 162.

31 Yunus Emre, Divdn, c. 11, s. 141, b.n. 84/4.

32 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 216, b.n. 155/1.

33 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 140, b.n. 83/6.
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Gontlde benlik, kibir, gbsteris, riya ve vehim gibi hasletler olunca
Hakk’a dontis olmayacak ve 6z anlasilmayacaktir. Bu Ozellikler insan
olarak bizim ¢ig taraflarimizdir. Bunlarin yok edilmesi, pisirilmesi gerekir.
Bedenin ve benligin iriligi degil, gonlin diriligi 6nemlidir. Bu gercegi

Yunus su sekilde sembolize etmektedir:

Bir giin sana zeval ire yiice kaddiin ine yire
Budaklarun oda gire kaynaya kazan kiza sac’*

Varlik agacimizin dali budagr oraya buraya uzandik¢a kokten ve
Ozden o kadar uzaklasiriz. O zaman da “ben” diyen “ten”in yanmast yok
olmast gerekir. Sonlu varliklarin 6lmeden 6nce 6lip simdiden “eyvallah”
demeleri gerekir. Yoksa yollari atesten gecer. Odun yakilinca benlikten
kurtulur. Sonu kil olur. Yokluk ehlinin cenneti Hakk’a vuslattir. Varlik
ehlinin yeri ise tipki odunlar gibi cehennemdir. Bu beyitte aga¢ ve ates
istiaresiyle, kibirli insanlarin cehennem atesinde yanacaklart ima
edilmektedir. Alemde meyvesiz ¢inarlar gibi yasamak insana yakismaz.
Tevazu ile meyve veren bir kiiciik agag, kocaman bir ¢inardan ehvendir.
Insan kiile degil giile layiktir. Onun yeri kiillik degil, giilliiktir. Insan er

olup erenlere uymali, erenler sirrina talip olmalidir.”

Bizleri dervis olmaya davet eden Yunus, bizlerden tevhit, tehlil ve
riyazet gibi seyr u silik wusullerini yerine getirmemizi istemektedir.
Tasavvuf terbiyesi alan dervisin benlikten uzak durmast esastir. Her
ortamda dervis oldugunu sOyleyip insanlara hakikat dersi vermeye
yeltenenler dervislikten uzaktir. Gergek dervis yokluk ehlidir. Yokluga
ulasamayan kisiye dervis denemez. Dervis olmak icin miskin olmak

36

gerekir.

34 Yunus Emre, Divdn, c. Il, s. 67, b.n. 21/5.
% Tatcu, Isitin Ey Yarenler, s. 161-162.
36 Tatci, Ey Yarenler, s. 334-335.
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Hact Bektas-1 Veli (h. 699/m. 1271)’nin yasadigt XIII. ylzyilin ilk
donemleri, yani en azindan Anadolu Sel¢uklularinin Mogollar karsisinda
agir bir yenilgiye ugradiklart Késedag savasina kadar (h. 641/m.1243) olan
dénem, Anadolu Selcuklu devletinin en patrlak dénemi olarak kabul edilir.
S6z konusu savasin hemen ardindan Anadolu Sel¢uklu devleti Mogollarin
etkisiyle ciddi bir ¢Okiis stirecine girmis ve yerine zamanla yirmiye yakin
beylik kurulmus; baska bir ifadeyle Anadolu s6z konusu beylikler arasinda
parsellenmisti.

Hact Bektas-1 Vell doneminde Anadolu’da nasil bir egitim-6gretim
tablosu bulundugunu iyi kavrayabilmek igin, s6z konusu dénemin éncesini
ve sonrasint da kisaca g6z ontnde bulundurmak gerekir. Clinkii mimari
yapilar dolaysiyla sanat tarihgileri tarafindan daha ziyade fiziki unsutlar
cercevesinde ele alinan medrese binalart disinda, bu dénemde insa olunan
ilim ve egitim-6gretim miuesseselerinde nasil bir egitim-6gretim faaliyeti
yurttildigi konusunda yeterli ¢alisma mevcut degildir. Var olanlar ise,
daha ziyade umami nitelik tasimakta; verilen bilgiler sathi degerlendirme-
lerden ve bir takim varsayimlardan 6te gegmemektedirler.

Bu durumun dénemin sartlarindan ve siyasi tablosundan kaynakla-
nan birtakim sebepleri vardir: Oncelikle Tiirklerin Anadolu’ya gelislerin-
den baslayarak, Osmanllarin dogudan batiya butin Anadolu’yu tek bir
idari catt altinda birlestirmelerine kadar gecen stre icinde —bu siire XVIL.
yuzyilin baslarina kadar uzayacaktir— bolge siyasi agidan parcalanmis, dizi-
nelerle devletin ve beyligin hakimiyet alant olmus; sehirler mevcut siyasi
yapilanmalar arasinda sik stk el degistirmis; bu zaman zarfinda siyasi istik-
rar bir tirli saglanamamustir. Anadolu Selcuklulart bir ara bélgenin buytik

I Modern calismalarda bu dénemin ilim ve egitim-6gretim hayatyla ilgili olarak, ana
hatlariyla Anadolu Selguklulart ve beyliklerin ilim ve egitime fevkalade ilgi gosterdikleri,
pek ¢ok sehirde medreseler yapildigy, dlimlerin korunup desteklendigi; egitim miessesele-
rinde akli ve nakli limlerin birlikte okutuldugu gibi umimi degerlendirmeler ve yorumlar
disinda fazla bilgi bulunmamaktadir (Bkz. Uzuncarsili, 1969, s. 228-234; Turan, 1973, s.
34-40, 74-79, 120-123, 219-224; keza, 1984, s. 389-395). Cl. Cahen (1979, s. 245-250), ye-
terli malzemeye ulasamamis olsa gerektir ki (¢unkd eseri 1968°de yayimlanmusty; oysa
kendisinden bir yil sonra beylikler dénemine dair eserini yayimlayan Uzuncarsil'nin kay-
naklara dayali olarak verdigi bilgiler daha zengindir), fazla olumlu bir tablo ¢izememekte
ise de, yine de bu dénem Anadolu’sunun kimi bélgelerinin ilim, kiltir ve egitim-6gretim
hayiti bakimindan bir hayli canlt oldugunu belirtir. XIII. yiizyillda Alanya’dan baglamak
tzere Antalya, Burdur, Isparta, Egridir, Golhisar, Kara-Aga¢ (Actpayam), Denizli, Tavas,
Milas, Konya, Karaman, Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas, Gumushane, Erzincan, Birgi,
Manisa, Bergama, Balikesir, Bursa, Tznik, Geyve, Goyntlik, Mudurnu, Bolu, Gerede, Saf-
ranbolu, Kastamonu gibi bir ¢ok yerlesim yerini gezdikten sonra Kirim’a gecen Ibn
Batuta, gezdigi pek ¢cok yerde, medreseden ve miiderrislerden s6z etmesine ragmen, bun-
larin nasil yapilar olduklari, miderrislerin nasil bir ilmi faaliyet iginde bulunduklari konu-
suna hic temas etmez (bkz. [bn Batiita Seyahatnimesi, 1983, s. 192-222).
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bir kesimi tizerinde hakimiyet tesis eder gibi gbziikmelerine ragmen, pes-
pese gerceklesen Haglt seferleri ve ardindan gelen Mogol saldirilart ve is-
gali, uzun sireli bir istikrar doneminin olusmasina imkan vermemistir.
Boylesi bir kargasa ve istikrarsizlik ortaminda —baz1 vakfiyeler® ve miistakil
eserler hari¢’— muisir kayit ve kaynaklarin cogunun giintimiize ulasmamast
anlastlabilir bir durumdur. Dolayistyla bolgede hikim stiren devlet veya
devletciklerin arsiv malzemeleri de giiniimiize ulasmamustir. Bu sebeple
Haci Bektas-1 Veli doneminde ilim ve egitim-0gretim miiesseseleri konu-
sunu XIII. ytzyilla sinirh tutmadan 1071 sonrast Anadolu’sunu, beylikler
donemi de dahil, bir bitin olarak ele almak gerekir. Cinki s6z konusu
cografya, yakin gegmisi klasik dénem Islam diinyast topraklarindan farkls
bir kiiltirel arka plana sahipti. Bu ylizden s6z konusu cografyanin sosyal
ve kiltiirel yapistnin bolgenin fatihleri tarafindan yeniden sekillendirilmesi
gerekmistir. Bu durum edizzm-ogretim miesseseleri icin de gegerlidir.
skokok

Ana hatlaryla bakildiginda ilim ve egitim-6gretim miiesseselerinin
hitap ettikleri iki temel alan goruliir: Devler ve onun idaresi altinda yasayan
insanlar. Baska bir deyisle egitim kuruluslarinin trettikleri hizmetler bir ta-
raftan devletin ve diger taraftan cemiyetin temel taleplerini karsiliyor de-
mektir. Bu talepleri, iki ana baslik altinda toplamak mimkiindur:

1. Pratik ihtiyaclar,
2. Dini ihtiyaclar.

Bir devletin sadece silah giiciiyle ayakta durmasi miimkiin degildir.
Devlet denen siyasi yapi, iyi egitim gérmis elemanlarin mevcudiyeti ile
varligini surdurebilir. Tarih boyunca hemen her devlet, siyasetten askeriye-
ye, hukuk ve adaletin tahkim ve tevziinden iktisadl meselelerin ¢6ztimune
kadar, cok cesitli alanlarda karsilastigi veya karsilasabilecegi problemleri
¢ozebilecek bilgilerle donanmis insanlara ihtiyag duymustur. Bu nitelikte
insanlar ancak husGsi bir egizzmden gegirilmek saretiyle temin edilebilirler.
Yine her devlet, idare ettigi insanlari, kendi idare anlayist veya benimsemis
oldugu dinya goristine uygun olarak yonlendirmek, yani kendisi igin uy-
gun gbrdigt bilgilerle donatmak ve egitmek istemistir. Bu istek veya mec-

2 Bu tur vakfiyeler icin bkz. Turan (1947b), s. 197-235; kezd (1947¢), s. 415-429; keza
(1948), s. 17-171.

3 Buyuk Sel¢uklu ve Anadolu Selcuklu devletinin dini-tasavvufi tarihiyle ilgili bilgilerin
mebzul miktarda yer aldig1, cogunlugu Arapca ve Farsca olan esetlerde, medrese merkezli
egitim-6gretim hayatiyla ilgili bilgiler pek yer almamaktadir. Bu esetlerin yazatlari ve isim-
leri konusunda M. Fuad Koprili’nin (1996) Anadoln’da Islimiyet adli ¢alismasinda bir
hayli teferruat bulunmaktadir.
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buriyetler, hikmet-i biikimefin geregi olarak da degerlendirilebilir. Bunun
yaninda, znsan denen disiinen ve yapabilen varligin neslini stirdtrebilmest,
hayatta kalabilmesi, diinyay1 ve ¢evresini yasanilabilir bir ortam haline geti-
rebilmesi icin, hem ¢esitli pratik bilgileri edinmesi, hem de manevi ve psi-
kolojik ihtiyaglarini karsilamast gerekmistir. Bu da yine egizina kaginilmaz
kilar.

Diizenli ve planh bir egitim sistemi son asirlarin tGrtint oldugu
malumdur. Bununla birlikte hemen her devirde devletler veya cemiyetler
egitim-ogretim meselesi ile yakindan ilgilenmisler; modern dénemler 6ncesi-
nin hitkimdarlart eg7zim meselesine, dolayistyla kalifiye eleman bulmaya ve-
ya cevrelerinde bir bilenler zimresi olusturmaya dikkat etmislerdir. Aynt se-
yi dinler de gbzard: etmemislerdir. Her din, kendini tanitmak ve diinyaya
yayilip hakim olmak icin bilenlere ihtiyag duymus, bunlarin yetistirilmesini
talep etmis; hatta ulema yetistirilmesine yonelik gayretleri diinyada ve ahi-
rette hayurly ameller cimlesinden sayarak tesvik etmistir. Boylece ¢esitli ilim-
lerin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve kullanilmasi, dolayisiyla egizim-ogretim kuru-
luslarinin insast kaginilmaz olmustur. Klasik dénem Islam dinyéasinda,
isimlerine medrese denen bilim ve egitim-6gretim kuruluslart da tabiatiyle
béyle bir ihtiyactan dogmustur, denebilir.

Bu gergevede bakildiginda, Hact Bektas-1 Veli donemini de igine alan
Osmanli 6ncesi Anadolu’sunda egitim-6gretim konusunu ti¢ baslik altinda
incelemek mumkundir:

1. Cami merkezli egitim-6gretim faaliyetleri,
2. Tekke ve tarikat merkezli egitim-6gretim faaliyetleri,
3. Medrese merkezli egitim-6gretim faaliyetleri.

Konu Hac1 Bektas-1 Veli’nin yasadigi XIII. yizyill Anadolusu agisin-
dan ele alindiginda ise kisaca sunlar sOylenebilir: Turklerin Anadolu’ya
1071 Malazgirt zaferinin ardindan biytk kiitleler halinde gelip yerlesmeye
basladiklart bilinmeyen bir husus degildir. Bélgenin fethi, Biyik Selguklu
devletinin fetih hareketlerinin bir pargast ve uzantist idi. Anadolu’yu fethe-
den komutanlarin hemen tamaminin birer Buytk Sel¢uklu menstbu olma-
s, burada daha sonra sekillenecek olan devletlerin, her sahada Buyuk Sel-
cuklu geleneklerini ve mirasini takip etmelerini anlagilir kilar. Bu gelenegin
gerisinde ise, Emevi ve Abbasiler gibi klasik donem Islam devletlerinin bi-
rikimleri bulunur.

Anadolu Selcuklulart ve beylikler donemi egitim-6gretim ortamint ve
medrese hayatini ana hatlariyla inceleyebilmek icin biraz gerilere gitmek,
Islam dinyasinin klasik déneminde medreselerin nasil bir siirecte ortaya
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ciktiklarina; nasil bir ilim anlayisinin, ilmi gelenegin ve egitim-6gretim sis-
teminin olustuguna kisaca bakmak gerekir.

Islam diinyasinda egitim sisteminin baslangici, Hz. Peygamber
zamanina kadar cikarilabilir (Baltaci, 1976, s. 3; Atay, 1983, s. 24; Nasabi, 1992, s.
90). Ancak bu sirada diizenli bir egitim ve egitim sisteminin varligindan s6z
etmek pek mumkin degildir. Egitim faaliyetleri, 6ncelikle yeni yayilan
dinin prensiplerinin 6gretilmesi gerektigi icin, kaginilmaz olarak Misli-
manlari cimie yoneltmisti. Bu sirada dar cemaat yapist igerisinde Hz. Pey-
gamber ve cevresi birer tabil muallim duromunda idiler. Bu ilk muallinler,
cemaatin ckseriyetle yeni dinle ilgili 6grenmek istediklerini si3/# olarak 6g-
retiyorlardi. Ilk donemlerde talebenin 6grendigi konular, daha ziyade
Kur'an ezbetlemek’, bildhare hadis toplamak ve bunlara dayanarak héikiimler
ctkarmaga calismaktan ibaretti. Bu ilk ¢abalar, ileride 24z olarak bilinen
ilim dalint ortaya c¢ikardi. Bu da normaldi; ¢tinkd insanlarin zihinlerini ve
dustince dunyalarint mesgul edecek yogun fikri ve felsefi faaliyetleri bu kii-
ciik cemiyet hentiz iretecek seviyeye gelmemisti (Fazlur Rahman, 1981, s. 52;
Atay, 1983, 5. 24). Bu ilk hareket noktas, ileride olusacak Islami ilimlerin 63-
retilecegi merkezlerin de yine cimi ¢evresinde, ya ayni ¢att altinda, ya ona
bitisik olarak veya bir killiye icerisinde yer alarak kurulmalarina yol agacak
(Nast, 1989, s. 17), boylece Islamiyetin tesiri altinda dogan ilimler biinyeleri
itibariyle ekseriyetle din7 bir nitelik tastyacak ve camie bagh kalacaklardi (Pe-
tersen, 1979, s. 47). Camiler, henlz kiittib ve medrese gibi mustakil egitim mi-
esseselerinin ortaya ¢itkmadiklart dénemlerde kullanilmaga en elverisli ve
hazir yerler olarak goriildiller. Ilk donemlerden baslamak iizere Ggrenilen
konular, ekseriyetle din7 nitelikli idiler; dolayistyla birer egitim mahalli ola-
rak mukaddes mekanlar durumundaki camilerin secilip kullanilmast yadir-
ganmadi (Nagabi, 1992, s. 92-94)°. Fakat cAmilerin ihtiyaglari karsilamadiklari

4 Ulemanin pek cogunun tahsil devrelerinde rastlandigi tizere, bu husus, yani 6ncelikle
Kur’an ezberlenmesi gelenegi, Osmanli donemi de dahil, Tslam diinyasinin egitim anlayi-
sinda degismez bir dustur haline gelecektit.

5 Nagabi’nin su ciimlesi (1992, s. 109) de bu hustsu desteklemektedir: “Ogretim kutsal bir
ddev olarak kabul edildigi ve camide gerceklestivildigi igin, ddretmenler derslerine genellikle dua ile bas-
larlardr” Bu gelenek Anadolu Selguklulart ve beylikler déneminde de devam etmistir.
Dersten 6nce dua geleneginin Osmanli medreselerinde de aynen stirdirildigi; hatta baz
medreselerde asil derse ge¢meden Once dud edilip ardindan bir hadisin (meseld
Buhdr?den) okunup yorumlandiktan ve ardindan salit u selim getirildikten sonra derse bas-
landigr bilinmektedir (Mesela, tGnli alim Molla Litfi, derslerine baslamadan 6nce,
Buhar?den bitr hadis okur, onu yorumlar ve daha sonra dersine gecerdi. “Bu minval iigre bir
gin Bubari nakl ider iken ... Ali b. Ebi Talib bazretleriniin ba’ze gazavatida cism-i seriflerine sebm
.. isabet” ettigi, acisindan duramaz hale geldiginde, ctkartiimasi esnasinda acisint hisset-
memek i¢cin namaza durdugunu ve okun ancak o namazda iken ¢ikarilabildigini anlatmis
ve “hakikat-i hal saldt budur, yohsa biziim kildugumnz, ‘amel kurn kryan?’dir ve onda “fi'ide yok-
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veya her zaman musait olmadiklart durumlarda, yahut ders verenlerin bas-
ka yerleri tercih etmeleri halinde, imkan ve sartlara gére, basta ulema ve
devlet yoneticilerinin evleri olmak tizere, cemiyetin 6nde gelen insanlarinin
meskenleri de birer egitim-6gretim mahalli olarak kullanildilar. Bilahare,
daha ¢ok ¢ocuklarin egitimi icin 4sitfab denilen ilk tahsil muesseseleri orta-
ya ciktilar ise de bunlar, cAmileri biitiiniiyle devreden cikarmadilar. “I/im
sahibi fkigilerin cevresinde olusan belli editim merkezlerinin tesekkiili” ise, “daba
iyide Tslim’mn birinci ve ikinci yiizydmda” olmustu (Fazlur Rahman, 1990 s. 111.).
Esasta birer zbddet mahalli olan camilerin, gerek cocuklarin, gerekse buiytk-
lerin egitim-6gretiminde tipkt birer mekteb ve medrese gibi kullanilmalar
Emevi, Abbasi, Selcuklu ve hattd Osmanli dénemlerinde de devam edecek
ve bu durum giintimiize kadar siirecektir’. Camilerin insanlari etkileme ba-
kimindan cemiyet igerisinde oynadiklart rol o kadar buyukti ki, zedris ve ir-
sat faaliyetleri zaman zaman yoneticilerin miiddahalelerine yol acacak dlctide
sosyal hayati etkileyebiliyordu (Petersen, 1979, s. 19-20). Ancak Islim devleti-
nin ve cemiyetinin yeni fetihlerle hizla biiylimege baslamasi, yeni meselele-
rin zuhlruna da zemin hazirladi. Ayni sekilde bir taraftan devletin, diger
taraftan cemiyetin iyl yetismis insanlara olan ihtiyaclari artmaga basladi.
Fethedilen bu bolgeler, kokleri yiizyillarca geriye giden Mezopotamya, Mi-
sir, Hind, Yunan-Bizans ve Sasani medeniyetlerinin kok salmis olduklari
yetlerdi; dolayistyla boyle koklu kilttrel gegmisleri olmayan ilk Misliman
fatihler, 6nceden hic¢ tanimadiklart felsefi fikirlerle karsi karsilastilar ve bu
cercevede ortaya cikan 7#kadi tartismalarin icine distiler. Dolayisiyla bu
sartlar altinda X. asrin ortalarindan itibaren Islam diinyasinda devletin
kontrolu disinda ve camilerden miistakil wedreseler boy gostermege bagladi-
lar’. XI. asrin ikinci yarisinda daha ziyade Islim diinyasindaki Sii-Batini

dnr” diye ibadette zb/isz vurgulamisti. Kendisini ¢ekemeyenler, onun namaz “kuru keydn’”
olarak niteledigini ileri stirmisler ve kendisiyle ilgili akdolunan mahkemede aleyhine delil
olarak kullanmaga kalkismislardi (Taskoprili-zade, 1989, s. 298; Molla Litfi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ocak, 1988, s. 205-227).

¢ Buglin bile camiler, okullarin tatile girdikleri dénemlerde —bilhassa tasrada ve Kut’an
kursu binalarinin bulunmadigr yerlesim birimlerinde—, génilli talebe istinaden, ¢ocuklara
zarard mibal bilgilerinin 6gretildigi mekanlar olarak kullanilabilmektedir (Ayrica bkz. Na-
sabi, 1992, s. 94-101).

7 Devletin gézetimi altinda diizenli bir egitim faaliyeti yirutilen Nizdmiye medreselerinin
kurulmasindan 6nce, 960 (339)’da Ebu’l-Velild Hassan, Muhammed Emevi ve 065
(354)’ten énce Tbn Habban Teymi tarafindan Nisabur’da birer medrese yaptirilmusts; keza
1011 (402)’den 6nce yine Nisdbur'da es-Sa'idiyye ve 1014-15 (405)’ten 6nce Ebi Osman
Sabini ve Ibn Furek medreseleri yapilmistt (Atay, 1983, s. 31). Ilk dénem ilim ve kiiltiir
miesseseleriyle ilgili olarak bkz. Aslanapa, 1963, s. 34-43; Baltaci, 1976, s. 7-14; Nasabi,
1992, s. 97-100. Selguklu déneminde kurulan medreseletle ve egitim hayau ile ilgili olarak
bkz. Kéymen, 1975, s. 75-124.
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teskilatlanmasina ve propagandasina tepki olarak Buytk Selcuklular tara-
findan Bagdad’da kurulan Nigdmiye medresesini (459/1065)%, bu medresenin
birer benzeri olan Merv, Herat, Isfahan, Belh, Basra, Musul, Amiil, Tabe-
ristan ... medreseleri takip ettiler’. Béylece bizzat devlet eliyle acilip vakiflar
kanaliyla beslenen egitim-6gretim miesseseleri, devletin gbzetiminde ol-
mak tizere, zaman igerisinde kendi geleneklerini olusturmaga basladilar.
Abbasiler tarafindan kurulan Mustansiriyye medresesi (1224-1233) ve ben-
zerleri bu gelenegi genisleterek devam ettirdiler (Atay, 1983, s. 32).

Boylece egitim-6gretim faaliyetleri daha sistemli, planl ve diizenli bir
mahiyet kazandi". Bu miiesseselerde olusan ilim ve egitim-6gretim anlayi-
s1, esas itibariyle Stinni 6greti temeline dayaniyordu. Bu anlayis, zaman ige-
risinde Stinni Islam diinyasinin tamaminda benimsendi. Dolayistyla Siinni
Islim diinyasinin biiyiik bir kesiminde yetisen alimler, nitelik itibariyle
benzer egitim sisteminden gegmis ve benzer kaynaklardan beslenmislerdi.
Bu bakimdan Tturkistan’lt bir alimle Misit’li veya Irak’li bir alimin, daha
sonra da Osmanlt ulemasinin temel dogrular: arasinda ciddi bir fark goril-
memesi, ilmen ve fikren beslenilen kaynaklarin aynit veya benzer olusun-
dan bagka bir sebebe baglanamaz. Son yillarda yapilan bazi galismalarin
actkeca ortaya koyduklart tzere, ¢cok az 6rnek disinda, Osmanlt medresele-
rinde ders kitabt olarak okunan veya ulemanin tizerinde ¢alismis olduklart
butin esetrler, Osmanli sinitlari disinda Maveratinnehir, Horasan, Misir,
Irak ve Striye gibi Siinni Islim’in ilk olarak yayilip yerlestigi bolgelerde ve
kualtir merkezlerinde, bilhassa IX.-XV. yizyillar arasindaki bir dénemde,
diger bir deyisle, Osmanli medreselerinin ya hi¢ bulunmadiklari veya he-
niiz emekledikleri bir ¢agda kaleme alinmislardi'. Belirtilen bolgeler ayni
zamanda, XVI. yiizyilin baslarina kadar Osmanlt ulemasinin tahsil gérmek
icin de gittikleri merkezlerdi.

Anadolu’da ilk olarak faaliyete gecen medreseler, iste boyle bir stire-
cin neticesinde ortaya ¢tktilar. 1071 Malazgirt zaferinin ardindan hizla ha-

8 Nizamiye medreselerinin Stinni Islim diinyasinda kurulmus daha énceki medreselerin
egitim-6gretim hayatina getirdikleri yenilikler icin bkz. Talas, 2000.

9 Bu strada acilan medreseler hakkinda kisaca bilgi edinmek icin bkz. Akdag — Oymen,
1974, s. 113 vd; Kéymen, 1975, s. 88-95; Atay, 1983, s. 32-35; Bilge, 1984, s. 1-15.

10 Nitekim su satitlara bkz. “Nigans'mn getirdigi en bijyiik yenilik, editimde dint bedefin ortaya ko-
nulmasidir. Onceleri okullar i3el gayelere sabip deildi ve yetistirme sekli de idealden yoksnndn. Niza-
miye, ... Bgari ve Safii esaslarm: miidafaa edebilen giighi insanlar bazurlamak igin kurnlmuglards. ...
Onceleri eitim ve idretim diizenli highir plin izlemiyordn. Hocalarm karars ve argusu dersleri diizenti-
yordu, hocalarm bizzat kendileri istedigi seyi takip ediyorlardr. Nizamiilmiilk'le birlikte belli bir prog-
ram ortaya ¢iktr ve bu program devamis olarak izleniyordn. Daba sonra bu_yenilik genellesti ve Niza-
miye’den sonra Irak ta, Iran’da, Suriye’de ve Musir'da knrulan bircok medresenin, her birinin siyasi ve-
yabut dini hedeflerine gore belirlenen bir ¢alisma program: oldn.” (Talas, 2000, s. 61).

11 Bu esetletle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Bilge, 1984, s. 40-63; Lekesiz, 1989, s. 39-47.
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rekete gecen Biytik Selguklu komutanlari, ¢ok kisa bir sirede Anado-
lwnun batisina, Marmara kiyilarina dayandilar. 1075’te Iznik’in alinip mer-
kez yapilmasiyla birlikte Turkiye (Anadolu) Selcuklular fiilen kurulmus ol-
du. Ancak Anadolu’nun batisinda ortaya c¢tkan ve 6nceleri hukitken Buyiik
Selcuklulara tabi olan bu devlet, dogudan batiya Anadolu’nun tamaminin
hakimi degildi. Dogu Anadolu’dan baslamak tzere Anadolu’nun cesitli
yerlerinde, buralari fethetmis olan komutanlar, kisa siire igerisinde, tipki
Iznik’i ele gegirenler gibi, kendi devletlerini kurmaya basladilar. Umtimi
bilgilerden olmak tizere, bu sirada Anadolu’da kurulan ilk Turk devletleri
su sekilde siralanabilir:

Sivas merkez olmak tzere Tokat, Niksar, Amasya ve Kayseri
civarinda Danigmendliler (1072- 1178); merkezleri Erzurum olmak tzere
Bayburt, Kars, Oltu, Ispir, Tercan ve Trabzon havalisinde Saltukiular
(1072-1202); Erzincan, Kemah, Divrigi cevresinde Mengicekler (1072-
1228); Hasankeyf (Hisn-1 Keyfa), Diyarbakir (Amid), Mardin ve Harput
cevresinde Artuklular (1101-1409); Van Golu havzasinda Sokmenliler (1100-
1207); Bitlis-Erzen dolaylarinda Togan-Arslan Ogullar: — Dilmag Ogullar:
(1084-1394); Diyarbakir ve cevresinde Inal Ogullar: (1103-1183); Harput
merkez olmak tizere Palu, Arapkir ve Cemiskezek’te Cubuk Ogullar: (1085-
1113); Izmir ve cevresinde Caka Bey (1081-1097); Efes ve cevresinde Tan-
rwermis Ognllar: (>- 1097); Ladik ve Denizli cevresinde ise Inang Ogullar:
(1262-1335)

Anadolu’da kurulan bu ilk Misliman Turk devletleri veya devletcik-
leri, bulunduklar1 bélgelerin sadece idaresi ve muhafazasiyla mesgul olma-
dilar. Ele gecirilen yerlerin idaresi, muhafazasi ve insanlarin ortak dogrular
ve degerler etrafinda ortak bir hedefe yoneltilmesi de gerekiyordu. Bu se-
beple s6z konusu devletler, hakim olduklari sehirleri birer Musliman Turk
sehri haline getirebilmek icin bir stire sonra camilerle; mektep, medrese,
darussifa, han, hamam ve kervansaraylarla donatmaya basladilar. Anado-
lu’da kurulan ilk medreseler de bu imar ve iskan faaliyetleri sirasinda viicut
buldular. Bitiin bu yapilarda, yukarida isimleri zikrolunan devletlerin ana
kaynagt durumundaki Buyik Selguklularin gerceklestirmis oldugu mimari
trtinler ve bunlarin isleyis tarzlari 6rnek alindi (Baltaci, 1976, s. 10). Bu dev-
letlerin hakimiyet alanlarinda, bazilari biraz daha sonra yapilmis medresele-
re 6rnek olarak sunlart zikredebiliriz:

Erzurum’da inga kaydi bulunmayan Cifte Mindre veya Hatuniye kiillzye-
si (medrese dahil); 1310 yilinda Cemaleddin Hoca Yakut tarafindan Erzu-
rum’da yaptrilan Ydgitiye Medresesi; Bayburt’ta baska bir Yakitiye Medresesi
(Turan, 1973, s. 35-37), Mengticekler tarafindan Divrigi’de yaptirilan Ulu
Cami’in (1228) bitisigindeki medrese ((Turan, 1973, s. 69-70); S6kmenliler
zamaninda kubbetsi’-Islim olarak nitelenen ve dolayistyla ilim, din ve sanat
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sehri olarak temaytliz etmis bulunan Ahlat’ta isimleri verilmeyen medrese-
ler (Turan, 1973, s. 117-123); Artuklular zamaninda Mardin’de yaptiridan
Hiisamiyye Medresesz; Kog-hisar (Kizil-tepe)’da Necmeddin Alp zamaninda
yaptirilan  bir medrese; Mardin Ulu Cami bitisigindeki bir medrese
(1170’Ler) ile Hatuniye Medresesi (1205), Harzam’da Seyh Tdceddin Mes id med-
resesi (1212); Diyarbakir’da dort mezhebe gore ilim tahsil edilen Meszidiye ve
isimleri verilmeyen baska medreseler; Hasan-keyfte bir cok medrese (Tu-
ran, 1973, 5. 212-219).

Artuklular ayni zamanda Mardin’de Ulu Cami’in bitisigindeki med-
resenin disinda Sultdn Isa, Sitti Raviye Hatun, Muzafferiyye, Zinciriyye, Kasmm
Pasa, Hact Ma'riif, Sehidiye (Géyiing, 1969, s. 114), Altinboga (Altun, 1971, s. 88),
Melik Mansur, Savur Kapn (Altun, 1971, s. 103) medreselerini de yaptirmislards.
Aynt sekilde Danismendliler tarafindan Kayseri’de yaptirlan Kiiliik Canii
Medresesi, Niksar’da Yagr-basan Medresesi (1157), Tokat’ta Cukur Medrese
(1247-48) (Baltact, 1976, s. 10) bu dénemin muhim medreselerinden olmak
lizere dikkati ceketler.

Anadolunun fethinin hemen akabinde, yani XI. ylizyilda kurulmus
medreselere pek rastlanmaz. Bu dénem, hentiz iskanin tamamlanamadigy,
lim ve egitim-6gretim hayati i¢in elzem goérilen istikrarin yeterince sagla-
namadigt bir dénemdi. Devlet kuruculari, askeri hareketlerden firsat bulup
ilim ve egitim-6gretim faaliyetlerine zaman ayiracak imkani elde edememis
olmalidirlar. Thtiya¢ duyulan yetismis elemanlar ise hemen gerilerinde bu-
lunan, zaten bir pargast olduklart Biytk Sel¢uklu sahasindan temin edil-
mekteydi.

Bu ilk donemle ilgili olarak Claude Cahen, “Anadoln’da yapildigin: bil-
digimiz en eski medrese, temelindeki bir kitabede 589/ 1193 taribi bulunan Kayse-
ri'defi bir medresedir”” der. Ancak Danismendliler tarafindan 1157°de Nik-
sar’da yaptirldigini gérdigumiz Yagr-basan Medresesi, bu tarihi daha gerilere
cekmektedir. Pek muhtemeldir ki, bu tarihten 6nce de Anadolu’da medre-
seler kurulmustu. Zaten Cahen de, bu cumlesini takip eden satirlarda “Fa-
kat Kayseri'deki medreseden daba eski tariblerde de medreselerin yapilms olmasi
mtimbkiindiir ve belgelerin sistematik bir bicimde incelenmesi bunu kanttlayabilecektir.”
diyerek, dusiincesinin kesin bir hakikat olmadigini kabul eder. Bununla bir-
likte Cahen’in, “Gene de, bu konudaki genel giriiniimde biiyiik bir degisiklik olaca-
Gz sanmyorng. On ligiinci yiizyilda bile Anadolu’daki medreselerin
sayis1 olduk¢a azdi” (Cahen, 1979, s. 246) seklindeki ctimlesi, kanaatimizce
pek gergegi yansitmamaktadir. Ciinkii, Anadolu Sel¢uklu devletinin Mogol
darbesinin ardindan dagilmaya yiiz tuttugu ve yeni Tirkmen beyliklerinin
ortaya ¢itkmaga basladiklart XIII. yiizyilda, yukarida isimleri zikredilen
medreseler de dahil, Anadolu’nun belli baglt butiin sehirlerinde bir degil,
birden ¢ok medrese bulunuyordu. Mesela, Semseddin Ebi Said Altun-Aba
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Medresesi (Ipekgi) Konya’da 11. Kilig Arslan zamaninda (1156-1192) yapti-
rilmustt (Turan, 1947a, s. 204). Yine Konya’da yaptirilmus bulunan Serif Mes id
Medresesi (1241), Surcals Medrese (1242-43), Karatay Medresesi (1251-52), Kiigiik
Karatay, Tacii’l-Vezir, Seyfiyye, Molla Atik, Hatuniyye, Kadi Kalemsih, Molla-i
Cedid (Konyali, 1965, s. 851); Kayseri’de yaptirilmis olan Sahibiyye (1267-68)
(Halil Edhem, 1334, s. 98-99), Awgunu, Serdceddin, Hond Hatun, Hact Kilzg; Si-
vas’taki Gik Medrese (1271-72), Keykdvus ve Buruciye; Tokat’taki Gok Medrese
(1275-76); Seyyid Gazi’deki Ummiiban Hitun; Afyon-Cay’daki Yiisuf b.
Ya'kiib; Sinop’taki Sileyman Pervine; Kirsehir'deki Caca Bey; Konya-
Aksaray’daki Tadesi'l-17ezir; Malatya’daki Ulu Cami; Afyon’daki Kale; Corum-
Alaca’daki Hiiseyin Gazd, Antalya’daki Imaret, Ati Bey, Karatay ve Uln Cimi
medreseleri (Baltaci, 1976, s. 10) hemen tamami XIII. ylzyilda yapilmis mii-
him medreseler arasinda bulunmaktadirlar. Demek ki, Cl. Cahen’in du-
sundigunin aksine, XIII. yizyllda Anadolu’da viicut bulmus medreseler
hi¢ de az degildi.

Diger taraftan, Anadolu Selguklu devletinin Mogol darbesiyle dagil-
maya baslamasinin ardindan Anadolu’nun her tarafinda kurulan bitin
beylikler, yukarida isimleri zikredilen ve ¢ogu Anadolu Selguklular: tarafin-
dan yaptirlmis olan medreselere yenilerini eklediler. I. Hakki Uzuncarsilt
(1969 s. 229-231), muhtelif vakif kayitlarinda, Defterhane vesika ve defterle-
rinde ve arsivlerde yer alan bilgilerin derlenmesi neticesinde “wiibaligasiz
olarak bu beylikler zamaninda yapilan cami, medrese, imaret, mektep, kervansaray,
han, hamanm, cesme, kiprii, su_yoln, yoleularmn istirabatine mahsus aviyelerden her
birinin adedi(nin) bini” gectigini belirterek, sadece 6rnek olusturmast
maksadiyla, s6z konusu beylikler tarafindan insa olunmus wedrese ve imiaret-
lerin bazilarinin isimlerini zikreder. Bu demektir ki, Anadolu Beylikleri ola-
rak bildigimiz Karaman Ogullari, Germiyan Ogullari, Esref Ogullari, Ha-
mid Ogullari, Mentese Ogullari, Candar Ogullari, Aydin Ogullari, Saruhan
Ogullar, Eratnalilar, Dulkadir Ogullari, Ramazan Ogullart ve Dogu Ana-
dolu’da kurulmus olan Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletlerinin istisnasiz
hemen hepsi, kurulduklari bolgelerin mithim sehirlerinde ve bilhassa beylik
veya devlet merkezlerinde Anadolu Selguklu ve Buyiik Selguklu gelenekle-
rini devam ettirmisler, topraklarini ilim ve egitim-6gretim miiesseseleri ile
stslemekten geri kalmamislardir. Bilahare bu beylik ve devletlerin hemen
tamamini idareleri altinda toplayacak olan Osman Ogullart da bu mirasi
oldugu gibi benimseyip devam ettireceklerdir'. Bir fikir vermesi acisindan,
beylikler doneminde yaptirilan miihim medreselerden bazilarint zikretmek

12 Osmanlt devletinin kurulusundan itibaren ortaya ¢ikan medreseler ve egitim-6gretim
miesseseleri tizerinde oldukea fazla yaymn yapilmis oldugu igin, bu yazida Osmanl déne-
mi ele alinmamigtir.
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yerinde olacaktir:

Bati Anadolu’da Aydin ve gevresine hakim olan Aydin Ogullarindan
Mehmed Bey Tire’de, Yahsi Bey Selguk (Ayaslug)’ta, Ilyas Bey Arpaz’da
medreseler yaptirmislardi (Baltaci, 1976, s. 10). Giiney-bati Anadolu’da beylik
kuran Mentese Ogullart Pecin’de Abmed Gaizi Medresesi (1375-76) (Wittek,
1986, s. 137), Yelli Medrese (Kepez) (Sozen, 1970, s. 75) ve Kara Paga (Ilyas Bey)
MedresesTnin sahipleri idiler (Sézen, 1970, s. 145-46). Hamid Ogullarindan
Diindar Bey’in Egridir’de, Emir Sinaneddin’in Korkuteli’nde birer medre-
se yaptirdiklarint biliyoruz (Sézen, 1970, s. 166, 173). Kiitahya bolgesine hakim
olan Germiyan Ogullari, burada pek ¢ok medrese yaptirmuslards; bunlar-
dan Vicidiye Medresesi (1308) (Sayily, 1948, s. 655-666) ve Germiyan Oglu Medrese-
57 (1411-12) (Halil Edhem, 1328, s. 128) gibi bazilart Osmanhlar zamaninda da
faaliyetlerini surdurdiler. Keza, Karaman Ogullant tarafindan da pek ¢ok
medrese yaptirddigint biliyoruz. Mesela Aksaray Zinciriyye Medresesi (1336-
37) (Sozen, 1970, s. 194), Ermenek Emir Miisa Medresesi (1339-40) (Konyal,
1967, s. 715), Karaman Nefise Sultan (Hatuniye) Medresesi (1381-82) (Konyals,
1967, s. 461), Mut Lala Pasa Medresesi (Konyali, 1967, s. 744) bunlarin esetleri-
dir".

Osmanli 6ncesi Anadolu’sunda sadece umimi medreseler degil, ihti-
sas medreseleri olarak isimlendirebilecegimiz, agirlikli olarak belli bir ilim
dali tzerinde egitim-Ggretim faaliyeti surdiren medreseler de insa olun-
muslardi. Bunlarin en dikkat ¢ekici olanlart diru’l-hadislerdir. Daha ziyade
Islam Peygamberi’nin s6z ve fiillerinden ibaret olan Aadislerin tedris ve
tedkiklerine tahsis edilmis olan bu hustsi medreselerin ilk G6rneklerinin
XII. yiizyilda ortaya ciktiklart goriiliir. Islam diinyasinda ilk daru Lhadis
medresesinin Halep atabeklerinden Nureddin Mahmud b. Zengi (1146-
1174) tarafindan Sam’da yaptirildig bilinir. Bu medrese, kurucusuna nis-
betle en-Niiriype adiyla aniliyordu (Okig, 1959, s. 105). Daha sonra Musul’da
benzer bir medrese agilmistir. EyyGbi meliklerinden Kamil’in e/~-Medresetii’/-
Kamiliyye'si (1225), Melik Esrefin Sam’da actirmus oldugu Medresetii’l-
Egsrefiyye’si, Seyfiddin Mahmad b. Urve’nin (6. 1223) binasiz, Sam Eme-
viyye Camii i¢indeki medresesi, birer daru’l-hadis olarak egitim vermislerdir
(Okig, 1959, s. 106). Anadolu’da kurulan ve isimleri bilinen iki ddru’FFhadis ise,
Anadolu Selcuklu veziri Sahib Ata’nin Konya’da yaptirdigt Ince Mindre
Déru’l-hadisi (Konyah, 1965, s. 802) ile Ilhanl veziri Semseddin Ciiveyni’nin
Sivas’ta yapturdigy Cifte Mindre Darn’l-hadis? dir (Baltacy, 1976, s. 12).

Anadolu’da Osmanllardan 6nce, bilhassa Selcuklular ve beylikler
déneminde kurulan ihtisas medreselerinden bitisi de ddru’/-kurrdlardir. Bu

13 Anadolu beylikleri ddneminde yaptirilan medreselere 6rnek olmak tizere, daha fazlasi-
nin isimleri icin bkz. Uzuncarsili, 1969, s. 229-231.
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medreseler, Kur’an’in farkli lehcelerde okunmast konusuna tahsis edilmis-
lerdi. Islam diinyasinda ilk dénemlerden itibaren Kur’an’in yedi lehge tize-
rine okunmasi konusu bir ihtisas alani olarak ortaya ¢itkmis ve bu alanda
buytk alimler yetismislerdir. Bu gelenek, Anadolu sahasinda da strdiril-
mis ve daha ziyade darn’l-huffaz isimleriyle anlmislardir. Anadolu Sel¢uklu-
lart déneminde Konya’da Sahib Atd, Ferbiiniye (1300), Sa'deddin Omer, Nasub
Bey (1315) ve Karaman Ogullart doneminde Hoca Selman, Has Yiisuf Aga,
Hact Yahya, Kad Imamiiddin ve Hac Semsiiddin dirn’l-huffalan ilk dikkati ce-
ken kuruluslardir (Konyalt, 1965, s. 586, 949 vd).

Teorik ve pratik bilgilerin bir arada verildigi belirtilen (Cotci Zeydan,
1330, s. 371) ve daru't-tibb, darn’s-sifa, daru’s-sibha, darn’l-merza, daru’l-dfiye,
maristan, bimaristan gibi gesitli isimlerle amlan mubhtelif egitim ve tedavi
muesseselerini de ihtisas kuruluslart olarak gérmek mimkiindtr. Anadolu
sahasinda bir ¢ok sehirde ve bilhassa Selcuklular déneminde pratik egiti-
min daha 6nde tutuldugu anlastlan pek cok diru’s-sifi insa olunmustur'.

Nihayet birer egitim-0gretim muessesesi olarak degerlendirilmesi ge-
reken szbyan mekteplerini de unutmamak gerekir. Yukarida kisaca belirtildigi
gibi, Islam diinyasinda camiler, daha ilk dénemlerden itibaren birer egitim-
ogretim mahalli olarak kullanilmislardir. Camiler, baslangicta sadece yetis-
kinlerin degil, cocuklarin da egitim gordiikleri yerler oldular. Emeviler dev-
rinde, iittib, mekteb veya mekdtib adlariyla ¢ocuklarin egitimlerine tahsis
edilen muesseseler kurulmaya baslandi. Bu gelenek Abbasiler, Biytk Sel-
cuklular ve Anadolu’da kurulan irili-ufaklt bitin devletler tarafindan de-
vam ettirildi. Osmanldar ise miustakil szbyan mektebi kurma agisindan daha
da ileri gittiler. Camiler birer ibadet mahalli olmanin disinda, ¢cocuklara yo-
nelik bu fonksiyonlarint gliniimiize kadar siirdtirdiiler”. Szbyan mektepleri,
birer i/k egitin kuruluslar idiler. Bunlar, cocuklara temel ilmihal bilgilerinin
yani stra Kur’an’in yiiztinden okunmast, yazma ve basit pratik bilgilerin ve-
rildigi yerler olarak hizmet verdiler. Osmanli 6ncesi Anadolu’sunda insa
olunan bitun camilerin bu hizmeti verdiklerine stiphe yoktur.

Su halde varilacak netice sudur: 1071 Malazgirt zaferinin ardindan
Anadolu’ya akin eden Tiurkler, kisa bir siire igerisinde bélgenin ¢ok buytk
kismint hakimiyetleri altina almiglar; burada mahalli devletler kurmuslar ve
bu cografyanin tamaminin Osmanli hakimiyeti altinda bitlestirilmesine ka-
dar gecen siirede, Anadolu’nun belli bash bitiin sehitlerini ilim ve egitim-

14 Konumuzu dogrudan ilgilendirmedikleri icin, bunlari bir tarafa birakiyoruz. Bunlar
hakkinda kisa bilgi i¢in bkz. Unver, 1940.

15 Bugtin, yaz donemlerinde ilkogretim okullarinin tatile girmeleriyle bitlikte, Ttirkiye
Diyanet Isleri Baskanligr’nin kontroliinde olmak tizere, Ttrkiye’nin her yerindeki camiler-
de ¢ocuklara temel ilmihal bilgilerinin verildigini biliyoruz. Bu bilgilendirme faaliyetlerini,
sthyan mekteplerinin fonksiyonlarinin devami olarak grmek mimkindar.
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Ogretim miuesseseleriyle, mektep ve medreselerle donatip birer ilim ve kl-
tiir merkezi haline getirmislerdi.

Boylece bir taraftan sz konusu medreseler, diger taraftan Haci
Bektas-1 Veli ve Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi tasavvuf 6ndetlerinin
etrafinda sekillenen tekke ve tarikatler, XII. ve XIII. yiizyil Anadolu’sunda
devletin ve toplumun ihtiya¢ duydugu egitim-6gretim faaliyetlerini bagariy-
la yurittiler. Hele hele 1243 Koésedag Savast’nin ardindan baslayan Mogol
istilasiyla allak bullak olan Anadolu’da bilhassa tekke ve tarikatlerin, siyasi
otorite mekanlarinin etkisini yitirdigi bir donemde insanlara gelecege yone-
lik imit agilayan son derece etkili mahfiller olarak vazife ifa ettiklerini bil-
hassa vurgulamak gerekir.

Yukarida ana hatlaryla gézden gecirilen egitim-6gretim miuessesele-
rinin nasil kurulup finanse edildikleri, buralarda nasi bir egitim-6gretim
faaliyeti yuritildugd ve nasil bir ilim anlayisinin hakim oldugu konusu
tizerinde de kisaca durmak yerinde olacaktir.

skofok

Egitim-6gretim kuruluslart ve medreseler denince, aklimiza 6ncelikle
t¢ unsur gelir. Bunlar fiziki mekanlar olarak bindlar, bu binalarda egitim-
ogretim faaliyetlerini yurtiten edizici-ogretici personel (hocalar veya miiderrisler)
ve nihayet, verilen egitim-6gretimin muhatabi olan dgrenciler. Bunlara, veri-
len egitimin niteligini de eklemek gerekir.

Bu temel noktalar tizerinde kisaca sunlar sGylenebilir: Sanat tarihgile-
rini ilgilendirdigi i¢in, medreselerin fiziki unsurlar Gzerinde durmayacagiz.
Ancak Islam diinyasinin her tarafinda oldugu gibi, Osmanli 6ncesi Anado-
lw’sunda kurulan medreselerin biiyiik bir ekseriyetinin banisinin ¢cogunlukla
hukiimdarlar olduklart suphesizdir. Bunlart vezir, emir, bey, vali ... gibi
devletlerin ileri gelen diger erkani takip eder. Yukarida bazilarinin isimleri
zikredilen medreselerin hemen tamamit da zaten bu tiir sahsiyetler tarafin-
dan inga olunmuslardir. Cemiyetin servet sahibi zenginlerinin ve varlikls
ilim adamlarinin da zaman zaman medreseler insa ettirmis olduklarint bili-
yoruz.

Medreselerin kendilerinden beklenen hizmetleri uzun sireli devam
ettirebilmeleri i¢in finans kaynaklarina da ihtiyaglart vardi. Baniler, bu me-
seleyi vaksf yoluyla ¢ézmiislerdir. Islam diinyasinda vaksf, bir kisinin mutlak
miilkii olan bir mali, Allah rizast ve ahirette sevap kazanmak arztasuyla ce-
miyetin hizmetine ebediyyen tahsis etmesi olarak tarif edilir'®. Ancak Islam
dinyasinda hitkiimdarlara bu konuda daha genis yetkiler tanmnmustir: Bu
cercevede hukiimdarlar, biikiimdarlik hak ve yetkilerine dayanarak teorik

16 “Nakif, lisan-1 ser’?de bir ‘aymm, menfaatr Ghadullaba ait olmak iizere aslm: miiebbeden haps et-
mektir” (Oztiirk, 19954, s. 49; keza Oztiirk, 1995b, s. 19 vd.; Akgiindiiz, 1988, s. 29 vd.).
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acidan devlet hazinesine gitmesi gereken bir kisim gelir kaynaklarini, cemi-
yetin menfaatine kurulmus bulunan sosyal ve hayri nitelikli eserlere ve ku-
ruluslara tahsis edebiliyorlardi. Diger devlet adamlart ise, hitkiimdarlarin
miisaadelerine dayalt femlikler yoluyla, kurmus olduklart sosyal ve hayri ni-
telikli eserlere ve yaptirdiklari medreselere, yine vakzf nitelikli olmak tzere,
gelir kaynaklari saglama imkanina sahip idiler. Hemen hemen biitiin Islim
dinyasinda ve bu cercevede Osmanli 6ncesi Anadolu’sunda yaptirilan
medreselerin tamamu, vaksflar kanaliyla finanse edilmislerdir. Esasen, her
ne kadar devletin yakin gbzetimi ve kontroli altinda faaliyet gosterseler de,
medreseler ve onlarin yurittikleri egitim-6gretim faaliyetleri, yakin do-
nemlere kadar dogrudan vatandaslara sunulmast gereken bir devlet hizmeti
olarak gorilmemisti. Dolayistyla bugiin belediyelerin sunduklari hizmetle-
rin hemen tamami ile saglik ve egitim-6gretim hizmetleri gibi bir kismi
devlet tarafindan ustlenilen bazi hizmetler, vaksflar yoluyla sunulmustu ki,
bu durum mistamel bilgiler arasinda bulunmaktadir. Medreselerin fiziki
bakimi, onarimu, tefrisi ve 1sitilmast icin gerekli harcamalar; kapici, beki,
temizlik¢i gibi bir takim medrese hizmetlilerinin ticretleri; buralarda hizmet
veren ilim adamlarinin maaglari, egitim alan 6grencilerin yiyecek, icecek ve
barinma giderleri, 6grencilere bazi zartri ihtiyaclarint karsilamalart icin tah-
sis olunan ginlik hargliklar her medresenin kendi mustakil vakiflarindan
karsilanmistir. Hemen her medresenin nasil idare olunacagi, egitimin nasil
verilecegi, ders verenlerin ve ders alanlarin se¢ciminde nelere dikkat edile-
cegl; gelirlerin nerelerden saglanip nerelere, hangi 6lgiilere gére harcanaca-
g1, nasil denetlenecegi gibi pek ¢ok bilginin —kisa da olsa— yer aldig1 #iziik
nitelikli bir vakfiyesinin bulunmasinin sebebi iste budur'”.

Ana hatlartyla bakildiginda, egitici kadro olarak her medresenin bir
miiderrisi ve qogunun bir mu’idi (miderris yardimcist) bulunuyordu (Turan,
1947a, 1947b, (1947c, 1946; keza 1973, s. 36, 214, 217, 221; Uzungarsil, 1969, s. 232-
234); Yinang, 1982, s. 9). Bu 6gretim elemanlari, maaslarint medresenin gelir
kaynaklarindan, vakfiyelerde 6ngorilen mikdarlarda, ekseriyetle de yewmi

17 Medtreselerin ziziikleri durumundaki vakfiyelerden, buralarin kendilerine has bir yone-
tim seklinin oldugunu, biyikliklerine gére her birinin ndzzr veya miitevelllerinin, yazisma-
lara bakan dtiblerin, gelirlerin tahsiliyle vazifeli vergi toplayicilarin, harcama kalemlerini
takip eden elemanlarin, kapicilarin, bekgilerin, cevre temizlikgilerinin, ascilarin ve benzeri
hizmetlilerinin bulundugunu anliyoruz. Bunlarin se¢iminde dogrulugun ve diristliigin,
islerinin chilleri olmalarinin ve sadakatin 6n planda tutuldugu, en azindan vakiflarin bun-
lar1 birer sart olarak belirtmek ihtiyaci duyduklarini gériiyoruz. S6z konusu vakfiyeler,
medrese bunyesinde ¢alisan biitin hizmetlilerin glinliik Gcretlerini de ihtiva etmekteditler.
Muderrislerde aranan ortak sartlar ise, a&/ ve nakli ilimlerde mahir olmalari, ders verme
kabiliyetlerinin olmast, ehl-i siinnet mezhebi tizerine bulunmalari, dogruluk, ahlaki erdem-
ler ve sadakat yine 6n plina ¢tkmaktadir (bkz. Turan, 1947a, 1947b, 1947¢, 1948; Uzun-
carstll, 1937, s. 56-58, 92-127; keza, 1969, s. 232-234).
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(gtinliik) hesabiyle almaktaydilar'®, Bulundugu bélgenin mezhep durumuna
gore, medreselerde bazan birden fazla muderris vazife alabiliyordu. Ttirk-
lerin ekseriyeti Hanefi mezhebini benimsemis olmasina ragmen, Buytk
Selcuklularin bir stire resmi mezhebi durumundaki Safiilik ile diger Stinni
mezheplere mensup miderrislerin de medreselerde vazife alabildiklerini
goriiyoruz. Bununla birlikte Osmanlt 6ncesi Anadolu’sundaki medreseler-
de muderris se¢iminde, kendisinin Hanefi mezhebinden olmast yoniindeki
tercih, gitgide agirlik kazanacak ve miuderrislerin buyiik bir ekseriyeti bu
sekilde belirlenecektir'”. Ancak Biiyiik Selcuklularda oldugu gibi, Anadolu
sahasinda da bazan ikili ve hatta dortli, yani dort Stinni mezhebin 6gretile-
rinin tahsil olundugu medreseler hi¢ de az degildirler (Turan, 1973, s. 213)™.
Ancak gayr-i sinni mezheplerin Anadolu’da kurulmus bulunan medresele-
rin mufredat programlarinin tamamen disinda tutulmasi, umami bir uygu-
lama olmustur. Buytk Selguklularin Sii-Batini firka ve mezheplere karsi
yurtttikleri suurlu devlet politikast dikkate alindiginda, bu durumu normal
karsilamak gerekir (Turan, 1973, s. 213). Esasen Nizdmiye medreselerinin te-
mel fonksiyonlarinin Stnniligi hakim kilmak oldugu, bilinmeyen bir husus
degildir. Anadolu medreseleri de, tabii olarak, bu Biyik Sel¢uklu gelenegi-
nin takipgileri durumunda idiler.

S6z konusu medreselerde sunulan egitim ve Ggretimin tamamen
karsiliksiz oldugunu, yani talebeden higbir tcret talep edilmedigini; aksine,
kalacak yerleri olmayanlara barinma imkani saglandigini, bunlarin yiyecek
ve igeceklerinin medreselerin vakiflart tarafindan karsilandigini; hatta tale-
beye gunliik bir mikdar da harclik verildigini tereddiitsiiz soyleyebiliriz.
Hemen biutiin vakfiyeler, bu tir bilgilerle doludur. Medreselerin talebe ka-
pasitesi, tabiatiyle standart degildir. Bulunduklari sehirlerin gelismislik du-

18 Bunlarin aldiklar1 ticretler konusunda bir standart s6z konusu degildir. Medreselerin ge-
lir kaynaklarinin durumlarina, vakifin imkanlarina ve yorenin cari 6deme geleneklerine
gore, meblaglarin farklilik arz ettikleri gorilir. Mesela, Erzurum’daki Cifte Minare veya
Hatuniye medresesi miderrisi icin yillik 3500 akee tahsis olunmustu (Turan, 1973, s. 306;
Hilafet Gazl medresesinde miderris icin yillik 1200 giimis dithem ve 300 wudd bugday
tcret 6denirken, mu'ide yillik 240 gimis dirhem maas verilmesi 6ngérilmisti (Yinang,
1982, 5. 9).

191209°de Amasya’da yaptirilan Hilafet Gazi medresesi vakfiyesinde, burada ders verecek
miderrisin ve ders gorecek talebenin sidece Hanefi mezhebinden olmalari 6ngorilmis-
tir (bkz. Yinang, 1982, s. 8-9).

20 Mardin Ulu Cami bitisigindeki medrese, Hanefl ve Safi’t (Turan, 1973, s. 214) ve Di-
yarbakir’da Artuklular tarafindan 1194 yilinda yaptirilan Mesadiye Medresesi, dort mez-
hebi dikkate alarak egitim veriyordu; bu durum talebe ve miiderrisler icin aynen gegerli idi
(Turan, 1973, s. 217, 225). Konya’da bulunan Altun-Aba medresesi, Hanefi ve Safi mez-
heplerine gore (Turan, 1947a, s. 202), Karatay medresesi ise dort sinni mezhebi dikkate
alarak egitim veriyordu (Turan, 1948, s 74).
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rumuna, medrese binasinin buytkligine veya binyesindeki talebe Asic-
re(oda)lerinin sayisina gére durum degismektedir”. Talebe, medreselerden
leyli veya nebari olarak faydalanabiliyordu; yani aileleri medresenin bulun-
dugu yerlesim yerinde oturmayanlar, talebe Jzicrelerinde ikamet ederek 6g-
renim gOrmekte; aileleri ayni yerde oturanlar ise, gundizleri egitim-
Ogretime istirak etmekte, geceleri ailelerinin yanlarinda kalmaktaydilar. Me-
sela Germiyan-oglu II. Ya’kab Bey’in Kiitahya’daki bir medreseyi de ihtiva
eden imaretinin 1411 tarihli vakfiyesinden, burada dokuz talebe Asicresi bu-
lundugunu, vakfiye mucebince her Aicrede bir 6grencinin /y/i olarak kaldi-
gint; 6grencilerden her birine giinde bir akge, yilda sehir muddayla bir mudd
bugday (yaklagik 20 k), iki kagni arabast odun, her giin iki kap yemek ve
dort ekmek tahsis olundugunu 6greniyoruz (Uzuncarsih, 1969, s. 232). Keza,
1461 tarihli Candar-oglu Ismail Bey’in imaret vakfiyesinde ise, medreseye
devam eden talebeye giinde bes akge, her birine kafi mikdarda yemek ve
ekmek verilmesi sart kosulmustur (Uzuncarsily, 1969, s. 234). Amasya Hilafet
Gazi medresesinde ise, “altusz ilk sinifta, altist ileri sinafta bulunan 12 ogrenci”ye
5’ser ve 10’ar dirthemden yillik 90 dirthem tahsis olunmustu (Yinang, 1982, s. 9).
Benzer bilgilere, 1432 tarihli Karaman-oglu Ibrahim Bey’in ve Konya’daki
baska bir ¢cok medresenin vakfiyesinde de rastliyoruz (Uzungarsih, 1937; Tu-
ran, 1947, 1947b, 1947c, 1948).

Bu oOrnekler, mikdarlar1 ne olutsa olsun, Osmanli 6ncesi Anado-
lu’sunda kurulmus bulunan medreselerin tamaminda, 6grencilerin biitiin
ihtiyaglarinin karsilandigint géstermektedir. Aynt uygulama, daha 6nceki
Buytik Selcuklu medreselerinde da aynen vardi (Kéymen, 1975, s. 114-117);
bildhare Osmanli medreselerinin tamami icin de gecerli olacaktir™.

korsk

Osmanli 6ncesi Anadolusu medreselerinde esas olarak nasil bir egi-
tim veriliyordu? Medrese vakfiyelerindeki bilgiler, muderrislerde aranan
vastflari, cogunlukla dini ilimlerin usz/ ve fiiri’unu bilmeleri (Yinang, 1982, s.
9), yahut “uliim-1 edebiye ile tefsir, hadlis, kelam ve Hanefi fikhina vikyf” (Uzungarst-
I, 1969, s. 234), yahut da kisaca akli ve nakli ilimlerde mahir olma gibi umtmi
ifadelerle belirler. Bu gibi bilgiler, bir 6l¢tide ipuglart verseler de bir mufre-
dat programi olusturmaktan uzaktitlar.

Buytk Selguklularin meshur Nzzdmiye medreselerinde tahsil olunan

21 Sivas Birtciye medresesinde 38 talebe bulunurken (Turan, 1948, s. 78), Kiitahya’daki
Germiyon-oglu Ya’kab Bey medresesinde —nehdr/ belli degilse de- /eyli 9 (Uzuncarsil,
1969, s. 232), Amasya Hilafet Gazi medresesinde ise yekan 12 talebe bulunuyordu (Yi-
nang, 1982, s. 9). Artuklu emitlerinden II. Necmeddin Gaz’nin kendi adina nisbet olunan
Kog-hisar’daki medresesinde “80 oda” bulundugu belirtilir (Turan, 1973, s. 218).

22 Osmanh medreselerinin vakfiyeleri ve muhtelif muhasebe kayitlari, bu hususta teferru-
ath bilgiler sunatlar. Bir 6rnek icin bkz. Unan, 2003b, s. 135-142.
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limler ana hatlariyla s6yle tasnif edilmislerdir: Kur’an ve Kur’an ilimleri,
hadis ve hadjis ilimleri, Safil ustl-i fikhi ve Es’ari kelamu, Safi’i fikhi, Arapca
ve buna bagl ilimler, ddab ilimleri, riyaziyit ve ferd’iz ilimleri (Kéymen, 1975,
5.121-122; Talas, 2000, s. 51). Bu taslak, Bagdad Nizdmiye medresesinin ilk
programi olmalidir. Cinkt Buyik Selcuklular, daha sonra diger Stnni
mezheplere ait bilgilerin ve gorislerin de medreselerde tahsiline imkan
sagladilar®.

Osmanlt 6ncesi Anadolu’sunda faaliyet gosteren medreselerde de
béyle bir mifredat programinin gegerli oldugunu soyleyebiliriz. Cinki ce-
sitli vesilelerle ifade olundugu tzere, bu donemde kurulan medreselerin
onlerindeki yegane 6rnek, Buytk Selcuklu uygulamalari idi. Nigamiye veya
Buytk Selguklu medreselerinin baslangicinda cizilen Safil mezhebi agirlikls
derslerin Anadolu’da yerlerini Hanefi mezhebi agirlikli derslere biraktigi
sOylenebilir. Bununla birlikte diger mezheplerin de gézardi edilmediklerini
bilinmektedir. Bu noktada Islam diinyasinda daha énce gériilen ilim tasnif-
lerinden hareketle (bkz. Unan, 2003, s. 14-33), Anadolu Selguklulari ve beylik-
ler donemi medreselerinde ilimlerin esas olarak ak/7 ve nakli olmak tzere iki
kategoride degerlendirildigini séyleyebiliriz. Nitekim XIV. asrin ortalarinda
(tahminen 1340’da) dogan ve Germiyan Ogullart topraklarinda buytytp
yetistikten sonra Osmanlilara intisap eden Seyboglu Sadru’d-din Mustafa’ nin
zamaninin ilimlerini tasnif ve degerlendirmesi (Unan, 2002, s. 359-381), bizi bu
neticeye gotirmektedir.

Nakli ilimlerle 6ncelikle dini ilimlerin ve bunlarin anlasilmasinda dles
hikmiindeki /Zsan ilimlerinin kastedildiklerini biliyoruz. Su halde bu dé6nem
medreselerinde 6ncelikli olarak Kur’an ve Kur’an ilimleri, fikth (Islim
hukuku), tefsir, hadis, kelam (agirliklt olarak zevhidi 6ne gikaran Islam felse-
fesi) gibi ilimlerin tahsil olunduklart neticesine varmak mimkundir. Din-
dist (ak/) limler konusu ise tartismalidir. Gerek Biytik Selguklular, gerekse
Anadolu’da Osmanlt 6ncesinde kurulmus bulunan devletlerin hakimiyet
alanlarinda miisbet ilimler de denilen din-dist ilimlere dair eserlerin sayilari-
nin hi¢ de az olmadigs bilinmekte ise de, bunlarin ne 6l¢iide medreselerin
egitim-Ogretim programlarina girdikleri, ne Ol¢ide bizzat medreselerde
tahsil olunduklart konusu hep tartismistir. Pek cok ¢alismada bu donem
medreselerinde sidece Islami ilimlerin degil, #bb, riyazive ve felsefe dersleri-
nin de okutuldugu ifade olunursa da (Mesela bkz. Turan, 1973, s. 222), okutulan
konularin muhtevasi, derinligi ve gercevesi konusunda kesin bir kanaate
varmak zor gozitkmektedir. Ancak bilhassa ferdiz (miras hukaku) dolayisty-
la, bir takim hesap ve matematik bilgilerinin verildigine siiphe yoktur.

23 Buyuk Selguklularin miinhasiran tek mezhebi korumaya ¢alismadiklari; siinni mezhep-
lerin tamamint 6gretmeye gayret ettikleri konusunda bkz. Turan, 1984, s. 326-331.
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Son olarak, medreselerde yuritilen egitim-Ogretim faaliyetlerinin
uygulama sekli, yani derslerin siniflarda veya ilgili yerlerde islenis bicimi
konusuna da kisaca temas etmek gerekir. Anadolu Selguklulari ve Beylikle-
i dénemlerini ele alan ¢alismalarda, bu konuyla ilgili aydinlatici bilgilere
pek rastlanmaz. Ancak bu dénemlerin 6ncesi ve sonrast dikkate alinarak
bazi degerlendirmelerde bulunulabilir:

Buytk Selguklular ve daha sonra Osmanlilar donemlerinde oldugu
gibi, derslerin kitap esasina gore okutuldugunu ve konularin ¢ogunlukla
medrese hocalarinin zakriine dayalt bir sekilde sunuldugunu istidlal edebi-
liriz**. Bityik Selguklulara ulasan egitim-6gretim gelenegi, medreselerin or-
taya ctkislarindan itibaren zaman icerisinde sekillenmis ve Islam diinyasi-
nin hemen her tarafinda birbirine benzer sekilde devam ettirilmisti. Ders-
ler, daha sonra Osmanlilarda da gérdugtimiiz tizere, medreselerde ve cami-
lerde hocanin etrafinda olusan talebe halkalarinda Peygamberin bir hadisi-
nin okunup ag¢tklanmasindan sonra basliyor, hoca o gin islenecek konuyu
ana hatlariyla talebeye aktardiktan sonra, kendisine yoneltilen sorulari ce-
vapliyor, bizzat kendisi talebeye sorular yoneltiyor ve bdylece konunun
daha iyi anlasiimasina imkan saglamis oluyordu. Zaman zaman, bir sonraki
derse hazirlik kabilinden olmak tzere, talebeye vazifeler verilebilmekte;
ders esnasinda daha sonra tekrar etmek gayesiyle notlar tutulabilmekteydi.
Dersler, esas itibariyle talebenin aktif katilimini saglayacak bir tarzda isleni-
yordu (Nasabi, 1992, s. 105-110).

Biiyiik Selcuklu éncesi Islam diinyasinin bu tiir uygulamalari ve
derslerin islenis bicimi, Selcuklular tarafindan da strdirtldi. Ancak Sel-
cuklular doneminde medreselerin eski donemlerden farklt olarak dogrudan
devlet gozetiminde bulunmalari, devlet tarafindan fakat yine vakiflar kana-
liyla finanse edilmeleri, miifredatin esas itibariyle dini agirlikli konulara tah-
sis edilmesi ve bunun Siinni merkezli olmast, 6nceki medreselerden nispe-
ten farklilastigini gosterir. Bununla birlikte egitim-6gretim uygulamalari,
metod olarak 6nceki donemlerin devami niteligindeydi. Nizamiye medre-

24 Nasabi (1992, s. 109), Islam diinyasinda ilk dénemlerde hocalarin derslerini yazili metin
olmaksizin ezbere verdiklerini; bir stre sonra, derslerde 6nceden hazirladiklart notlardan
faydalanmaga bagladiklaring; fakat zaman gectikce ilk dénemin buyiik dstadlarinin esetle-
rinin sonraki hocalar icin ders kitab1 haline geldigini ifide eder. Nasabi’ye gére (1992, s.
106-107), bu durum gitgide kaliplagmis bir egitim anlayisina dogru yénelmis ve hicri IV.
asirdan sonra hocalar, derslerde “sddece biiyiik iistadlarm eserlerin?’ okutmakla yikimla ki-
Linmislardir. Hatta ... Mustansiriye Medreselerinin hocalar: bu knrala kars: gelerek kendi kitapla-
rine okutmaga basladiklarmda, olay vezire ve sonra da Halifeye nakledildi. Halife de hocalar: huznru-
na cagirarak sadece eski distadlarm (selef) kitaplarm: okutmalarim istedi. Bunun iizerine hocalardan
birinin kendi kitabini okutma hakkmt savunarak Halife’ye “Onlar insands, biz de insaniz!” dedigi”
ifade olunmaktadir (ayrica bkz. Sayili, 1963, s. 38).
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selerini esas alarak Buytk Selcuklu donemi egitim-6gretim hayatini tedkik
eden M. A. Kéymen (1975, s. 113), “Gariiniise gire, profesor [miiderris-hoca) — o¢-
renci iligkilerinde Selgnklu medreseleri bir yenilik getirmemisti.”” demektedir. Bu
hiukiim, Buytk Selcuklularin egitim-6gretim hayatinda ve uygulanan me-
todlarda, klasik Islim dénemi geleneklerinin hemen hemen aynen benim-
sendigini gostermektedir. Bu gelenegi, Osmanlt uygulamalarinda da biytik
ol¢tide gormek mimkiindir.

Bu gelenegin oldukea yerlestigi ve klasiklestigi Osmanli medresele-
rinde de dersler esas olarak kitaba bagliydr. Bu baglilik zaman igerisinde ki-
tap adlart ile ders adlart arasinda bir aynilik olusturmus ve ¢ogunlukla oku-
nan kitaplar, ayn1 zamanda ders adlar1 yerine de kullanilmigtt (Unan, 2003b, s.
339). Mesela Kessaf denince fefsir dersi, Buhadri denince hadis dersi anlagilmak-
taydi. Derslerin verilis sekli, stuf ve takrir diizeni s6z konusu oldugunda
ise, vakfiyelerde cercevesi cizilmeden, daha ziyade “ddet-i kadime iizre” ha-
reket edilmesi tavsiye olunmakta idi. Adet-i kadime (Steden beri bilinen ve
uygulanan gelenek) ise, yukarida isaret olundugu vechile, derslerin belirli
kitaplara dayali olmasi, konularin bu kitaplardan parca parca iyice 6grenil-
mesinden sonra yeni konulara gecilmesi seklinde anlagiliyor; bir konu iyice
ogrenilmeden yeni bir konuya gecilmiyor ve ders hocasini merkeze alan bir
egitim sistemi sturdiriliyordu. Dershanelerde veya derslerin tedris olun-
dugu mekanlarda, ders hocasinin huzirunda halkalar olusturulmakta, seg-
kin ve gozde talebe bu halkalarin 6n siralarinda yer almakta ve dersleri
takip eden talebenin seviyesi g6z oniinde bulundurularak, bizzat hocanin
nezaretinde yurtutilmekte; stk sik tekrar ve karsilikli miinakasalarla konula-
rin iyice 6grenilmesine calisiimaktaydi. Derslerin islenmesi sirasinda, tale-
benin not tutmast da mimkundi (Unan, 2003b, s. 354). Bununla birlikte,
Taskoprili-zade, derslerde not tutulmasinin iyi bir sey olmadigini, defter
ve kitapta bulunan ve herhangi bir sebeple ugup gitmesi mimkin olan se-
ye ilim denemeyecegini ileri siirerek, not tutmaktan maksadin, ilmi notlara
(deftere) gegirmek degil, unutuldugu durumlarda hatirlamak icin muracaat
etmek oldugunu ifade eder (Tasképriilii-zade, 1313, s. 64).

Yukaridan beri verilen bilgilere dayanarak Osmanli 6ncesi Anado-
lw’sunda ve bilhassa Hacit Bektas-1 Veli’nin de yasamis oldugu XIII. yiizyil-
da, bir taraftan camilerin, diger taraftan pek ¢ok sehirde faaliyete gegirilen
¢ok sayida medresenin canlt bir egitim-6gretim ve ilim ortami olusturduk-
larint séylemek pek de yanlis olmayacaktir. Ayni déonemde tekke ve tarikat-
lerin ise birer yaygin egitim-O6gretim mekant olarak hizmet sunduklarin ko-
layca soylenebilir. Bu dénemde olusan sosyal, kiltiirel, egitim-6gretim ve
ilim atmosferinin Osmanlilar tarafindan tevaris edilip gelistirilerek sonraki
astrlara aktarildigint s6ylemek ise, bilinen bir hustasun bir kere daha dile ge-
tirilmesinden ibaret olacaktir.
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Girig

Arapga’da “kardesim” anlamindaki “ahi” yahut Turk¢e’de comert
anlamina gelen “aki” kelimesinden tiremis olan “Ahilik” 13. Asirda
Anadolud’a topluma meslek ve giizel ahlak kazandirmayz, calisanlarin hak
ve hukukunu korumayt hedefleyen bir teskilattir. Ahilik teskilatinin
kurucusu Ahi Evran lakabiyla meshur olan Seyh Nasuriddin Mahmud’tur
(6. 1262). Iran’in Hoy sehrinde diinyaya gelen Ahi Evran Bagdat’a gidip iyi
bir dini egitim aldiktan sonra Kayseri’ye gelmis ve burada dericilik
(debbaglik) yapmustir. Esnaf arasinda ilmi, irfani ve ahlakiyla saygt duyulan
Ahi Evran teskilatin temelini burada atmis, daha sonra yerlestigi Kirsehir’de
teskilat1 gelistirerek bir muesseseye donustiirmustiir. Usta ile ¢iragy, isci ile
isvereni, sanatct ile zanaatkari bir araya getiren, onlart ahlak ve mesleki
yonden egiten, askeri terbiyeden geciren Ahilik teskilatinin ana gayesi
Anadolu genglerini basibosluktan kurtarip meslek sahibi etmek, vatana
millete yararli bireyler haline getirmektir. Ahilik teskilatt bu amag
dogrultusunda toplumun hem sosyo-ekonomik hem de kiltiirel yapisini
miispet yonde etkilemistir. Isini giizel ve saglam yapan, milletini ve devletini
Onceleyen, fakire fukaraya yardim eden, yoksulu barindiran, c¢alismay1
ibadet sayan, teskilatin mesleki ve ahlaki prensiplerine son derece bagls,
egitimli ve glizel ahlakli ahiler saygin Osmanli toplum yapisinin olusmasinda
6nemli rol oynamuslardir. Ahilik anlayist Anadolu’nun bin yillik tarihi icinde
Turk milletini en fazla etkileyen sosyo-kiltiirel miiesseselerden biri olarak
gorilmistiir.'

Arastirmalara  gore ahilik kdltirind olusturan, onu besleyip
zenginlestiren ve ginumuze kadar ulasmasint saglayan temel Ogretiler
Kur’an ve stunnetten alinmistir. Medine’de Mescid-i Nebevi’ye bitisik ilk
egitim okulu konumundaki Suffe’de Islam ahlikint ve Kur'an kiiltiiriini
yasayarak Ogreten Hz. Peygamber’in uygulamalari Ahilik felsefesinin
temelini olusturmustur diyebiliriz. Zira Ahilik teskilatinin kitabr kabul edilen
Fittvvetnamlerde ahilere okutulan adab-1 muaseret ve meslek ahlaki ile ilgili
kural ve kaideler ayet ve hadislerden alinmistir.”

Bu calismada Ahilik teskilatinin temel ahlaki kurallar1 ve prensipleri
kisaca anlatildiktan sonra bu ilkelere kaynaklik teskil eden meshur hadislere
yer verilmistir.

U Ziya Kazict, “Ahilik”, DIA, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlar, 1988), 1: 540; Ahmet
Yasar Ocak, “Fiitivvet”, DIA, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996) 13: 262.

2 Saffet Sancakly, “Ahilik ahlakinin Olusmasinda Hadislerin Etkisi”, 1.0U. ﬂahiyat
Fakdltesi Dergisi, Bahar, 1/1, 2010, s. 13
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1. Ahilik Teskilatinin Temel Prensipleri

Ahiligin kitabt Fituvvetnamelerde ahilerin diinya gorisleri, ticaret ve
ibadet anlaysslari, giinlitk yasamlari, edepleri, yeme-igme kilttrleri, giyim-
kusam tarzlart hakkinda genis bilgiler yer almaktadir.” Tegkilata giren kisiler
once bu kitaplarda belirtilen ahlaki, askeri ve ticari kurallar1 6grenir ve tatbik
ederler. Futtivvetnamelere gore, teskilat mensuplarinda 6ncelikle vefa,
dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu vb. temel ahlaki kurallar aranmaktadir.
Iki, zina, kumar, yalan, giybet, hile vb. giinahlar ise teskilattan atilmay1
gerektiren suclardir.* Fiitiivvetnamelere gore ahi vicdanini kendi tizerinde
gozci koyan adamdir. Ahi helalinden kazanan, yerinde ve yeterince
harcayan, Olcii ve tartiyr bilen, faydali seyler ireten, yardimsever, kalbi
Allah’a kapist yetmis iki millete acik, ahlaki sermaye edinmis, ilim ve akil
yolunda yiiriiyen miiriivvet ve merhamet sahibi kisidir.” Ahilige gore ancak
ahlakin oldugu yerde kardeslik, adalet, esitlik, 6zgtrlik, sevgi ve saygi, birlik
ve dirlik, diizen ve tertipten s6z edilebilir.’ Fiitiivvetnamelere gore bir ahinin
uymasi gereken temel kurallar sunlardir.

1-Dogru s6zIi olmak,

2- Emaneti korumak,

3- Cémert olmak,

4- Kota insanlarla dostluk kurmamak,

5- Ofkesini yenmek,

6. Eline, diline, beline sahip olmak,

7. Sosyal yardimlasma ve dayanismaya 6nem vermek,
8. Iyi niyetli ve samimi olmak,

9. Kibir ve bencillikten uzak olmak,

10. Kanaatkar olmak,

3 Mehmet Seker, “Futiivvetnameler ve Ahilik”, I. Ahl Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu 11, Kirsehir, 2005, s. 850

4 Kazict, 1:541

5 Cemal Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, Ankara 2001, s. 61.

¢ Ramazan Erdem, “Ahilik Sisteminin Yonetsel Sonuclat1”, I. Abi Evran-1 Veli ve Abilik
Aragstirmalar: Sempozyumu 1, Kirsehir, 2005, s. 375-376.
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11. Hirmet ve merhamet sahibi olmak,

12. Isi Saglam ve Kaliteli Yapmak,

13. Guvenilir olmak,

14. Arkadaslarina nasihat etmek, dogru yolu gostermek,
15.Affedici olmak,

16. Cesur olmak,

17. Sorumluluk tastyabilmek,

18. Kendisinden ¢ok bagkasini diisiinebilmek,

19. Firsatlardan ve Imkanlardan esit 6lctide yararlanmak ,

20. Sanat ve meslek sahibi Olmak.” Bu maddeleri artirmak
miimkiindiir.” Ancak sayilan bu ilkeler bir ahide bulunmast gereken
temel ahlaki 6zellikleri yeterince ortaya koymaktadir.

2. Ahilik Ahlakina Kaynaklik Teskil Eden Baz1 Hadisler

Yukarida sayilan ahiligin ahlaki ilkeleri, aslinda Islam’in Miisliimanlara
emrettigi temel ahlaki degerlerden farkli degildir. Dolayisiyla ahi ahlakinin
temel ilkeleri olarak sayilan maddeler Hz. Peygamber’in (sav) emrettigi veya
tavsiye ettigi her miminde bulunmasi gereken gtizel sifatlardir. Ahiligin bu
temel ahlaki ilkeleri adeta bir hadis kitabinin edeb bdélumtnden alinmis
gibidir.

Bu calismada siklikla kullanacagimiz semsiye kavram niteligindeki
“oiizel ahlak” Islam’in 6nerdigi tim ahlaki ilkeleri ihtiva eden bir
tamlamadir. Fitivvetnamelerde daha 6nce de ifade ettigimiz gibi tizerinde
en ¢ok durulan hususlardan biri giizel ahlak sahibi olmaktir. Aslinda bu
husus ayet ve hadislerin de tzerinde en ¢ok durdugu bir meseledir. Nitekim
guizel ahlaki tavsiye eden ayetleri burada siralamak ¢alismanin alani disina
tasacaktir. Lakin bu hususta varid olan bazt hadisleri zikretmenin faydalt
olacagi kanaatine varilmustir.

7 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Abilik, (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari,
1981), s. 141.

8 Adil Gulvahaboglu, Ahi Evran Veli ve Abilik, (Ankara: Memleket Yayinlari, 1991), s.
210
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G s W/ Tslam giizel ablikter.””’

RS EN clla (M'-"Sf iy ) /Ben giizel ablik: tamamlamak  icin
gonderildin?” "

BT 3‘5:‘-“'5‘ ngQA u‘ [Sizin en hayirlniz ablika giizel olanmizdir™

« Gl eé:“;‘ Ul Gwia 3 O&1 / Miminterin iman bakimndan en kawil
olant ablik: en giizel olandir.”"

“Cej;j‘ O e 1 3aall 3 O8¢5 By s/ Miiminin terazisinde giizel ablaktan
daha agir bir amel bulunmaz”’>

Mezktr hadisler gtizel ahlak: tavsiye eden ytzlerce rivayet arasindan
secilmis en meshur olanlaridir. Giizel ahlakla ilgili bu genel tavsiyelerden
sonra ahilik teskilatina kayitli her bir ahinin 6zellikle is ve ticaret ahlaki
hususunda uymast gereken ilkelere kaynaklik teskil eden hadislere
gegebiliriz.

2.1. “Bizi aldatan bizden degildir” Hadisi

Allah Restli (sav) ihtiyaglarini temin etmek ic¢in zaman zaman
Medine pazarina gider, alisveris yapan insanlari izler, onlarla sohbet ederdi.
Yine bir giin pazar yerinde dolagirken bir bugday saticist dikkatini ¢ekti. Hz.
Peygamber bu satictya yaklasti ve kuru gériinen bugday yigininin igine elini
daldirdi. Ne yazik ki cuvalin altt ustii gibi degildi. Parmaklart islanan
Peygamberimiz, satictya bu 1slakligin sebebini sordu. Adam bugdaylarin
yagmurdan 1slandigini soyleyerek kendini savunmaya bagladi. Bunun
tzerine Restl-i Ekrem Efendimiz, “Yadmur yaddr ve bugdaylarm alt: islandsysa
insanlarm gormeleri icin islak olan kasmz diste koyman gerekmez miydi?” diyerek
satictyl susturduktan sonra ticaretin birinci kanunu olabilecek su evrensel
mesaji vermistir; “Ue ould Wie (s /Bizi aldatan, bizden degildir”"* Bu hadise
gbre mimin bir tacir hi¢bir sekilde musteriyi aldatamaz. Aldattig1 taktirde
immet olma sifatint yitirir. Yukaridaki manay: teyit eden bir baska hadiste

9 Ali b. Hisamtddin el-Mittaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummil, 3: 17, No: 5225
10 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2:381, Malik, e/-Muvatta, Hisni’l-hulk, 8.
11 Buhari, “Edeb”, 39; Ahmed, e/-Miisned, 2: 381

12 Ebu Davud, “Stnnet”, 16, Tirmizi, “Rada’”, 11

13 Ebu Davud, “Edeb”, 8; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 11: 442.

14 Mislim, “Iman”, 164.
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Allab’in elcisi; “Komgusunun kitiiliigiinden emin olamayan kisi gercek miimin
olamaz”’" buyurmustur.

2. 2. “Diiriist Guvenilir Miisliiman Tiiccar Kiyamet Giiniinde
Sehitlerle Beraberdir” Hadisi

Ahilik teskilatinin temel prensiplerinden biri ticarette diristlik, yani
Ol¢l ve tartiyt tam yapmak, misteriye dogru bilgi vermektir. Onlarin bu
prensiplerinin kaynagt “Olii ve tartida bile yapanlara yazuklar olsun. Onlar,
insanlardan bir sey aldiklarimda tam oliip tartarlar. Kendileri baskalarima vermek igin
Gletiiklerinde ise eksik tartarlar..”” ayetidir. Bu ilahi uyariyr dikkate alan,
kimseyi aldatmayan tiiccarlara gesitli 6duller vadedilmistir. Bunlardan biti
de baglikta mealini kaydettigimiz * a3 g1l aa ALAN (5 00al (el Sall
&Ll / Diiriist giivenilir Miishiman tiiccar kayamet giiniinde sehitlerle beraberdir”
seklindeki merfu hadistir. ""Ayet ve hadislere gore Yiice Allah indinde en
buytuk makamlardan biri sehitliktir. Pek ¢cok ayette sehitlerini 6lmedigi Allah
katinda riziklandirildiklart ifade edilmektedir.' Hadisler de ise onlarin
sorgusuz sualsiz cennete girecekleri ifade edilmektedir. Yukaridaki hadiste
ulagilmast zor bir makam olmasina ragmen durtst Misliiman tliccarlarin da
bu makama erisecegi ifade edilmistir. Mezkar hadisin diiriist tiiccart sehitle
ayni kefeye koymast ticaretteki durtstligin ne kadar zor ve Onemli
oldugunu géstermektedir.

Bir baska hadiste Hz. Peygamber; “Bir Miistiimanin, kusurlu bir mal,
kusurunu - agiklamadan  satmas:  helil dedildir.”  buyurmustur. Zira malin
kusurunu gizlemek, insanlarin birbirine olan gvenini sarsar ve aligverisin
bereketini yok eder. Her ne kadar kisa vadede kar etmis gibi gériinse de
ashinda gercegi gizleyerek haram kazang elde eden saticinin sonu cogu
zaman husrandir. Bunun bilincinde olan bir mimin, kar elde etmek icin her
yolu mubah gérmez; gecici diitnya malina kalict ahiret saadetini degismez.
Bir baskasinin kaybir ve zarari tizerinden kazan¢ ve menfaat devsirmez,
aldatict reklamlarla, haksiz rekabetletle, karabotsacilik ve stokculukla
piyasay1 bozmaya tevessiil etmez. Iyi bir tiiccar Hz. Peygamber’in diliyle;
dogrulugun, iyilige, iyiligin de cennete gOtiirecegi, yalanin kotilige,
kotiliigiin de atese gotiirecegi bilinci ve inanciyla hareket eder.”

15 Buhati, “Edeb”, 29.

16 Mutaffifin, 83/1-3

17 {bn Mace, “Ticaret”, 1. ; Tirmizi, ,’Buyd” 4; Darimi, ,”Buyd” 8.
18 Bakara, 2/154; Ali-imran, 3/157, 159

19 Buhari, “Edeb” 69.
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2. 3. “Mittaki Diiriist ve Soziinde Duranlar Hari¢ Tiim
Tiiccarlar Kiyamet Giiniinde Giinahkar Olarak Dirilecektir” Hadisi

Yukarida ifade ettigimiz gibi ticari faaliyetler, daha fazla kar elde
etmek amactyla en ¢ok yalanin séylendigi, ahde vefanin terk edildigi, kavga
ve nizanin yasandigi alanlardan biridir. Babayla evlat arasini agan, kardesi
kardese disiren mal sevgisi ve zengin olma sevdasinin en fazla tebellir
ettigi sahalardan biri ticarettir. Zira ticaret, para, mal ve servet demektir.
Restlullah para ve servetin yol agtigr yikimlart bildigi icin toplumu hasseten
tiiccarlart bu tehlikeye karst siddetle uyarmis, huzurlu bir yasam ve helal
kazan¢ icin dinya mali karsisinda mistagni olmalarini dinyalik icin
ahiretlerini heba etmemelerini tavsiye etmistir. Allah’in el¢isi bir giin
erkenden Medine Pazarina gitmis alis veris yapanlart bir mﬁddeF izledikten
sonra; “ Hy insanlar! diyerek ilgiyi tizerine gektikten sonra; i JAAN )
Gaiay i3 A & o VIS ARG 250 / Miittaki ve s6ziinde duran ve diiriist olanlar
haric tiim tiiccarlar kryamet giinsinde giinabkar olarak dirilecektir’™ diyerek uyarida
bulunmustur. Ticarette aldatma ve aldanmanin 6ntine gegebilmenin en etkili
yolu stiphesiz topluma Allah korkusu agilamak, Ahirette hesabin verilecegi
hakikatini hatirlatmaktir. Yukaridaki tavsiye miimin tacire Allah korkusunu
hatirlatan, yaptigi her isin bir giin hesabini verecegi anlayisint kazandiran bir
hadistir. Benzeri pek ¢ok ayet ve hadise gbre her miimin er ya da geg diinya
hayatinda yaptiklarinin - ve kazancinin  hesabini  Allah’in - huzurunda
verecektir.”!

Bir bagka hadiste; hayitlt tiiccarin borcunu giizellikle 6deyen, alacagint
guzellikle isteyen, koti ticcarin ise borcunu 6demede ve alacagint istemede
kirict davranan kimse oldugu ifade edilmistir”. Bir hadiste ise ticarette
musteriye kolaylik gOsteren kisiye bagislanip merhamet edilecegi
bildirilmistir. S6z konusu hadiste “Sazarken alirken ve alacagin: isterken kolaylik
gosteren kisive Allah merhametiyle muamele eder.”””denilmistir.

2. 4. “Calib Merzik, Muhtekir Mel‘undur” Hadisi

Sozlukte “hakkini yemek, kot davranmak; kitlastirmak, tedavilden
cekmek, istiflemek, tekeline almak™ anlamlarindaki hakr kkiinden
tireyen ihtikar kelimesi “ticaret malin1 pahalilasmast gayesiyle istifleyip
piyasaya arzini geciktirmek” manasina gelmektedir. Ticaretin en 6nemli
kurallarindan biri toplumun ihtiyact olan ozellikle de gida tiirii mallar
piyasaya sunmak, ihtikardan (stokculuk) kaginmaktir. Zira ihtikar yani

20 Tbn Mace, “Ticaret”, 3

21 Enfal, 8/67; Yunus, 10/24; Kehf, 18:45; Hadis, 57/20.
22 Ahmed b. Hanbel, 3:19.

23 Buhati, Buyu 16. e/-Miisned
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stokculuk fiyatlarin yitkselmesine ve insanlarin fakirlesmesine, celb yani malt
piyasaya sunmak ise fiyatlarin diismesine toplumun zenginlesmesine neden
olan iki davranistir. Bir hadiste Allah’in Elgisi celbi tesvik etmis,
karaborsacilik olarak da bilinen ihtikart ise yasaklamugtir. Imam Malik gibi
pek ¢ok alimin haram saydigr ihtikar gayri ahlaki bir davranis olarak da
yerilmistir.”* Nitekim su an iilkemizin ekonomik sikinti yasamasinin bir
sebebi de muhtekir tiiccarlardir. Zira sermaye sahibi bu sahislar toplumun
ithtiyact olan mallar1 satisa sunmayarak fiyatlarin  ylkselmesine yol
agmaktadirlar. Fiyatlar yikselttikten sonra stokladiklart mallart piyasaya arz
edip degerinden fazlaya satarak haksiz bir kazang elde etmektedirler. Bu
sekilde kazang elde etmek bir grup azinligr zengin ederken toplumu ise
fakirlestirmektedir. ~ Iste boyle bir kazanct Hz. Peygamber (sav)
yasaklamustir. ]

_ Mealini baslik olarak kaydetti§imiz hadis kaynaklatimizda; Q)
Saale KRNG5 55559” lafizlan ile kayithdir?® Yani Hz. Peygamber; “mal:
Ppiyasaya arg eden Risi riziklanmg, stok eden ise lanetlenmistiry” buyurmak suretiyle
ihtikart yasak etmis, ihtikardan uzak duran tliccart ise Gvmiistir.

Bir bagka hadiste Hz. Peygamber; «i bl Y‘ AN Y [ ihtikar sucnnu
ancak giinabkarlar rsler” buyurmustur. Yani durtst bir tiiccar ihtikar yaparak
glinaha girmez bu sucu ancak Allah korkusu olmayan zaten giinaha batmis
kisiler yapar. Bir bagka hadiste ise ihtikar sugunu isleyenlerin diinya
hayatinda ¢esitli musibetlere maruz kalacaklari bildirilmistir. Bu hadise gore
Mislimanlarin  yiyeceklerini  stoklayanlarin ~ clzzam  hastaligina
yakalanacaklari ve iflas edecekleri bildirilmistir.*

2. 5. “Eline Beline Diline Sahip Olmay1 Tavsiye Eden”
Hadisler

Tasavvuf Ogretilerinde 6nemli bir yer isgal eden eli, beli ve dili
korumak ahilik ahlakinin da temelini olusturmaktadir. Zahiri anlamda eline
sahip olmaktan maksat baskalarina zarar vermemek, elini hayirh islerde
kullanmaktir. Beline sahip olmak ise baskasinin namus ve iffetine goz
dikmemek, seref ve haysiyetine dil uzatmamaktir. Diline sahip olmak
baskalarini dili ile rahatsiz etmemek, iyi ve glizel seyleri tatl bir uslupla
terenniim etmektir.

Eline beline ve diline sahip olmak bir bakima dirist ve givenilir

olmak demektir. Bu hususta varid olan pek ¢ok hadisten biri séyledir. "Bana

2 Cengiz Kallek, “Thtikar”, DIA, (Istanbul: TDV Yaymlari ) 21: 560-565
25 Tbn Mace, “Ticate’t, 6 . ]
26 Thn Mace, “Ticaret”, 6 (LAY 5 o124 &) 43 yia 2falads (pallidl) e KA ()
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su altr hususta garanti verin, ben de sizin cennete girmenizin garantisini vereyim:
Konustugunuzda dogru konusun! Sz, verdiginizde soziniizii yerine getirin! Size emanet
edilen hususlarda givenilir olun! Iffetinizi kormyun! Gizlerinizi haramdan sakanin!
FEllerinizi yasak olanlardan nzak tutun!”*’ Bir baska hadiste Restlullah’in " Her
kim diline ve fercine hakim olacagina dair si3 verirse, onun cennete girmesine kefil
olurum'™*® buyurdugu rivayet edilmistir. Diger bir hadiste ise; “Akuls insan
nefsini hesaba ceken ve dliimden sonrast igin calisandrr. Aciz ise nefsine tabi olan ve
Allah’tan batil seyler arzulayan kimsedir'™ buyurulmustur. Yeryiiziinde yasanan
tartisma, kavga, cinayet ve savaslarin temel sebeplerinden biri yukarida isaret
edilen ti¢ husustaki zafiyettir. Yani insanin bagina gelen bela ve musibetlerin
¢ogu ya elinden ya dilinden ya da belinden gelir. Eline diline ve nefsine sahip
olan kisi her daim selamette oldugu gibi bagkalar1 icinde giiven telkin eder.
Nitekim bir diger hadiste Hz. Peygamber; « 5 4l (o O samsall alus (0 alusall
o3/ Miisliiman dider Miisliimaniarmn elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir™
buyurmak suretiyle bu gercegi veciz bir sekilde dile getirmistir.

Bir rivayete gére Restlullah’a (sav); "Insanlarin cennete girmelerine
en fazla sebep olan seyler nelerdir?" diye soruldu. Restlullah; “Takva ve giize!
ablikter." buyurdular. “Insanlarin cehenneme girmelerine en ¢ok sebep olan
seyler nelerdir?" diye soruldu. Resalullah, "Di/ ve ferctir” diyerek yanitladilar.”

2. 6. “Kuvvetli Miimin Zayif Miiminden Daha Hayirlidir”
Hadisi

Ahilik teskilatinin temel amaclarindan bir digeri her ahiyi gtizel ahlak
lzere yetistirme yaninda as ve is sahibi etmek, yani maddi yonden de giicla
kidmaktir. Ahilik teskilatinin bu yaklagimi dogrudan hadislerden alinmus bir
anlayistir. Zira pek ¢ok hadiste Hz. Peygamber ruhbanligl, miskin yasamay:
ve dilenmeyi yasaklamis, ¢alisip kazanmayu, fiziksel ve ekonomik yénden
gucli olmayi ise tavsiye etmistir. Zira diger miminlere maddi ve manevi
destek ¢ikabilmek ve diismana galip gelebilmek i¢in zengin ve giigli olmak
gerekmektedir. Bu yaklasim bir hadiste « 0o 4 ) Gaaly 5 G5l esall
Calall 38N/ Allah indinde giichi miimin 3ayif miiminden daba hayirlsdi’
lafztyla Gzetlenmistir. Bir baska merfu hadiste ise "Veren el, alan elden
distiindiir" lafizlar ile anlatilmistir. Bu ve benzeri hadislere gbre miimin
sayet bir engeli yoksa ekonomik yonden giicli ve zengin olmali, almak

27 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5: 323; Ibn Hibban, es-Sabib, (Beyrut: 1993), 1: 506.
28 Buhari, "Rikak" 23, "Hudad", 19; Tirmizi, "Zihd" 61.

29 Tirmizi, “Kiyamet”, 25; Tbn Mace,” Zithd” 31.

30 “Byhari, “iman” 4; Miislim, “Iman” 65.

31 Tirmiz, “Bitt”, 62; Ibn Mace, “Zithd”, 29.

32 «“Muslim, Kader 34.

33 Buhari, "Zekat" 18, "Nafakat", 2. 236



79 | ANADOLUNUN MANEVI MIMARLARI Haci Bektagi Veli-Yunus Emre-Ahi Evran

yerine vermeli, yiik olmak yerine baskasinin ytukini ¢ekmelidir. Veren el
olabilmek i¢in de surekli ¢calismak ve Uretmek gerekmektedir. Bir hadiste
"Kisi kendi elinin emedini yemekten daha hayerls bir lokma yememistir. Allah'm
DPeygamberi Davud  (a.s) da  kendi elinin emedinden yerdi."* denilerek miiminler
calismaya, kazanmaya, iretmeye ve zengin olmaya tesvik edilmistir.

Bugiin Islam cografyasinda dinmeyen kan ve gézyasinin temel
sebeplerinden biri Miuslimanlarin ¢alisip kazanmaya ve tretip zengin
olmaya yeterince 6nem vermemeleri ve bunun neticesinde fakir ve muhtag
duruma dusmeleridir. Bir hirka bir lokma anlayist i¢inde ahireti kazanma
tmidiyle diinya nimetlerini terk etmenin Kur’an ve siinnetin 6nerdigi bir
anlayts olmadigt bilinmelidir. Zira diinyadan yiiz ¢evirme anlayisi, bireyler icin
masum ve faydali gibi gbziikse de genellesip tim Miislimanlara yonelik bir
tavsiyeye dontistigiinde zararli hale gelebilmektedir. Zira hayata sirt geviren,
dinyanin gidisatina ayak uyduramayan, Gretmeyen, gelismeyen ve diigmana karst
tedbirini alamayan bir toplumun varligini devam ettirmesi mimbkiin
gozitkmemektedir. Islam’in en giizel sekilde temsil edilip yayilabilmesi,
Mislimanlarin gtcli ve hakim olabilmesi igin cithad ruhunun stirekli canli
tutulmasi, ilmi gelismelere 6nem verilmesi, Miisliiman toplumun aktif ve
her alanda kendini yenilemesi Yiice Allah’in miiminlere tevdi ettigi bir gbrev
olarak algilanmalidir.

2.7. “Kibirlenmek Ridam, Azamet Izarimdir” Hadisi

Ahilik teskilatinin temel prensiplerinden biri ahileri kibirden uzak
tutmak, onlara tevazu ahlakini kazandirmaktir. Tevazu ahlakini kazanmanin
yolu bu konudaki ayet ve hadislere gore yasamaktir. Zira alcak gonulla
olmay1 6ven kibri ise yeren pek ¢ok ayet ve hadis mevcuttur. Ornegin bir
ayette; “Yeryiiziinde bibiirlenerek yiiriime, ne yeri delebilirsin ne de_boyca daglara
erisebilirsin.” Hitabiyla kibitliler yerilmis ayetin devaminda; « (el gas 5l e
Usp o)WV e & 538/ Rabmin'im has kullar: o kimselerdir &, yeryiigiinde tevazu
ile yiiriirler” denilerek tavazu sahipleri ise 6vilmistiir.” Hz. Lokman’nin
ogluna verdigi bir 6giitte Yice Allah “Insanlars Kiiciimseyip yiiz cevirme,
yeryiiiinde bibiirlenerek yiiriime, Allah kendini begenip dviinen kigsileri sevmes”™
buyurmustur.

Mezktr ayetlerin tefsiri baglaminda Hz. Peygamber kibirlenmeyi ve
kendini biytik gérmeyi kéti huylardan saymis ve yasaklamustir. Buna karsin
o, tevazu ve alcak gonilli olmayi ise her firsatta Gvmus, immetini algak
gonillii olmaya tesvik etmistir. Kibir ve bencilligin kottaligi bir kutsi

3 Buhati, "Buyu" 15.
35 Eurkan, 25/63
36 Tsra, 17/37.
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hadiste su sekilde dile getirilmistir: "Kébir ridam, azamet izirmdir. Kim bu
ikisinden herhangi birinde benimle yarisirsa onu cehenneme atarm’™ Yani 6viinmek
ve kibirli olmak sadece miilkiin sahibi Yiice Allah’a mahsus bir davransstir.
Yice Allah’in aciz bir kulu eger kibirlenerek yiiriirse yaraticiya baskaldirmis
ve Allah’in gazabini tizerine ¢ekmis olur.

2. 8. “Insanin Sayginlig1 Kibe’nin Sayginligindan Ondedir”
Hadisi

Ahilik felsefesinde insan htrmete laytk en kutsal varliktir. Zira bu
anlayts Kur’an’in miiminlere kazandirmaya calistirdigr bir disincedir.
Konusma, akletme, okuma, yazma, dlisinme, utanma, sevinme, Uzilme,
ibret alma, inanma, vb. yetenekler insani diger varliklardan ayiran ve istiin
kilan 6zelliklerdir. Pek ¢ok ayette insanin Yiice Allah’in halifesi oldugu™
esrefi mahlikat sayildigi™ en giizel surette yaratildigi® ifade edilmistir. Bu
ozellikleri sebebiyle de en ¢ok hiirmete layik olan varligin insan oldugu hatta
Allah’in evi kutsal mabed Kabe’den bile tistiin oldugu bildirilmistir. Nitekim
Insana hiirmet etmeyi tavsiye eden bir hadiste s6yle buyrulmustur: "Ey Kabe
sen ne giizelsin ve senin kokun ne giizeldir. Senin saygnlgin ve kutsalligina hayranim.
Mubammed'in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, insanmn saygimlygs Allah
katinda senin sayginlgmdan daba biyiiktiir™" “Vallahi Allah katmda insanm
sayginlgr Kabe-i muazzama’mn saygmlgimdan daba yiicedir*

Hz. Peygamber insanin sayginhigini zedeleyen her turli davranis
yasaklamustir. Bir séztnde “Miisliman kardesini hor gormesi kisiye giinah olarak
_yeter”® buyrumustur.

2.9. “Igini Saglam Yapani Allah Sever” Hadisi

Ahilik ahlakinda defolu mal tretmek yasaklanmis, isini en giizel
sekilde yapmanin kurallart Gizerinde durulmustur. Isini saglam ve kaliteli
yapmakla ilgili bir hadis-i serifte soyle buyrulmustur: " Jds& 13 Sl ()
A% O S 2888 /e Allab, isinizi saglam ve kaliteli yapmanizdan hognut olur."**

37 Muslim, "Birr ve's-sila" 136; Ebu David , "Libas" 28.
38 Bakara 2/30

3 isra30

40 Tin 95/4.

4 Tbn Mace, "Fiten" 2.

4 Tbn Mace , “Fiten” 2.

43 Muslim, “Birt”, 32.

44 Beyhaki, Suabu'l-imin, Beyrut: 1410), 4: 334.
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2.10. “Is Ehil Olana Verilmediginde Kiyameti Bekle” Hadisi

Ahi ahlakina gore is ehline ve hak edene verilir. Eba Hurayre’den
nakledilen bir rivayete gore kiyametin ne zaman kopacagini soran bir
bedeviye Hz. Peygamber; “Emanet zayi edildiginde kryameti  bekle”
buyurmustur. Bedevi; Emanet nasil zayi olur? diye sordugunda; Rasalullah
(sav); « A2l Hlaiila 4 Bl e )AW 3513 /s, ehil olmayana verildiginde kiyameti
bekle?” diyerek cevap vermistir.*

2. 11. “Gergek Zenginlik Mal Coklugu Degil Goniil
Toklugudur” Hadisi

Ahilik ahlakina gore comertlik olduk¢a 6nemli bir kavramdir. Fakir
fukara, garip gurebaya karst comert olmak, yardim etmek bir ahinin temel
gorevlerinden biridir. Comertligin zidd1 olan cimrilik ise siddetle yer1lml§t1r
Ba§hkta mealini verdigimiz hadiste Hz. Peygamber; ool 358 G sl ol

odll e Gl iy ¢y Gergek zenginlik mal coklugn dedil gomt/ toklugn ile olur.«*
buyurmak suretiyle gercek zenginligin gontl toklugu oldugunu ifade
etmistir. Bu hadise gére mali ¢ok olsa da harcayamayan, cimrilikten dolay:
infakta bulunamayan kisinin fakir, mali az olsa da harcayabilen comert
kisinin ise zengin oldugu vurgulanmustir. Cimriligin yol actigt kotiliikler bir
hadiste su sekilde dile getirilmistir. “Cimrilikten sakinm, ira cimrilik sizden
dncekileri helak etmistir. Onlar: kan dikmeye ve biri diderinin hakkmni cignemeye sevk
etmistir™"

Allah’in elgisi comert kisinin cimriye ustinligini ise su soézlerle dile
getirmistir; “Comert Allab’a, Cennet’e, insanlara yakin atesten ise uzaktr. Cimri
Allab’tan, Cennet'ten, insanlardan nzak, atese yakindir. Allah katinda comert cibil,
cimri abiddetn daba sevimlidir™*

Her iyiligin sadaka oldugunu dile getiren Allah’in elgisi comertlik
konusunda immetine 6rnek olmustur. Ibn Abbas onun comertligini su
sozlerle dile getirmistir; “Peygamber iyilik yapma bakimindan insanlarin en
comerti idi. En fazla Ramazan ayinda cémertlik yapardi™

2. 12. “Kigi Kendisi I¢gin Istedigini Kardesi I¢in Istemedikge
Iman Etmis Olamaz” Hadisi

Ahilik ahlakinda yardimsever olmak, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in
de istemek, hatta kardesini nefsine tercih etmek yani isarda bulunmak ahlaki

45 Buhari, “Tlim” 2.

46 Bubhari, “Rikak” 15; Muslim “Zekat”, 120.
47 Mislim, “Birt” 56.

48 Tirmizi, “Birt”, 40.

4 Bubhati, “Bed’l-vahiy” 1.
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kurallarin en onemlilerinden biridir. Ahilikteki iyilik ve isar dustincesi,
kendini topluma feda etme anlayisy, fitivvet Melamilik mesrebinin
etkilerinden™olsa da hepsinin kaynagt Hz. Peygamber’dir. Zira onun
hayatinda ve hadislerinde yardimseverlik ve isar konusunda pek ¢ok 6rnek
mevcuttur. ) )

Bir hadiste Hz. Peygamber “4siil Cin L 42Y Siad Ja 2800 (e ¥
[/ Sizden biri kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedikece iman etmis olamaz”
buyurmustur.

Bir baska hadiste Hz. Peygamber bir miminin diger miiminlere karst
gostermesi gereken tavrt su veciz ifadelerle anlatmustir;

“aala A S 4dl 2818 8 58 Bay AR Y5 Ak ¥ ¢ Ll \exms\
o Wallad S Gy« Al a3 R e 38 Ak A R A8 s e 58 (s «
aalal - 853 A/ Miisliiman Miishimanin kardegidir. Ona ulmedemez; ve onu diismana
teslim edemez. Kim bir kardesinin ibtiyacin giderirse Allah da onun ibtiyacinz giderir.
Kim bir Miisliimanin bir sikintisina care olursa Allab da kazyamet giiniin de o kisinin
bir sikantisina gare olur. Kim bir miiminin ayibine drterse Allah da kzyamet giiniinde
onun bir ayibinz érter”™

Resulullah (s.a.v.): "Kardesine zalim de olsa mazlum da olsa yardim et"
nasihatinde bulununca bazt sahabiler; "Mazlumsa tamam yardim edelim de
zalime nasil yardim edelim?" diye sormuslardt. Allah’in el¢isi; " Onu zuliinmden
abikoyarsan bu da ona yardumdim sayiir."> diyerek cevap vermisti.

Resulullah bir baska séztinde; “Miiminler biri digerini sevmede, acimada ve
korumada bir viicuda benzerler. Vucudun bir ugvn hasta oldugn zaman diger ugnvlar
da bu hastaliktan itiirii nykusuz kalirlar ve ateglenirler™* buyurmustur.

Hz. Peygamber’in tedrisinden gee¢mis sahabiler iyilik ve isar
konusunda en giizel 6rnekleri sergilemislerdir. Bu 6rneklerden biri de Hz.
Ebu Bekir'in hilafeti doneminde Muslimanlar ile Bizanshlar arasinda
gerceklesen Yermuk savasinda (15/36) yasanmustir. Hz. Huzeyfeti’l-Adevi
olay1 soyle anlatiyor; "Yermuk harbinde, yaralilar arasinda amcamin oglunu
aramak Uzere savas alaninda geziyordum. Yanimda biraz su vard:. Hava da
¢ok sicaktt. Nihayet amcamin oglunu bulmustum. Su isteyip istemedigini
sordum. Bastyla “isterim” imasinda bulundu.Tam suyu icirecegim sirada
oteden birisi, “su, su", diye inledi. Amcazadem gitmemi ve suyu ona
icirmemi isaret etti. Gittim, baktim ki Asim'in oglu Hisim. Tam ona su
verecegim sirada bagka birisi "Sul" diye inledi. Hisam da suyu i¢medi ve beni

50 Mikail Bayram, Tasavvuf Diigiincesinin Esaslars, (Ankara: 1995), s. 51.
51 Buhari, “Iman” 7; Miislim, “Iman” 71.

52 Miislim, “Mezalim”, 3; Buhari, “Ikrah”, 7.

53 Buhati, “Mezalim” 4, “Ikrah” 7

54 Buhari, “Edeb”, 27; Muslim, “Birt” 66.
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ona gonderdi. Arayip buldum, fakat kendisine suyu ulastirincaya kadar o
sehit olmustu. Hemen Hisam'in yanina kostum, o da sehit olmustu. Bari
suyu amcamin ogluna icireyim diye onun yanina gittim, fakat o da sehit
olmustu. Nihayet su elimde kaldi”

Sonug

Ahilik, XIII-XIX. yiizydlar arasinda Anadolu’da halkin sanat ve
meslek alaninda yetismesini ve bilhassa ahlaki yonden gelisip kaliteli bir
toplum olmasint hedefleyen bir Orgutlenmenin adidir. Kurucusu Ahi
Evran’a nispetle isimlendirilen teskilatin ahlak anlayis1 Kur’an ve stinnete
dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in manevi rehberligi etrafinda sekillenen
Ahilik teskilati, giinimuze kadar etkisini strdirmeyi basarmustir. Bu
teskilatin en belirleyici vasfi ise glizel ahlaki 6ncelemesidir.

Tarthin her déneminde en ¢ok ihtiya¢ duyulan degerlerin basinda
glizel ahlak gelmistir. Bir toplumu, bir milleti hatta bir sahs: ayakta tutan,
sevilmesini saglayan, onemli kilan Ozellik gtizel ahlak oldugu gibi, bir
devletin, bir milletin hatta bir sahsin yikilmasina, yok olmasina,
sevilmemesine sebepte kot huylar yani ahlaksizliktir. Yalan, aldatma,
rusvet, haram kazang, hile, karaborsacilik, stokculuk, fahis fiyatla mal satma,
defolu mal tiretme, riya, gosteris, israf, cimrilik vb. kot davranislarin yaygin
oldugu bir toplumun saglikli oldugu sOylenemez. Sayilan gayri ahlaki
davraniglar baris ve kardesligi zedeledigi gibi ekonomik ¢ékistin de temel
nedenlerinden biridir. Allah bilir ya bugtin yasadigimiz ekonomik ve sosyal
stkintilarin en 6nemli sebeplerinden biri de siyaset, ticaret, ibadet vb. hayatin
hemen her alaninda karsilagilan ahlaki yozlasma, glzel ahlaktan
uzaklasmadir.

Ahiligin temel gayesi toplumu bu ko6t huylardan arindirmak, zengin
ile fakir, tretici ile tiketici, emek ile sermaye, halk ile devlet arasindaki bagt
kuvvetlendirip sosyal adaleti gerceklestirmek, diinya ve ahiret saadetini
saglamaktir. Anadolu’da yaklastk alti asir boyunca devam eden Ahilik bu
hedefe Kur’an’in pratigi olan Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmakla
ulasilacagint anlamis daha sonra bir 6gretiye dontistirmis ve tatbik etmistir.
Ahilik tegkilati faaliyet gosterdigi beldelerde Musliman Tirk genclerini
mesleki beceriler ve giizel ahlak ile donatip 6zu s6zt dogru nezih ve mutlu
bir toplum olusturmustur.

Bugiin hakim kapitalist ekonomik diizen ve sekiiler diinya anlayigst
bazi toplumlart somiiren bazilarini ise somiiriilen hale getirmistir. Cok
kazanma hirst neticesinde sémiiren konumundaki zengin toplumlar ile

55 Jbn Kesit, Tefsirn Kur'ani'l-Azim, 4: 338.
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onlara mahkdm sémdurtlen kesim arasindaki gelir seviyesi ve buna baglh
olarak da  yasam kosullart olduk¢a farklidir. Yani mikro ve makro
dinyamizda bir yanda zengin ve miireffeh toplumlar diger yanda agliktan
6len insanlar mevcuttur. Bu durum baris ve kardesligi zedeledigi gibi savas
ve dusmanhgr da koriklemekte, her iki toplumunda huzurunu
kagirmaktadir. Herkesin huzur buldugu, baris ve kardeslik duygularinin
yeserdigi bir diinya icin ahilik teskilatinin tatbik ettigi adalet ve esitlik
anlayisina dayali sistemi insa etmek gerekmektedir. Giizel ahlaki merkeze
alan bu anlayts, Yice Allah’in Kur’an’da miminlere emrettigi, Hz.
Peygamber’in de yasayarak gosterdigi her zaman gegerli en Gstin metottur.

Bugiin ilkemizde iktisadi ve ticari alanlarda faaliyet gosteren cesitli
meslek kuruluslari ve sendikalar, ahilik prensiplerini giincellestirip tatbik
ederek giivenilir bir esnaf grubu yaninda, erdem sahibi elit bir toplumun
olusmasina katk: saglayabilirler.
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Girig

Insan; fizyolojik, sosyal, psikolojik, mental, estetik, dini ve ahlaki
yonleri bulunan ¢ok boyutlu bir varliktir. Bu boyutlar son derece giigli bir
etkilesim igerisinde bir biitin olarak insanin iyilik halini belirlemektedir. Bir
boyutla ilgili yasanan problem diger tim boyutlarda da stres, anksiyete,
depresyon, siddet egilimi, asosyallik, obsesif komptlsif bozukluklar,
bagimhlik gibi pek cok psikososyal ve patolojik sorunlar olarak karsilik
bulur. Insanin saglikli bir gelisim siireci yasamast ve mental olarak iyi olmast
ve de iyilik halini devam ettirebilmesi, bu boyutlarin gereksinimlerinin yeterli
diizeyde karsilanabilmesiyle yakindan iliskilidir. Insanin hayatta kalabilmesi
acisindan yeme, i¢me gibi fizyolojik ihtiyaglarinin karsilanmasi, sosyal ve
psikolojik agidan sevgi, ait olma, saygt gbrme, sosyallesme gibi ihtiyaclarinin
karsilanmasi, varolussal agidan anlam ve hayatin anlamlandirilma gibi ruhsal
ihtiyaglarinin karsilanmast, her acidan saglkli olunabilmesinin en temel
dinamikleri olarak kabul edilebilir. Ruhsal ve bedensel boyutlarin karsiliklt
iliskisi, insant bir bitun olarak anlama ve degerlendirme zorunlulugunu da
beraberinde getirmektedir.

Insanin tagidign maddi ve manevi potansiyeller; kalitim, cevre,
ogrenme gibi etkenler baglaminda degerlendirilmektedir. Bu potansiyellerin
aciga c¢tkmast ve bu potansiyellerin daha islevsel hale gelmesi, yasanilan
cevrede karsilasilan sosyal, psikolojik, estetik, dini ve ahlaki uyaricilarla
sekillenen bir husustur. Psikolojide insanin etkilesim igerisinde bulundugu
her sey uyarict olarak anlamlandirildigr icin, varliga ve hayata bakist
sekillendiren ve bu konuda yeni anlam semalart sunan dinin de s6z konusu
siniflandirma igerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Din her ne kadar
kendisine yiiklenen pozitif ya da negatif anlamlarla insana ve hayata
dokunuslari belirginlesen bir olgu olsa da, insanin moral ve motivasyonunun
desteklenmesinde ve de karsidasilan travmatik streglerin daha saglikl
yonetilmesinde kullanilan en glgli enstrimanlardan birisi olarak kabul
edilmektedir. Zira tarihte dini dislayan hicbir toplumla karsilasiimamast ve
gecmisten giniimiize yiizlerce inang sisteminden bahsediliyor olmasi, dinin
insan hayatinda ki baskin konumunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ancak
burada en temel vurgu, dinin en dogal sekliyle anlasiimasi geregidir. Ciinka
amagclart disinda anlamlandirilmis ve u¢ noktalarda yorumlanmuis bir dinin,
hayata pozitif yonli dokunuslar yapmast ve yizlesilen problemlerin
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¢o6ziminde esin kaynagi olmast beklenemez. Bu agidan dinin insan
hayatinda ki dengeye ve ahenge uygun olarak anlamlandirilmasi, dinin
bireysel ve toplumsal etki potansiyelinin olumlu yénde kullanilabilmesini
beraberinde getirecektir.

Deginilen bu konular baglaminda kaliimsal ve cevresel yonlerine
atifta bulunarak insanin biyolojik ve sosyal oldugu kadar psikolojik bir varlik
olarak ifade edilebilir. Insanin duygu, diisiince, davranis ve eylemlerinin
merkezinde psikolojik dinamiklerin oldugu Ongorisiinden hareketle
insanlik tarihinin, ayni zamanda insanin psikolojik bir varlik olarak anlam
kazanmasinin da tarihi oldugu ifade edilebilir. Zira Insan; varliklara, olaylara
, kisilere, mekanlara, hayata ve etkilesim igerisinde bulundugu her seye
pozitif / negatif yonli psikolojik kodlamalarda bulunur. Bu psikolojik
kodlara pozitif anlam yiiklenmesine bagli olarak insanin duygu, diistince ve
icsel diinyasinda huzur ve mutluluk hissetmesi ve bu hissiyatinin daha kalict
etkiler olusturmas: beklenmektedir. Bu baglamda 6zellikle travmatik
sureclerde insanin ruh ve beden sagliginin korunmasinin psikolojik
faktorlerle iliskilendirilmesi de miimkiindir. Bu acidan tarihe yon veren tim
kisilerin, olaylarin, degisim ve dontstimlerin psikolojik bir karsiliginin ve
psikolojik bir derinliginin oldugunu dile getirmek kabul edilebilir bir
yaklasimdir.

Bu baglamda Anadolu’nun manevi atmosferinin olusmasinda yatan
psikolojik derinligi, dénemin kaotik ortamini pozitif bir stirece evirme
konusunda rol oynamis giiclu kisiliklerle ve toplumsal birlikteliklere vurgu
yapan ahilik gibi teskilatlarla temellendirmek gerekmektedir. Bireysel ve
toplumsal bazda fizyolojik, sosyal, ekonomik vb. ihtiyaglarin karsilanmasi
ve toplumun isleyisinde ahlaki ilkeleri merkeze alan bir anlayisin
desteklenmesi ve bu anlayisin bir sonucu olarak huzur ve giiven ikliminin
tesisinde toplumsal birlikteliklerin ve giicli kisiliklerin roliint dile getirmek
gerekmektedir. Dinin toplumsal sorunlarin ¢6ziim aract olarak ve
problemletle bas etme unsuru olarak kullanilmasi, insanlar tizerinde etki
potansiyeli bulunan ve toplumda gticlii sekilde karsiligi bulunan karizmatik
ve liderlik 6zelliklerine sahip kisilikler eliyle gerceklestigi bilinmelidir. Bu
kisiliklerin toplumu iyi tantyan, onlarin gigli ve zayif yonlerini iyi bilen,
toplumu ortak idealler ugruna yonlendirebilen, sorunlart ¢bzme iradesi
sergileyebilen, yol gosterici, zorluklarla ylizlesme cesareti gosteren ve buna
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benzer pek ¢ok katki sunan Ozelliklere sahip olduklar dile getirilebilir.
Ayrica bu kisiliklerin 6rnek bir yasantiya sahip olduklari, ahlaki 6gretileri
hayatlarinin  merkezine aldiklari, edebi yonlerinin de gugli oldugu
sOylenilebilir.

Verilen tim bu bilgiler 1s1ginda Anadolu’nun manevi insasinda

belirleyici olan unsurlart su sekilde siralamak mimkindir:
a) Karizmatik Kigilikler / Liderler

“Bilmediginiz bir yolda yiiriiyor isenig duygnlarmez
sige yardumer olabilir. Fakat sige yol gosterecefe bir
15tk varsa basarmafk istedigini; hedefe daba kolay
ulagirsmiz.” (Begeg,1999:1)

Insanlar grup halinde yasayan sosyal nitelikli varliklar olduklart kadar
olusturduklari, olusturduklari bu gruplart yénetecek ve hedeflere gotiirecek
karizmatik liderlere de ihtiya¢ duyan varliklardir. Ortak amaclar icin insan
gruplarinin yonlendirilmesi ayr1 bir beceri ve ikna etme yetenegi gerektirir ki
bu yeteneklere sahip insanlar lider ya da 6nct olarak adlandirilir. Su halde
liderlik, bir grup insani belitli amaglar etrafinda toplayabilme ve bu amaglart
gerceklestirmek icin onlart harekete gecirme bilgi ve yeteneklerinin
toplamidir  (Razian,1991). Liderlik, amaclarin gergeklestirilmesi igin,
bireyleri giidileme sanatidir ve baz1 insanlar bu konuda 6biirlerinden daha
beceriklidirler (Yilmaz Ve Karahan, 2010).).

Liderlik kimi dustiniirlere gére dogustan potansiyel olarak var olan ve
daha ¢ocukluk dénemlerinde ailenin ve ¢evrenin desteklemesiyle etkin olan
bir gugtir. Kimi distunirlerde liderligin  egitimle kazaniddigin
savunmaktadir. Bu baglamda liderlik imajinin bir toplum ve kultir Grint
oldugu benimsendigi kabul edilmektedir. Bununla birlikte lidetligin zaman
icinde deneyim ve bilgi birikimi sonucu firsatlara baglt olarak ortaya ¢ikan
bir olgu oldugu distincesi de yaygin olarak kabul gérmektedir (Uysal, 1997).

Onden giden, yol gosteren, greten, aydinlatan (Yilmaz Ve Karahan,
2010).) ait oldugu grubun amaglarini  belirleyen ve amaglarin
gerceklesmesinde gruba en fazla etkide bulunan ve yon verebilen kisidir
(Miller,1966); grup tuyeleri tarafindan hissedilen ancak agikliga kavusmamis
olan ortak distince ve istekleri benimsenebilir bir amag¢ biciminde ortaya
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koyan ve grup uyelerinin var olan gii¢lerini bu amag etrafinda faaliyete
geciren kisi (Eren, 1984) sahip oldugu sayginlk, tstinlik ve cekicilik
yuzinden kendisine itaat edilen  (Duverger,1982); hedef kitlesini
oldugundan olmast gereken noktaya getiren, bagkalarinin séylemeye dahi
cesaret edemeyecegi konulari astlarina yaptirabilen kisidir (Begeg,1999:1)
olarak tanimlanan lider, motivasyon saglamak, yon vermek, danismanlik
yapmak, rehberliklik  etmek gibi  6zellikleri  ortak  amagclarin
gerceklestirmesinde 6nemli rol oynar. Lider olmadigi zaman, ayni amag
etrafinda kilitlenmis insanlar arasindaki baglar gevser ve kisiler ancak kendi
kisisel amaglarini gerceklestirebilmek i¢in calisirlar. Liderin olmadigt bir
topluluk artik sadece kalabaliktir ve insan yiginindan bagka bir sey degildir.
Kisaca liderlik, insanlart bir araya getirebilme ve onlart ortak amaglar
etrafinda gu¢ birligi yapma konusunda motive edebilme yetenegidir.

Insanlar kendi amac ve beklentilerini gerceklestirmek icin bir gruba,
olusan gruplart yonetecek, amaglara dogru yonlendirecek beceri ve ikna
yetenegine sahip liderlere gereksinim duyarla. Lider, kendi kisisel
Ozelliklerine dayanarak baskalarini etkileyen, grubunu olusturan ve
grubunca izlenen kisidir. Kzsacasz lider “iglerin dogru yapilmasiyla” dedil, ‘dogrn
iglerin yapilmastyla’ ilgilenen (Warren,1984) kisidir. Bu baglamda her hangi bir
toplulugun basarisi, biiylik oranda lider veya liderlere baglidir (Yilmaz Ve
Karahan, 2010).). Liderligin temelinde etkileme vardir. Eylemi baslatan,
kararlart alan, insanlar arasindaki sorunlarin ¢6zimunt ustlenen, yargida
bulunan hep o’dur. Begenen ya da begenmeyen, yiireklendiren, 6zendiren,
heveslendiren, her tiir etkinligin en 6ntinde giden, yine liderdir. Biitin bu
islevler liderin grup tzerindeki genel etkisinin gostergesidir (Freedman vd.,
1989:436). Lider ne derece iyi olursa, amaglari gerceklestirmede o derece
daha iyi is géren ve motive olmus izleyenler olusturur. Kisaca lider;
baskalarinin davranis, tutum ve distuncelerini  kendi kisisel 6zelliklerine
dayanarak etkileme yetenegine sahip kisidir. Bunlarin yaninda zeka, hitabet
yetenegi, inisiyatif, dogruluk, duristlik, giiven verme, sorumluluk alma,
bilgi, ileriyi go6rebilme, duygusal olgunluk, samimiyet, agik sozlilik
kararlilik, kisiler arasi iliskilerde tutarlilik vb 6zelliklerde yine lider 6zellikleri
olarak belirtilebilir.
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Birey ve toplumlari amaglani etrafinda toplayabilme ve daha etkin,
daha verimli ¢alismalarini saglayabilmede, liderlik ¢ok énemlidir. Insanlar,
baris ve huzur ierisinde olduklari siire igerisinde liderin varligini ve 6nemini
pek fark etmemisler fakat bir kriz aninda veya biytik degisim devrelerinde
etraflarinda onlara yol gosterecek insanlar aramislardir (Begeg,1999:1). Bu
acidan liderligin, tarihin her déneminde gegerli olan bir kavram oldugu ve
ginumuze gelene dek oOzellikle kaotik donemlerde 6nemini daha da
artirdigint - séylemek mumkiindiir. Dolayisiyla  bireylerin - hedeflerinin
gerceklestirilmesi ancak onlar gibi disiinen ve aynit amact paylasan diger
bireylerin bir araya gelerek glic birligi yapmalarina baglt oldugu dile
getirilebilir. Bu birliktelikleri saglama konusunda da yine karizmatik
kisiliklerin ~ liderlik ~ 6zellikleriyle aynit  amact  paylasan  insanlarin
yonlendirilmesi mumkin gorinmektedir.  Tarihe yon veren olaylar
degerlendirdigimizde stiphesiz liderleri ve onlarin liderlik 6zelliklerinin 6n
plana ciktigini goriiriiz. Insanlar her zaman kendilerine bir model arayist
icinde olmuslardir. Bu model arayisinda 6zellikle evrensel insani degerleri
onemsemisler ve o6nct kisiliklerde de bu degetlerin ne dizeyde
icsellestirilmis oldugunu bir degerlendirme kriteri olarak 6ncelemislerdir.

Bu anlamda 6zellikle 13. ytzyilda Anadolunun i¢inde bulundugu
kaotik strec icerisinde Ornek ve model olarak Anadolunun manevi
mimarlart olarak sembolize edebilecegimiz Hact Bektasi Veli, Yunus Emre
ve Ahi Evran gibi karizmatik kisiliklerin  tarihin akisina yon veren liderlik
ozelliklerinin vurgulanarak gelecege tasinmast 6nem arz etmektedir.

Ogzellikle tarihin en yogun olarak somutlastigt Anadolu cografyasinda,
bu yogun hayat akisinin arka planindaki psikolojik derinlige dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Bu agidan 13. ylizyilda ki Anadolu cografyasini isgal, yagma,
zulim, kan, g6z yast, sosyal, ekonomik ve siyasi buhran gibi kaotik
kavramlarla betimlemek mimkiindtr. Her bakimdan travmatik bir streci
ifade eden bu dénemin, insanlarda fizyolojik, psikolojik, sosyal, siyasi,
ekonomik, mental, dini ve kultiirel acidan ¢ok derin yikimlara neden oldugu
bilinmektedir. Anadolu insaninin bu kaotik ortamin ortaya cikardig
travmalarla yizlesmesi ve yasadigt problemlerin istesinden gelebilmesi,
Anadolu insaninin maddi ve manevi potansiyellerini aktive eden ve bu
streci dini ve psikolojik enstriimanlar kullanarak en saglikli sekilde yoneten
Anadolunun manevi 1siklart olarak sembolize edebilecegimiz Hact Bektasi
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Veli, Yunus Emre ve Ahi Evran gibi gtcli ve karizmatik kisilikler eliyle
gerceklestigini séylemek yanlis bir ifade olmayacaktir.

Bu gicli ve karizmatik kisiliklerin - ge¢misten  giiniimiize
edebiyatimizda, killtirimizde, tarihimizde, estetik algimizda, mimarimizde
yer almasi ve sosyal hayatimizin her alaninda esintiler tasimalari Anadolu
insaninin duygu diinyasinda, distince dunyasinda, ruh dinyasinda, inang
dinyasinda ve gontl diinyasinda biraktiklart kalict izleri géstermektedir. Bu
izleri kalict kilan hususlardaki psikolojik alt yap1yr degerlendirmek, Anadolu
insaninin iginde bulundugu yikim atmosferinden kurtulmasinin sifrelerini
de ¢6zmek ve anlamak bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu goniil
mimarlarinin sézlerindeki, yasantilarindaki, davranislarindaki, eserlerindeki
psikolojik dili iyi okumak, mesajlarinin psikolojik kodlarini ¢éztimlemek, bu
sahsiyetleri anlamak ve mesajlarini somutlastirarak ginimuze en ideal
sekilde aktarmak acisindan son derece 6nemlidir. Zira giinimiiz insanin
evrensel insani degerleri merkeze alan toplumsal yapi kurabilmesinin temel
yapist, tarihle glintimiiz arasinda kopri olarak ve aydinlik bir gelecek
acisindan da esin kaynagi olarak sembollestirebilecegimiz bu mesajlarla
mumkiin olacaktir.

Insanlarin birlik ve beraberlik icinde ayn1 amag etrafinda toplanmalart,
insanlart  etkileme donanimina sahip bu gicli kisiliklerin  eliyle
gerceklesmistir. Anadolu’yu problemlere ¢6zim iretmek adina gezen,
insanlarin sénmeye yliz tutmus umutlarini tekrar canlandiran, insanlarin
gucli yonlerini fark edebilme yetenegiyle bu giicii toplumun yararina
kanalize edebilen bu Oncilerin liderliklerinin ~ Anadolu  insaninin
beklentilerine karsilik geldigi ve topyekiin bir kalkinmaya esin kaynagi
oldugu dile getirilebilir.

Ornegin Hact Bektis-1 Veli’nin, “gelin canlar bir olalim”, “Tlimden
gidilmeyen yolun sonu karanliktir”, “Eline, beline, diline sahip ol”
dusturlarini, her bakimdan gii¢lt toplumlarin insasinin temelini olusturacak
ideal insan modeline gecisin en etkin unsutrlart olarak gérmek gerekmektedir
(Ozcan, 2012). Yine marifet kapisinin ilk basamagt olarak edepli olmayi
oncelemesi; sabir, kanaat, comertlik, eminlik, iyilik etmek, tevazu, tevekkdil,
hosgori, kadina saygt ve adalet gibi ahlaki erdemlere sahip olmay1 ve kibir,
haset, giybet, cimrilik, 6fke, riya, ve yalancilik gibi kota huylari terk etmeyi
ogiitleyen ve bu oOgutlerini 6zellikle kendi yasantisinda somutlastiran
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sahsiyeti, liderlik vasiflarinin bir yansimast olarak insanlar tzerindeki etki
potansiyelinin agiklamasidir (Yilmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007). Buna ilaveten
insant tim yonleriyle bir biitin olarak géren butincil bakisi (Goktas, 2011)
ve bireysel farkliliklara kars1 farkindaligini ifade eden ve hosgoriuyt merkeze
alan egitim anlayist, acik, sade ve anlasilir bir Turkge ile 6z1u s6zleri ve siirleri
halka umut aract olarak kullanmast (Gultekin, 2005), Hact Bektasi Veli’'nin
insan psikolojisi tizerindeki hakimiyetinin de bir gostergesidir. Zira
psikolojik gerceklikleri 6teleyen bir yaklagimin insan tizerinde kalict etkiler
birakmast mimkiin gérinmemektedir.

Yine o6rnek olarak sunabilecegimiz sahsiyetlerden birisi de hi¢
stiphesiz Tirk-Islam Medeniyetinin  sembol = sahsiyetlerinden  Ytnus
Emre'dir. Sade ve gosteristen uzak bir dil ve tslup ile dile getirdigi
hakikatlerle déneminin Anadolu insanina benlik bilinci kazandirmaya
calismistir. Sosyal hayatt sevgi tzerine insa eden ve hosgériyu tim
davraniglarinin merkezine yetlestiren bir anlayisla tiim insanlari sevgi ve
bilgelik  medeniyetinin ~ birer  pargast  olarak  konumlandirmistir.
Otekilestirmek yerine her insana Yaradan’in bir eseri olarak deger atfeden
yaklasimi, Yunus Emre’nin mesajlarinin ¢aglar Otesine taginmasinin en
temel gerekeeleri olarak degerlendirmek miimkindir (Bayraktar, 2021). Bu
baglamda Ynus Emre’yi insanlari evrensel insani degerleri igsellestirmeye
tesvik eden, insanda stres kaynag: olarak ifade edebilecegimiz varolussal
anlam arayisina {lahi Ask vurgusuyla en anlamli cevabt iireten, Yaradan’dan
gelen her seyi glizel olarak tasvir eden anlasistyla problemlerin insan
tzerindeki yikict etkilerini pasifize eden ve siitlerinde ve sOylemlerinde
bireysel farkliliklart da gézeten metotlartyla insanin psikolojisine en anlamlt
dokunuslar yapan bir kisilik olarak konumlandirmak mimktndir. Yine ayni
sekilde sevgiyle 6rtlt ideal dunyasinda her insana 6zel ve biricik olarak
anlam ve misyon ytkleyen Yunus Emre’nin bu insancil bakist giinimiiziin
Himanist psikolojisi agisindan da bir esin kaynagt olarak karsilik
bulmaktadir.

Tamahkar olmamak, iftira etmemek, kiskan¢ olmamak, kiric
olmamak, dedikodu yapmamak; miitevazilik, cémert olmak, sabirlt olmak,
durist olmak, gtvenilir olmak, yardimsever olmak gibi erdemler Yunus
Emre’nin dusledigi ideal diinyasinin en temel unsurlart olarak distntlebilir.
Yine ideal dinyasinin en deger atfedilen disincelerinden birisi de
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empatidir. Empatiyle distinen ve davranan insanlarin  erdemleri
igsellestirmesi beklenir ve boylece seven, sevilen ve hos gbren insanlarin
olusturdugu bir dinya insa edilmis olur. Ancak boyle bir dinya insanlarin
huzur ve mutluluk beklentilerine cevap verebilir (Akin, 2021).

Tum bu bilgiler baglaminda Yunus Emre ve Hact Bektasi Veli gibi
gontl  insanlarnin,  sevgilyi, merhameti, hosgoriyi  Onceleyen
yaklagimlariyla, insani erdemli birer kisilik haline evirme konusunda
eserleriyle ortaya koyduklari yontemleriyle, her insana Yaradan’in eseri
olarak deger atfetmeleriyle, insan psikolojisine pozitif yonli dokunuslariyla
ve Ozellikle de yasantdarini Hakk’a yakinlasmak amaci tagiyan erdemli
davraniglariyla donemindeki insanlar 6ncelikli olmak tizere dénemlerinden
guniimiize asirlardir insanliga yol gosterici birer megale olmuslardir.

b) Ahilik

Anadolu’nun manevi atmosferini ve insan merkezli sevgi iklimini
besleyen en 6nemli kaynaklardan birisi olarak Ahilik tegkilatina giiclii bir
sekilde atifta bulunmak gerekmektedir. Isminin Arapcada “kardesim”
manasina gelen “ahi” kelimesinden ya da Turkcedeki “aki”dan (cémert, eli
acik yigit) turetildigi gérislerinin yer aldigt ve kurucusu olarak Ahi Evran
kabul edilen ahilik (Kazic1,1988), bir sanat ve meslek toplulugu olarak
anlamlandirilsa da askeri, siyasi, sosyal, toplumsal, ekonomik vb. alanlarda
erdemli olmay1 6nceleyen bir yaklasimla ¢ok yonli islevleri bulunan bir yapt
oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Ahilik, Mogol tehlikesi sebebiyle
Anadolu’ya dogru yasanan gogler, Anadolu’daki ekonomik ve sosyal
kosullarin yetersizligi, siyasi istikrarsizlik ve baskilardan etkilenen esnaf ve
zanaatkarlarin kendilerini hem Bizans hem de Mogol baskisina karst
korumak, saldirilara karst koymak, insanlarin maneviyatlarini gliclendirmek,
ticaret ve zanaat alanlarinda yerli Bizans esnafiyla yasanan rekabet gibi
etkenler insanlarda rguitlenme ihtiyacint ortaya ¢tkarmistir ki bu ihtiyaglar
sonucunda Anadolu’da kurulan bir teskilattir (Yiksel, 2019).

Ahiligi ahlaki ilkeler tizerine toplumsal bir yapi insast strecinin en
aktif aktorlerinden birisi olarak konumlandirmak yerinde olacaktir. Ahilik,
toplumun her kesimini kucaklayan, sosyal problemleri ¢6zmeye yonelik
misyonu olan, insanlarin tim ihtiyag¢larinin karstlanmasina yonelik etkin bir
role sahip gticli bir birlik olarak da gérilmelidir. Mintesiplerini yaptiklari
her isin hakkint vererek, kul hakkina girmemeyi ve emegin helal kazancinin
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énemini telkin eden 6gretilere sahip bir olusumdur. Insanlara gegimlerini
saglayabilecekleri ve kabiliyetleri 6l¢tisiinde zanaat 6greten, okuma-yazma
Ogretimi gibi toplumsal egitime katki sunan, guglii aidiyet duygularinin
koklesmesini destekleyen bir birliktelik olarak ahilik, Anadolu’nun en temel
dini, sosyal, kilturel ve ekonomik dinamiklerinden birisi olagelmistir.

Insanin tizyolojik, sosyal, kiiltirel, ekonomik, ruhsal ve psikolojik
gereksinimleri ve bu gereksinimlerin yeterli 6l¢tide karsilanmasinin saglikli
olmakla giiclii iliskisi dustuntldiginde ahilik teskilatinin  tim bu
gereksinimleri karsilamada 6nemli bir belirleyici oldugu da ifade edilebilir.
Cinki ahilikte birlik, beraberlik ve dayanisma igerisinde sorunlarin
¢oziilmesi en Oncelikli giindem olarak 6n plana ¢ikmakta idi. Insanlarin
yeme i¢me, barinma gibi temel ihtiyaglarinin karsilanmast, sanat 6gretimi ile
issizligin ortadan kaldirilmasi, egitim konusunda ki faaliyetler, giivenligin
teminine yonelik katkilar, sosyal ve ekonomik iliskilerde giivene dayalt bir
anlayisin  benimsenmesi, sohbet halkalart  vasitasiyla  dst  duzey
sosyallesmenin saglanmasi, dini rehberlik ve danismanlik hizmetleriyle
insanlara verilen psikolojik destek, haksizliklarla miicadele, ticaretin
gelistirilmesine yonelik girisimlerle ekonomik canlanmaya dolayistyla
ilkenin refahina verilen katki, ahilik teskilatinin toplumsal misyonunu
gostermesi agisindan 6nemlidir.

Sosyal adalet ve ahlak wvurgusu ile toplumu her bakimdan
kalkindirmayr amag¢ edinen Ahilik, ahlak ile sanatin ahenkli bir birlesimi
olarak, Anadolu insaninin sosyal ve ekonomik hayatinin diizenlenmesinde
biiytk rol oynamustir. Islam’in kaynaklarindan beslenen Ahilik, erdemli bir
yasayisl tim topluma benimsetme amact ile Anadolu’da huzur ikliminin
tesisinde en 6nemli bir rol oynamistir (Sancakl,2010). Ayrica Ahilik sadece
sanatkar yetistirmek amaciyla degil ayni zamanda her bakimdan donanimlt
Mislimanlarin yetismesi i¢in egitim ve ogretim faaliyetlerini stirdirmustiir
(Bayram, 2005). Ilaveten calismayt, ibadeti ve diiriistliigii bir biitiin olarak
ele alan, topluma hizmetin Hakk’a hizmet oldugu hassasiyetine sahip
olmanin 6nemini ve topluma hizmet sunmanin usul ve erkani da 6greten
bir sistem olarak Ahilik, ahlaka buiyiik 6nem vermistir. Temel ilkeler olarak
‘dogru sozli olmak, emanete ihanet etmemek, comert olmak, gézini kot
seylerden sakinmak, ikiytzli olmamak, kotilerden wuzak durmak,
ofkelenmemek gibi degerleri benimseyen Ahilik, ahlakin oldugu yerde ancak
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kardeslik, esitlik, 6zgtrlik, sevgi ve adalet gibi 6zellikler ile dirlik ve
duzenlikten s6z edilebilecegi anlayisini getirmistir (Giilvahaboglu,1991).
Dolayisiyla ahlaki 6nceleyen yapist ile Ahiligin insanlarda ki sevgi, saygt,
aidiyet gibi psikolojik ve ruhsal ihtiyaglarin karsilanmasinda da 6nemli bir
fonksiyona sahip oldugunu géstermektedir.

Insan odakli bir tegkilat olarak Ahiligin temelinde insan ve insana
hizmet esast yatmaktadir. (Dogan,2006). Ahiligin 6zt fedakarliktir ve
ahilikte eli, yuzl, gonli, sofrast acik olan kisi olmak elzemdir. Ahilik
teskilatlarinda ahlak kurallar1  teorik olarak Ogretilmesinden  ziyade
uygulamali olarak 6gretilmistir. Bu teskilatlara bagl kisilerin iyilik yapma ve
faydali olma duygu ve dustinceleri strekli canli tutulmustur (Saglik,2005).
Dolayisiyla saglikl aile, komsuluk iliskileri, icten dostluklar, sosyal iletisim,
dayanisma, gugli giiven duygulart ve toplumsal baglar bitinligh gibi
Ahilikte ki ahlak anlayisinin bireysel ve toplumsal hayatin butiin alanlarinda
karsilik buldugunu ve bu baglamda kaliteli bir yasam ve her bakimdan
gelisme ve kalkinma igin evrensel etik ilkeleri Onceleyen bir anlayisin
mimarlart olarak  Ahiligin sembolize edilebilecegini dile getirmek
mumkindir (Marsap, 2005).

Insanlarda ki fizyolojik, sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki cesitli
gereksinimlerin karsilanmasinda 6nemli roller oynayan Ahiligin sportif
geleneklerin yasatilmasinda da 6nemli roller oynadigr bilinmektedir. Ahiler
okguluk ve giires gibi bir takim spor dallartyla da ilgilenmisler ve herkesi
spor yapmaya tesvik etmislerdir. Bu tiir spor faaliyetleri Ahiligin insanlarin
sagliklt olmalarina biiyiik 6nem verdiklerinin de birer gostergesidir (Gtiven,
1999).

Durustlik, giivenilirlik, sadakat, yardimseverlik , fedakarlik, comertlik
gibi hasletlere sahip her bakimdan saglikli ve kaliteli insan profili, sosyal ve
ckonomik hayatta erdemli bir yasanti i¢in ahlaka yaptigi vurgu, erdemli bir
yasantiyl uygulamali egitimle daha kalici hale getirme yaklagimi, insana
Yaratanin eseri olarak deger verme anlayist, Ahiligin gegmisten gintimuze
Anadolu insaninda ki glcli karsiligt  gbsteren  etkenler olarak
degerlendirmek mimkiindir.
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c) Ruh Saglig:

Saglikli olmak, bedensel, ruhsal ve toplumsal iyilik hali olarak
anlamlandirilirken; ruh sagligr da kisinin kendisiyle ve gevresiyle stirekli bir
denge ve uyum icinde olmast olarak anlamlandirilabilir. Dunya Saglik
Orgiitii tarafindan saglikli olmak hastalik ve sakatlik halinin olmayist degil,
kisinin bedenen, ruhen ve sosyal yonden tam bir iyilik halinde olmast
durumu (WHO 2017) olarak tanimlanmaktadir. Bu agidan insanlarin ruh
ve bedensel yonleri arasinda guiglii bir iliski oldugu ve bedensel yasanan bir
problemin ruhsal yonden de farkli problemler olarak karsilik bulacagini
ifade etmek miimkiindiir (Yapict ve Kayiklik, 2005). Ozellikle insanin ¢ok
boyutlu yapisinin  bir bitin olarak degerlendirilmesi  gerektigi
ongoérumuzden hareketle, insanin iyilik halini belifleyen unsurun bu
boyutlar arasinda bir denge ve uyuma atif niteligi tasidigini gostermektedir
(Ayten, 2020; Gencer ve Cengil, 2020).

Ruh saglig1 ile beden sagligr arasinda ki guigli iliski baglaminda iyilik
halinin sagliklt yasam bigimi olarak tanimlandigr dikkate alindiginda bunu
saglayan davransslarin neler oldugu 6nem kazanmaktadir. Bu davranislar,
yeterli ve dengeli beslenme aliskanliklarina sahip olma, stresi iyi
yonetebilme, diizenli fiziksel etkinlik yapma, spiritiiel biiyiimeyi destekleyici
etkinlikler yapma, kisilerarast iligkileri canli tutma ve bu konularda
sorumluluk alma olarak 6zetlenmektedir. Ote yandan bireyler saglikli yasam
aligkanliklart ile pek ¢ok hastaligr 6nleyebilmektedir (Owen ve Celik, 2018).
Ayrica saglikli bir din anlayisinin da insanin ruhsal diinyasinda pozitif
karsilig1 oldugu ve ruhsal sagligina 6nemli derecede katki sundugu (Apaydin,
2010) tespitinden hareketle, dinin hayata olumlu bir bakis kazandiracak
formda anlagilmasinin 6nemini de vurgulamak gerekmektedir. Bu baglamda
Anadolu’nun manevi mimarlar olarak dile getirdigimiz gi¢lu kisiliklerin,
insanlarin  her bakimdan saglikli olmalarint destekleyici eylemlerde
bulunduklarini séylemek miimkiindir. Temel ihtiyaglarin karsilanmast,
meslek edindirme faaliyetleri, fakirlere ve borclulara yardim, sohbet
ortamlariyla etkin sosyallesme, birlik ve beraberlik ruhunun saglanmasina
yonelik s6zli ve yazili kaynaklar, manevi telkinlerle mental destek, saglikli
bir din ve dindarlik anlayisinin saglanmast gibi hizmetler Anadolu insaninin

bedenen, ruhen ve sosyal yonden tam bir iyilik halini saglamaya yonelik bu
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gucli kisiliklerin ~ Onciliginde gerceklesen eylemler olarak anlam
kazanmaktadur.

Sonug¢

Insanlik tarihi trajedilere, kaotik donemlere, travmatik streclere,
yikimlara sahne oldugu kadar tim bu olumsuz durumlardan destansi
kurtuluslara da sahne olmustur. Ge¢misten giniimiize yizlesilen lokal ya da
global duzeyde sosyal, psikolojik, ekonomik, kiltirel problemler ve bu
problemlerle bas etme tecriibeleri, insanligin ortak hafizasinda kalict izler
birakmustir. Ozellikle umutsuzluk dénemlerinde insanlara umut olmus,
onlarin problemlerini ¢6zmek icin tirld fedakarliklar gbstermis, birlik ve
beraberlik ruhu kazandirmis, sorunlarin ¢ézilmesinde kilavuzluk etmis
guclu kisiliklerin biraktiklarr etki daha baskin bir sekilde hissedilmigtir. Bu
gucli kisilikler; tarthte her zaman saygi, sevgi ve minnetle yad edilmislerdir.
Bu sayginin, sevginin ve minnetin bir gostergesi olarak siirde, edebiyatta,
estetik algilarda, mimaride, ¢ocuklara verilen isimlerde, kiltiirel unsurlarda,
din ve ahlak anlayisinda her zaman isimleri yasatila gelmislerdir. Bu
baglamda kurulan medeniyetler disunildiginde tarthin en fazla insan
sirkiilasyonuna taniklik ettigini 6ngérdigumiiz Anadolu cografyasinda
Ozellikle 13. yiuzyilda insanlk tarihi en buhranli dénemlerinden birisini
yasamistir. Istila, fakirlik, siyasi otorite boslugu, ceteler, yagma, talan, zultim,
aci, gbzyast gibi kavramlarla 6zdes kabul edebilecegimiz bu dénemde, Hact
Bektasi Veli, Yunus Emre ve Ahi Evran gibi giiclii ve karizmatik onctler
Anadolu insanina umut ve bu kaotik ortamdan kurtulus icin taze bir nefes
olmuslardir. Insanlarin fizyolojik, sosyal, ekonomik, mental, dini ve ahlaki
ihtiyaglarina her bireyin psikolojik farkliliklarini gézeterek ¢oztiimler tiretme
gayreti igerisinde olmuslardir. Kurduklar: teskilatlarla insanlari ekonomik
olarak desteklemisler, ahlaki ilkeler tizerine toplumsal yap: insa ederek
toplumsal barts ve huzurun teminine c¢alismislar, egitim ve Ogretim
faaliyetlerine yonelerek egitim alaninda toplumsal bir kalkinma ideali
tasimislar, bedensel ve ruhsal hastaliklarla micadelede sifahanelerin
kurulmasina oncilik etmisler, saglikli bir din ve dindarlik anlayisinin
tesekkill icin gayret gostermisler, soyledikleri deyisletle ve siitlerle ve de
yazdiklart kitaplarla  sosyal konulara deginmisler, Turk kultarint
yasatmuslar ve insanlarin gonil dinyalarina dokunarak psiko-sosyal
problemletle en etkili sekilde mucadele etmisler ve boylece Anadolu’nun
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manevi mimarlart olarak kabul goérmiuslerdir. Bu kabulin en somut
gostergesi, yuzyillardir Anadolu’da sosyal hayatin her alaninda bu kisiliklere
atifta bulunulmast  ve Anadolu insanmin duygu, distnce ve gonil

dunyalarinda sevgi ile 6zdes olarak isimleri hala yasatilmaktadir.
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Girig

Tarih sahnesinde uzun siire kalabilmis milletler vardir. Bunlar, belirli
bir dustince, inang ve kiltiriin temsilcisi olmuslar, sahip olduklart mirasi
sonraki nesillere aktarmiglardir. Kiltiir mirast, edebiyat, siir ve mimari gibi
sanat dallartyla intikal etmistir. Yunus Emre, Anadolu’da yasanmis Islam
kultirinin bu ginlere tasinmasinda rol oynamis sembol isimlerdendir.
Onun art duru siirleri ve menkibelerle bezeli hayat hikayesi, Yunusca bir
hayat felsefesi ortaya koymus ve hak ettigi karsiligr almustur.

Yunus Emre’nin siitleri, Kur’an’in inan¢ sistemini ve dunya
gorusiini yansitmaktadir. O, dustincelerini ortaya koyarken ya Kur’an’in
kelime ve kavramlarint dogrudan kullanmis ya da telmihler yoluyla giindeme
getirmistir. Yunus, yaratictya, esyaya ve insana bakisini sade bir dil ile ifade
etmis, bu bakis acisint da hayatina tam olarak aksettirmistir. Biz bu
calismada Yunus’un distncelerini basta tevhid olmak tizere, iman esaslari
basliklart altinda ele aldik. Bu sunum, Yunus’un kimlik ve kisiligini bizzat
kendi ifadeleri icinde aramay1, onun beslendigi ana kaynag: bulmay: ve onu
tanitmay! amaglamustir.

Yunus Emre 13 ve 14. yiizyillarda yasamus, adint ise bu giine kadar
yasatabilmis 6nemli sahsiyetlerdendir. O, distincelerini duruluk, akicilik ve
derinlik sembolii siitlerle dile getirmistir. Yunus Emre’nin sadece guiglii bir
halk sairi olarak gorildigii durumlar olmustur. Ancak Yunus, ilahi agka ve
glizel ahlaka 6zendirici sozler soylemis, derin dusiinceleriyle, pesinden
kostugu idealleriyle, yapici, uyarict ve 6gut verici yonleriyle de temaytiz
etmistir. Dolayisiyla onun -kendisi “yok” dese de- bir ideal ve dava insant
oldugu siirlerinden kolayca anlagilacaktir.

Yunus, Arapga ve Farscayt iyi bilen ve bu dillerin kavramlarini
ustalikla kullanan birisidir. Yunus Emre, Kur’an’dan, hadisten ve hikmetli
sozlerden bir¢ok alintt yapmustir. O, peygamberlerin hayatini 6grenmis,
Hint, Iran, Yunan ve Roma kiiltiiriinii de tahsil etmis (Golpmarly, 1965: XL-
XLV), okuduklarini anlamis, anladigini kendine mal etmis ve en gilizel
bicimiyle dile getirmistir.

Yunus Emre, hem aruz hem de hece veznini kullanmistir. Ayrica o,
yetistigi ortamdan kopmamis ve icinde yasadigt topluma hitap etmistir.
Yunus Emre sair, ozan, sufi, veli, disunir gibi kalip ifadeler yaninda
“simyact” olarak da nitelendirilmis ve soz iksiriyle 6lu kalpleri dirilten bir
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simyact olarak gorilmustir. O, egriyi dogrultan, tmitsize Umit agilayan,
dertlere ila¢ olan ve keder yukli gonilleri sevindiren bir kisi olarak
nitelenirken,  dertsizlere ~ de  dert  oldugu  ifade  edilmistir
(https:/ /www.tutkyurdu.com.tr/(29.11.2021).

Yunus Emre, Anadolu'nun i¢ kargikliklarla bogustugu, yokluk,
kitlik ve istilalarla bitap dustigt bir dénemin insanidir. Farklt diistincelerin
hizla yayilldig1 bir donemde Yunus, Allah agkint ve sevgisini dile getirmis,
Kuran’in temel inan¢ ve ahlak ilkelerini siirin kaliplart icinde topluma
sunmustur (Tatct, 2012: 3-4).

Bu giristen sonra Yunus Emre’nin siirlerine goz atabiliriz. Yunus
Emre, Kur’an’in glindeme getirdigi temel konularin hemen hemen hepsine
deginmistir. Her misrada Kur’an’in tevhit inancina, niibiivvete ve ahiret
hayatina dair unsurlar bulunmaktadir. Bu bakimdan Yunus’un siirlerini
Kur’an’in temel inang esaslart baglaminda ele almay1 uygun bulduk.

1. Bélim: Tevhid:

1.1. Tevhid: Tevhid distincesi, Yunus Emre’nin siirlerinde yer alan
konularin basinda gelir. Tevhid, Allah’in var ve bir olmasini kabul etmekle
birlikte O’nun yegane ilah ve rab olmasi, goklerin ve yerin egemenligini
elinde bulundurmast esasina dayanir. Tevhid inanci; yaratma, yasatma, rizik
verme ve hesaba ¢ekme gibi olgulari Allah’a ézel kilmanin ifadesidir (Ozler:
2012: 41/18-20; ez-Zindani. 2014: 11). Ayrica tevhid, bir olan Allah’a
yonelmeyi ve O’na kullugu icerir (ez-Zariyat 51/56). Sukir ve ovguyu
Allah’a yapmayi(Lokman 31/12) O’na dua edip O’ndan yardim istemeyi de
kapsar (el-Fatiha 1/1-5). Bu disiince sadece Kur’an’in degil diger kutsal
kitaplarin da 6ziidir (Tesniye, 4: 35; Markos, 12: 29-32; Al Imran
3/64).Yunus, bu 62U tam anlamiyla kavramis gériinmektedir.

Yunus, tevhid ilkesini baz siirlerinde “elif” harfiyle anlatmistir. Elif,
yazilis itibariyle de “bir” rakamiyla aynidir. Yunus’a gore bilgi edinmenin
amact “bir’e ermektir:

Dort kitabun ma’nisi belltidir bir elifte

Sen elif dirsiin hoca ma’nisi ne demekdur (Tatc1, 2012: 319).
Tevhide ulasmanin gerekliligini anlatan Yunus bir bagka siirinde séyle
der:

Dort kitabun ma’nisi/ Tamamdur bir elifde



109 | ANADOLUNUN MANEVI MiMARLARI Haci Bektasi Veli-Yunus Emre-Ahi Evran

Ba didirmen siz bana/Ba diyicek azaram
Bir elif tahsil iden/Miinezzehdiir Alemden

Endise ikliminde/Nictin durup gezerem (Tatct, 2012: 366). Bu siirde,
“elif”” harfinin birligi ve tevhidi simgeledigi agiktir. Buna karst “ba” harfi,
cokluga/varlik alemine isaret etmektedir. Yunus, evrendeki bitligi ve bu
birligin sahibini idrak edemeyen kisinin ¢abalarint kinar. Bir bakima tevhide
eren kisinin kesrete dalmast anlamina gelen bu ¢aba 6ziinde onu “asil”dan
uzaklastirma potansiyeli tasir. Bu noktadan sonraki her bir arayis endise ve
tereddiit iklimine girmege adaydir. Zira kesretteki kisi, Allah’in isimlerini
bile ayri ayri degerlendirebilir (Erséz, 2021: 75-76). O’nun merhametini
anarken gazabini unutabilir. Azap ayetini okurken rahmetten uUmidini
kesebilir. Umit ile korku arasinda denge kuramayan insan bocalamaya baglar
ve sonunda siphecilik batakligina saplanir.

Yunus Emre, Allah’t her zaman vglyle anar:

Sifatun gelmez dile/Kandaligun kim bile
Sun’uni dimeklige/Ben laytk olamazin (Tatct, 2012: 386).

Yunus, tevhid inancinin geregi olarak Allah’a siginir ve ihtiyacinin

O’na arz eder:

Hak Calab’'um Hak Calab’um/Sencileyin yok Calab’um
Giindhluyam yarligagil/Ty rahmeti cok Calabu’m (Tatct, 2012: 386).

Tevhid inanci, Allah’a tevekkiil edip varlik endisesinden kurtulmakla tamam

olut:

Dinya icin gussalanan/Mescid goriince tutinan
Anda imansiz bulinan/Allah’t bir bilmeyendir (Tatct, 2012: 366).

Yunus, imanin kalpte yetlesmesinin kaniti olarak, Allah’a tam anlamiyla

teslim olmay1 goriir:

Iy padisah iy padisah/Us ben beni virdiim sana
Genc U hazinem kamusi/Sensiin benim 6nden sona (Tatct, 2012:
108).
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Yunus’a gore tevhid ilkelerine uygun bir iman, sahibi i¢in kurtulus vesilesi
olacak, onu sonsuzluga ulastiracaktir:

1y Yinus sen olicek/Siniin nurla tolicak
Iman yoldas olicak/Ahirete sir gider (Tatci, 2012: 108).

Kur’an’in ifadelerine gére Allah, yiice ve ickin olup varliklardan hig birisine
benzemez ve higbir varliga ihtiyag duymaz. Bu disinceler, “Kelime-i
tevhid” diye de bilinen “La ilahe illallah” sozuyle ifade edilir. Tevhidin
karsiti sirktir ve sirk en biytk zulimdir (Lokman 31/13). Tevhid bilincine
ermis miminin, Allah’t her an anmast gerektigini sGyleyen Yunus, siirini
kelime-i tevhid ile stsler:

M&’mintn kalbini yuyup aridan/La ilahe illa’llahdur ya nedir

Afv idip Cehennem narin eriden/La ilahe illa’llahdur ya nedir (...)
Eger zahirde eger batinda/O kul hiirmetlidir Hak Hazreti’'nde
Erenler evliyalar sohbetinde/I.4a ilahe illa’llihdur ya nedur (Tatet,
2012: 664)

Tevhid dustincesinin hayata bakan yonlerini kapsamli bir sekilde ifade
eden su siir, Yunus’un distincelerini acikca yansitmaktadir:

Yiice yitlerde turuci/Elinde yalin kilict

Dertliye derman virici/O Stibhanallah degiil mi

Algaklart yuc’eyleyen/Gundiizleri gec’eyleyen

Yigitleri koc’eyleyen/O Stibhanallah degtil mi

Yagan katlari eriden/Akar sulari kuridan

Toprakdan Adem diiriden/O Siibhanallah degiil mi

Yunus’dur bunt sdyleyen/Tapdug’a kulluk eyleyen

Din yohsuli bay eyleyen/O Stibhanallah degiil mi (Tatct, 2012: 785).

Yunus, bir baska siirinde Allah’in ilim ve hikmetini, rizkin O’ndan
geldigini ve O’nun ibadete layitk yegane ilah oldugunu su cumlelerle dile
getirir:

Ilm-i hikmet icinde/el-alim Allah’sun
Asiye rahmet kilursun/Sen Kerim Allah’sun
Cumlenun rizkin virtirsin/Minnetin yok kimseye
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Cumlentin ma’badisun/Sen Hakim Allah’sun (Tatct, 2012: 733).

Yunus Emre, bazen Allah ismi aciktan soéylerken bazen zamirler
kullanir. Rabbini “O” veya “Sen” diyerek anar. “O” demekle rabbinin
bilinirligini, “Sen” demekle de Rabbine olan yakinligini dile getirmis olur.
Bilindigi gibi Allah’in 6zel birka¢ ismi disindakiler, O’nun cesitli filleriyle
iligkilidir. Bu ytizden O’nun zatina yoneltilen zamitler, isimden daha fazla
anlam ifade ederler. Kisacast zamirlerle hem Allah Teala zikredilmekte hem
de O’nun zati cksikliklerden tenzih edilmektedir. Boylece, “ilahi zat”
konusunda en yiiksek bilince ulasilmaktadir. (Ers6z, 2021: 77-79) Asagidaki
beyitte Allah hakkindaki tenzihi dusiince soyle ifade edilmektedir:

O bi-nisandur cihandan/Ne diyelim dilmtz andan
Ol alim u deyyan zat/Her zat icinde zat olur (Tatct, 2012: 278).

Allah, isim ve sifatlartyla varlik aleminde ve Ozellikle insanin 6z
varliginda tecelli etmektedir. Bu yiizden kul, kendisine yakin hissettigi
Rabbine yonelmeli ve O’nu kendi i¢ diinyasinda aramalidir (Fussilet 53).
Yunus insant, Allah’in sifatlarinin en ¢ok tecelli ettigi varlik olarak gorir ve
onu kendi i¢ alemine dogru yolculuga davet eder:

Gir goniile bulasin Ttr/Sen-ben dimek defterin dur

Key gither er gonlindediir/Sanma ki ol ummandadur (Tatct, 2012:
156).

Yunus, bilgeligi de kendinden haberdar olmaga baglar:

“Tlim ilim bilmekdir/Ilim kendin bilmekdir

Cun kendtni bilmezsin/Bu nice okumakdur”(Gélpinarli, 1965: XL)).

Yunus’un dilinde ilim, insanin kendi varligini, varliginin géreceligini,
bilgisinin sinirlt olusunu idrak etme aracidir. Insan, ilimle kendisine verilen
imkanlarin ilahi lituf ve ihsan oldugunu kavrar. Hatta ilim ona varligin
Ozunl tam olarak bilemeyecegini 6gretir. Boylece o, yaraticinin kudretini,
ilmini ve hikmetini daha iyi anlar. Bilgiyi ilahi aska vasita kilan Yunus s6yle
der:

Dort kitabin manisin/ Okudum hasil itdim
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Iska gelicek gordim/Bir uzun heceyimis (Golpinatl, 1965: XL). Yunus,
ilahi kitaplarin mana ve maksadina vurgu yaparken Allah sevgisini butiin
duyus, goris ve eylemlerin merkezine oturtur. Boylece o, bilgiden aska
ulastigini, ayriliktan kurtularak birlige erdigini ilan eder.

2. Béliim: Diger Iman Esaslart:

2.1. Melek Inanct: Islam inang esaslarina gére Meleklere iman, ikinci
sirada yer alir. Melekler, Allah’in emirlerine itaat eden nurani varliklardir
(Etrbas, 2004: 29/37-39). Cinsiyetleti olmayip cesitli sekillere girebilitler
(Topaloglu-Celebi, 2015: 210). Daima Allah’ tesbih ve tenzih edetler.
Hicbir zaman isyan etmezler ve Allah’in emrinden disart ¢ikmazlar (et-
Tahtim 66/6). Yunus Emre siitlerinde meleklere de cokea yer verir:

Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem
Gahi Ars’u sems ile gerdun olam gerdan olam (Tatct, 2012: 389).

Bazit melekler evrenin isleyisi ile gorevli iken Cibril, ilahi mesajt
peygamberlere iletmekle gorevlidir. Yunus Emre’ye gbre Cebrail, Hz.
Peygamber’in tercimanidir:

Dinyada Peygamber’tin basina geldi bu 15k
Tercemant Cebrail ma’stkast Halik’dur (Tatct, 2012: 190).

Kur’an, amelleri kaydeden yazici meleklerden bahsederken (el-Infitar
82/11-12), cennet ve cehennemle gorevli meleklerden de haber verir(ez-
Zumer 39/71). Muminler icin istigfarda bulunan melekler, ibadet yetlerinde
ve zikir meclislerinde bulunurlar. Allah yolunda cthad edenleri de
destekleyen melekler séyle s6z konusu edilir:

Sema’da melekler kanat acarlar/Mi’minler Gstine rahmet sacarlar
Perisi kilavuz Hakk’a ucarlar/Muhammed’in kosi calinur bunda
(Tatct, 2012: 772).

Melek inancinin, insan davranislarina olumlu etkisi aciktir. Bu
anlamda Yunus, amellerin,“Kiramen katibin” diye bilinen yazict meleklerce
kayda alindigini hatirlatur:

Ol feristeler ad: Kiramen Katibin’dir
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Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda (Tatct, 2012: 430).

Insanin  bastbos birakilmadigint  bilmesi, hesaba ¢ekilecegini
unutmamasi ve sonunu diisinerek hareket etmesi Yunusun giindeminden
dusmeyen konulardandir:

Etdin mi dunyada bir iyi fikir/Dilinden gitmesin zikirle stiktr
Kara yer altinda Minker’le Nekir/Soracagin hi¢ fikrine digmez mi
(Tatct, 2012: 806 ).

Yunus Emre icin 6liim, égiit ve ibret alinacak bir olgudur. Olimi
unutmamast i¢in muhatabini uyaran Yunus, hem o6limii hemde onunla
gorevli olan Azrail’i soyle zikreder:

Oliim Hak’dur biliirsin/Nigiin gafil olursin
Azrail kasd idiser/Gunahlu tenimuze (Tatct, 2012: 447).

Ayrica Yunus, 6lim meleginin ansizin gelecegini de hatirlatarak su uyarida
bulunur:

Gele sana can alict/Dahi can alur kilict
Aklunt bagdan alici/Bir dem aman virmez ola (Tatct, 2012: 106).

Vakti gelen 6lume higbir seyin engel olamayacagt ve kimseden yardim
gelmeyecegi gercegi, Yunus’un siirinde su sekilde yer alir:

Cun Azrail’i ne tuta/Asst kilmaz ana-ata
Kimse déymez o heybete/Halktan meded irmez ola (Tatct, 2012:
100).

Insanlarin meleklerden iistiin olup olmadig konusu hep tartisilmustir
(en-Neseft, 1998: 39). Fakat Yunusu Emre, Allah’in sevgisini kalbine
yerlestiren kimselerin, meleklesecegini séyler:

Hakk’t seven Hak yoluna bilistir/Hakk’in dostlari ile gorustir,
Gokytizinde meleklere katisur/Ucar can U dilden Allah diyenler
(Tatct, 2012: 680).
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Kur’an’in Adem’e secde edilmesi emrine génderme yapan Yunus,
rabbiyle olan ahdine sadik kaldig1 stirece insanin meleklerden daha tstiin bir

mertebeye ulasacag disincesindedir:

Ben ol kimseyem ki feristeh bas indirtr
Allah ile ahdiim var ol ahdimi giiderem (Tatct, 2012: 348).

2.2. Peygamberler ve Hz. Muhammed: Yunus Emre’nin
siitlerinde 6nemli bir yer tutan peygamber inanci, iman esaslarinin
tictinciisidiir  (el-Bakara 2/98, 177, 285). Kuran, insanligi Adem
Peygamber’in ailesi olarak goriir (el-A’raf 7/35). Butin peygambetler,
insanlara rehber ve Onder olarak gonderilmistir. (el-Bakara 2/124). Yunus
Emre, Kur’an’a (Al-i Imran 3/33) ve diger kitaplara gore ilk insan ve ilk
peygamber olan Hz. Adem’i s6yle anar:

Ciin yaratdi Aden’i/Bileyidiik biz kamu
Bu kamu has u am1/Bir madenden eyledi (Tatct, 2012: 500).

Yunus Emre tzerine ¢alismalar yapan Tatci, onun “Adem” ismini
sembolik anlamda kullandigini séyler ve dustncesini soyle agiklar:
“Yunus’un dilinde Adem, akil ve diisiince planinda olgunluga ermis kamil
insandir. Bu yoniyle Hz. Adem, tevhid bilincine ermis ilk kisidir” (Tatct,
1990: 119).

Yunus Emre, Hz. Muhammed’i her defasinda 6ver ve ona uymay1

tavsiye eder:

Imami’l-miittakin oldur/Hitamiil-miirselin ol sah

Nizamtul-dlemin oldur/Htumamdul-ekmelin ol sah (Gélpinarli, 1965:
XLIX).

Muhammed’tin medhini idelim bas tstine

Zira ki ol Muhammed yuridi Ars Gstine (Tatct, 1990: 459)

Yunus, Adem’i Gistiin kilan tarafin onun ruh diinyast, manevi yapisi ve
cevherlerle dolu i¢ 4lemi oldugunu, Iblis’in bu hakikati kavrayamadigin ve
bu yiizden isyan ettigini(el-A’raf 12) séyler:

Eydur ben oddan nurdan/Ol bir avug toprakdan
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Bilmedi kim Adem’iin/Icin gevher eyledi (Tatci, 1990: 500). Adem,
burada da tiim insanligt sembolize etmektedir. Fakat Adem, yaratildig1 hal
ile kalmamalidir. Ciinkii onu hakiki anlamda Adem yapacak olan, icindeki
cevheri kesfedebilmek ve onu islemektir.

Yunus Emre, Kur’an’da adi gegen diger peygamberleri de siitlerine
konu edinir. Kimi zaman Hz. Musa’yt anar Tut’a ¢ikar, kimi zaman Isa olur
hastalara sifa dagitir. Yerine gére Eyyuab olur;

“Yunus disdin bu derde/Eyyub’layin sabreyle

Detde katlanimazsin/Derman arzu kilursin” (Tatct, 1990: 285) der.
Yerine gore Yakub olur gbzyast doker. Nimete ermislik noktasinda
Siileyman’a benzemeye ¢alisir. Her bir peygamberi 6ne ¢ikan niteligiyle anan
Yunus, teslimiyette Tsmail’i(es-Saffat 37/102.), Allah’a yakinlikta Tbrahim’i
(en-Nisa 3/125) ornek alir. Kimi zaman da Davud misali ilahi divana

yonelir:

Ben oldum Idris-i derzi/Sit oldum tokidum bizi

David’un gorkli avazi/Ah idip nalise geldim (Tatct, 1990: 284).
Su beyitte de Yunus, adast Yunus Peygamber olmaya 6zenmektedir:
Isk’ila gelsen yola/Yuanus’layin olsan n’ola

T#’atini terk itmedi/Balik ant yutmus iken (Tatct, 1990: 284). Bu siirde
Yunus, kulluk bilincine isaret etmekte ve hakka ulasmak isteyeni hak yola
davet etmektedir.

2.3. Kutsal Kitaplar ve Kur’an-1 Kerim: Insanligin hidayeti icin
kitaplar gondermistir. Tlahi kitaplar, 6zde tevhidi, nibtivveti, ibadet hayatini,
ahiret alemini ve ahlaki ilkeleri iceren vahiy tiriinleridir. Tevrat, Zebur, Incil
ve Kuran, kitap niteligi kazanmustir. Islam inancina gére 6nceden
gonderilmis olan sahifeler dahil olmak tzere kitaplara inanmak (el-Bakara
2/4) iman esaslarindandir (Yesilyurt, 2013: 150-152). Yunus, ilahi kitaplarin
Oz itibariyle bir oldugu gercegini de soyle dile getirir:

Tevratila Incil’i/Zebur’lla Furkan’s
Bunlardagt beyani/Cimle viicidda bulduk(Tatct, 1990: 310).
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Yunus Emre, ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an’t kendisine mursit
edinir:

Kaf dagt zerrem degil /Ay u giines bana kul
Aslum hakdur sek degtil/Mirsiddir Kutr’an bana (Tatct, 1990: 112).

Yunus, Hz. Peygamber’e tUmmet olmanin Kur'an’a uymay:
gerektirdigini de soyler:

Géniil tolu zulmetdiir/Tslediigi bidattiir

Bu nicesi Ummetdir/Kur’an yolina girmez (Tatci, 1990: 224).
Buradaki uyart agiktir: Kur’an’a uymayanlarin gonlii zulmetle dolacak, Hz.
Peygamber’in stinnetine tabi olmayanlar bid’at ve hurafelere dalacaktir.

2.4. Ahiret Inanct: Kuran’in 6grettigi inang esaslarindan biri de
ahirete imandir (Topaloglu, 2002: 25/516-522). Kutr’an’in konularinin ¢
temel distnce etrafinda doéndugi ve bunlardan birinin ahiret oldugu
bildirilir (Zthayli, 1997: 6/210). Kiyamet, sur, hast, hesap, mizan, cennet
ve cehennem gibi kavramlar, ahiret inancinin temel 6geleridir. Kiyamet,
evrendeki hayatin son bulmast ve kainat dlizeninin ¢6zilip yok olmasidir
(Giindiiz, 2018:219-220). Kiyamet, Israfilin sura iiflemesiyle baslayacak,
birinci iflemede diinya ve icindekiler yok olacaktir. Tkinci iiflemeyle 6lenler
yeniden diriltileceklerdir. Akil ve irade sahibi olanlarin yargilanacagy ahirette
herkes yaptiginin karstligini gorecektir (Topaloglu, 2002:25/516-522).

Yunus Emre’nin siirlerinde ahiret hayatina yonelik ifadeler de yer alur.
Yunus, bir imtihan yeri olan bu diinyanin gegici ve ¢ilelerle i¢ ice oldugunu
soyler. O, bunlara takilmamay: ve ahiret hayati igin hazirlik yapmay: tavsiye
eder:

Bu dunya kahir evidur/Hem baki degtil fanidir
Aldanuban kalma buna/Tiz tevbeye gelmek gerek (Tatct, 1990: 249).

Yunus’un bir baska beyti s6yledir:

Yunus’a gore diinya, ahirette hesap olacagi bilinciyle yasanmalidir.
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Kimse kalmaya bunda/Cumlesi vara anda
Ol padisah 6ninde/Hak teraza kurila (Tatct, 1990: 465).

Bu sézler, dunyay terk etme ¢agrist degil de hayatt bilingli yasama
arzusu olarak algilansa belki de Yunus daha iyi anlasilacak ve dinya daha
yasanilabilir hale gelecektir.

Ahiret hayat1 bir yontyle ansizin gelen 6liimle de baslatilabilir. Bunun
i¢in 6limun unutulmamasi gerekir. Bu noktada Yunus, ahiret giininin tek
sahibinin Allah oldugunu, o giin O’ndan baskasinin s6ziinin ge¢meyecegi
gercegini (el-Infitar 82/19), su sekilde anlatir:

Israfil strint ire/Ciimle mahlk turt gele
Diriliben hasre vara/Anda kazi Stibhan ola (Tatct, 1990: 109).

Cennete ulagma umudu ise benligi terk etmeye ve hakka adanmaya
baglanir:

Kendiiligin terkin ura/Sentin yolunda can vire
Sorisuz ugmaga gire/Sen sultana iren kisi(Tatct, 1990: 513).

Yunus Emre’de ahitret, cennet ve cehennem inanct vardir. Ancak o,
eylemlerinin temeline Allah’in  sevgisini ve hosnutlugunu kazanma
disiincesini yerlestirir. Odiil icin iyilik etmek ve yaptigt iyilikten karsilik
beklemek, Yunus’un kabullenemedigi bir konudur. Cogu zaman da cenneti
kiictimsedigi yorumlarina sebep olan sézlerinin birinde o, soyle der:

Basinda akli olan ahrete amel itmez
Hurilere aldanmaz gézile kastan geger (Tatct, 1990: 173).

2.5. Hayir ve Ser: Hayir, Allah’in sevdigi ve razi oldugu hal ve
hareketlerdir. Karsiti olan “ser” ise, Allah’in sevmedigi, memnun kalmadigi
ve yasakladigt her seydir (Topaloglu-Celebi, 2015: 5.125). Hayir ve ser, genel
anlamda kaza ve kader programi icinde degerlendirilen konulardandir.
Dolayistyla insanin basina ne gelirse gelsin sonunda her sey ilahi irade
cercevesinde gerceklesmektedir (Yanus 10/109). Insanin gonlii daima
hayirdan yana iken serri ve kotiliigu istemez. Ancak o, beladan dolay1 da
isyan etmez. Yunus’un su sozleri boyle bir inanct dile getirmektedir:
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Yunus bu sozleti kogil/Kendéztinden eliin yugil
Senden ne gele bir digil/Cin Hak’dan ola hayr u ser (Tatct, 1990:
284).

Yunus, hayir ve serrin Allah’tan geldigini soylerken insanin iradesini
yok saymamaktadir. Onun ifade ettigi sey, varlik seriveninin ilahi irade
istikametinde seyretmesi ve her seyin O’na dénmesi olsa gerektir:

Hayrum ser’iim yazilisar/Omriim ipi tiziliser
Stiret benden bozilisar/Ah n’ideyiim émriim seni (Tatct, 1990: 284).

Yunus, insanin sahip oldugu imkanlarin yavas yavas elden ¢tkmakta
oldugunun, en 6nemli sermaye olan 6mrin tikendiginin ve ihtiyarladiginin
bilincindedir. Bunun sonucu ise 6limdiir. Onemli olan hayat sahnesini
glizel islerle kapatmak ve arkada hos bir sada birakmaktir. Nitekim Yunus,
bunu basarmistir. Ustelik onun sadast susmamis olup su anda bile
yankilanmaktadir.

SONUC

Yunus Emre, sair olmanin yaninda bir distince ve ideal adamudir. O,
kendini egitip gelistirmis, halkini irsat etmistir. Siirleri, halk tabakasinin
anlayabilecegi durulukta ve sadeliktedir.

Yunus Emre, iyi bir egitimi almis, Kur’an kaltirini 6ziimsemis,
bilgiyi hikmete déntisturmistiir. Yunus, tevhid inancint ve Allah askint
siirlerinin ana konusu yapmustir. Ibadetlerin 6ziine samimiyeti, davranislarin
temeline sevgl ve merhameti yerlestiren Yunus, insana dokunmayan ve onu
mutlu etmeyen her turli tavra karst ¢ikmustir.

Yunus emre, Kur’an’in temel konularina ya dogrudan ya da telmih
yoluyla deginmistir. Allah’in  sifatlarindan, irade ve hikmetinden
bahsetmistir. Yunus Emre, peygamberlerin 6rnekligine isaret etmis, Allah’a
giden yolun Hz. Muhammed’in (as) siinnetine uymaktan gectigini
vurgulamistir.

Hayr1 da serri de sonugta Allah’a baglayan Yunus’un distncesi,
kadercilik degildir. Zira o, insani daima iyilige ve glizel ahlaka ¢agirmustir.
Bu davet, iradeyi yok saymamanin agik gostergesidir. Ozetle Yunus'un
sozleri, Kur’an ve stinnete dayalt diinya goriisiiniin siirsel ifadesidir. Rabb’in
sevgisine ermek icin yanip tutusan ve “aradigimi buldugunu” diyen Yunus
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icin soylenebilecek séz, onun “Ilahi askin, sevginin, baris ve kardesligin dili”
oldugudur.
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