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Dr. Mehmet Seri DOGRU
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ON SOZ

Kur’an’in kiyamete kadar gegerli olmasi, egitsel ve yol gosterici
rollinlin tiim zamanlarda gegerli olmasini gerekli kilmaktadir. Diger
taraftan Miisliiman toplumlarda 6nemli degisim ve gereksinimlerin
meydana gelmesi, birtakim soru ve siiphelerin ortaya ¢ikmasi, bunlara
bagli olarak ortaya cikan derin fikri ayriliklar, son asirda Kur’an
merkezli bir yenilenme ihtiyacinin dogmasinda onemli bir etken
olmustur.

Islam tefsir gelenegi, toplumsal birgok hareketi biinyesinde
barindirmigtir. Kur’an mesajinin, Miisliimanlarin yasadigr soysal ve
ekonomik problemlere ¢6ziim olacak sekilde yeniden yorumlanmasini
ongoren ve Cemaleddin Efgani ile baslayan bu hareket zaman veya
mekanla siirh kalmamus, bir kismi da etkisini gilinlimiize kadar
stirdiirmiistiir. Bunlardan birisi de igtimai tefsir ekoliidiir.

Calismamizin konusunu, bu ekoliin temsilcilerinden birisi olan ve
XX. asrin énemli miifessirlerden Ahmed Mustafa el-Meragi’nin (1883-
1952) Tefsirii’I-Merdgi isimli eseridir. Meragi tefsirinde, yasadigi
toplumun sosyal ve siyasi problemlerine ¢dziim aramaya c¢alismistir.
Ancak miiellifin hocas1 ve bu yaklasimin 6nemli temsilcilerinden biri
olan Muhammed Abduh, 6zellikle akademik ve ilmi ¢alismalarda 6n
plana ¢iktig1 i¢cin Meragi hakkinda iilkemizde yeterli sayida bilimsel

calisma yapilmamugtir.

Bu ¢alismamda bana rehberlik ederek her tiirlii fikri desteklerini
esirgemeyen Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden hocalarim
Prof. Dr. Veli KAYHAN, Prof. Dr. Ibrahim GORENER, Prof. Dr.
Liitfullah CEBECI ve Prof. Dr. Celaleddin CELIK e, ayrica beni tesvik
ederek, galismamin tashih asamasinda benimle birlikte mesai harcayan
HMKU Ilahiyat Fakiiltesi’den Dr. Recep BILGIN hocama ve son olarak
calismam siiresince maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen esim Ve
¢ocuklarima ¢ok tesekkiir ederim.

Dr. Mehmet Seri DOGRU

Agustos 2022, Hatay
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GIRIS

Bu ¢alismamizda, eserinde sosyal hayata dair meselelere agirlik
veren ve “igtimai tefsir” ekoliiniin 6nemli bir alimi olan Ahmed Mustafa
el-Meragi ve onun Tefsirii’l-Merdgi isimli eserini, igtimai tefsir
acisindan ele aldik. Amacimiz, miiellifin sosyo-politik atmosfer
acisindan toplumsal sorunlara yaklagimini degerlendirmektir. Bu
kapsamda eseri cagdaslariyla da mukayeseli olarak inceleyerek,
miiellifin “i¢timai tefsir” ekoliiniin entelektiiel birikime nasil bir katki
sagladigini ortaya koymaya calistik.

XX. yiizyilda yapilan genis muhtevali ender bir calisma olan
Tefsirii’'I-Merdgi’nin bir tez konusu olarak tercih edilmesinde, eserin
modern ¢agda yazilmis olmasi etkili olmustur. Ayrica miiellifin, giincel
konulara g¢agdas yaklasimlar sergilemesi, ilmi birtakim yorumlarla
ayetleri tefsir etmesidir. Bununla beraber el-Mendr ekoliiniin 6nemli bir
temsilcisi sayilmasidir. Cilinkii el-Mendr tefsirinin  tamamlanmamais
olmasi, Meragi tefsirini 6nemli kilmaktadir. Diger taraftan Tefsirii’l-
Merdgi’yi igtimai tefsir agisindan ele almak, kapsamli bir ¢alismay1
gerektirmektedir. Bu sebeple miiellifin sosyal konulara yaklagimini esas
alan bir eksen belirleyerek, eseri degerlendirmeye ¢alistik.

Calismamizin bir diger amaci, Islam toplumlarinin genel olarak bir
gerileme igerisinde oldugu, somiirgeci devletlerin dogu tilkelerini isgal
ettigi bir donemde yasayan Meragi’nin toplumun sorunlarini tefsirine ne
Olclide tasidigini ortaya koymaktir. Ciinkii o, bir iiniversite hocasi
olmasmin yam sira gelisen kitle iletisim araglarim kullanarak
diistincelerini dile getirmeye calisan bir alimdir. Calismada miiellifin

oncelikle bu sosyal ve ilmi kaygisini yansitmaya calistik.

Ayrica calismamizda bir durum tesbitinden Oteye gecerek
Meragi’nin yasadig1 cografyaya sosyal ve kiiltiirel olarak sagladigi
katkiy1 zikretmeye calistitk. Boylece Merdgi’nin kendi déneminin
ruhuyla iligkisini, hangi paradigmaya dahil oldugunu ve onun diisiince
ve yaklagimlaria getirilebilecek elestirileri vurgulamay1 amagladik.

A Ay

Bu calismamizda Tefsiri’l-Merdgi’yi, ictimai tefsirin temel
ilkeleri agisindan degerlendirdik. Dolayisiyla dncelikli olarak miiellifin
inceledigi sosyal konulari, derlemek suretiyle sistematik olarak bir araya
getirmeye calistik. Bu bilgileri mantiksal bir ¢ercevede tahlil etmeye
gayret ettik.
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Eser, giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde,
arastirmanin konusu ve amaci, arastirmanin metodu ve yararlanilan
kaynaklar, Meragi hakkinda yapilan ¢aligmalar gibi bagliklar altinda
genel bir gergeve ¢izdik.

Birinci boliimde; 6nce miiellifin hayati {izerinde durduk. Ardindan
yasadigi donemin genel Ozelliklerini yansitmaya, daha sonra genel
olarak eserleri ve ilmi makalelerini zikretmeye c¢alistik. Bu boliimde
miiellifin yasadigr donemi tasvir etmesi bakimindan siyasi, sosyal ve
entelektiiel yap1 hakkinda bilgi vermeye c¢alistik. Miellifin hayati ile
ilgili olarak; Abdullah Mustafa el-Meragi'nin, el-Fethu’l-miibin fi
tabakdti’l-usiliyyin ve Abdiilkadir Muhammed Salih’in, et-Tefsir ve’l-
miifessirin fi'l- ‘asri’l-hadis isimli eserlerinden yararlandik.

Ikinci boliimde, calismamizin konusu olan Merdgi Tefsiri’nin
genel oOzelliklerini ele aldik. Bu kapsamda miiellifin tefsirden neyi
anladig1, tefsir faaliyetine nasil bir anlam yiikledigi, tefsir metodunu,
usul konulartyla ilgili goriislerini ve ilmi tefsir yaklagimini ele almaya
calistik. Caligmanin bu boliimiinii olustururken miiellifin tetkit ettigimiz
eserlerinden elde ettigimiz malumati tekrara kagmamaya 6zen gostererek
yansitmaya calistik. Ayrica Arap diinyasinda akli tefsir ¢alismalarindan
ve Ozellikle Fehd er-Rami’nin, Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti fi’t-
tefsir isimli genis ¢apli ¢alismasindan faydalandik. Akli tefsirin tarihi
stirecinin ele alindig1 bu eser, alaninda yapilan kapsamli bir ¢alismadir.
Miiellif bu ¢alismasinda, akli tefsir geleneginin gecirdigi evreleri, bu
gelenegin 6nemli simalarini, tefsirdeki metotlarini, Kur’an ilimlerine
dair gortslerini, tefsir problemleriyle ilgili tutumlarini ve bu ekoliin
Islam diisiince gelenegine katkilarini ele almaktadir. Miiellifin bu
konuda faydalandigimiz Buhiis fi usili't-tefsir ve Itticahatii t-tefsir fi’l-
karni’r-rabi’ dsir isimli eserleri de bulunmaktadir. Ayrica Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi “Ahmed Mustafa el-Meragi” isimli
maddesi, tefsir usulii, tefsir tarihi ve tefsir metodolojisi ile ilgili
eserlerden ve bu alanda yazilmis makalelerden de faydalandik.

Calismanin tiglincii ve son bolimiinde, Meragi’nin igtimai
konulara yonelik bakis agisim1 yansitmaya calistik. Bu cercevede
miiellifin 6zel alan1 ilgilendiren aile hukuku, genel hayati ilgilendiren
kamu hukuku ayrica helaller ve haramlar konusundaki goriiglerini genis
bir sekilde isledik.
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Ahmed Mustafa el-Meragi, hocalart Muhammed Abduh (6. 1905)
ve Resid Riza (6. 1935)’min en sadik takipgisi ve oOnde gelen
savunucusudur. Eserlerinde; ilmi, edebi, sosyal, bilimsel, dilsel ve nakli
birgok metodu kullanmigtir. Bu baslik altinda miiellif hakkinda bugiine
kadar yapilan ¢alismalar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir.

Meragi hakkinda, lilkemizde yapilan ilk c¢alisma, 1991 yilinda
Selcuk Universitesi SBE’de Cemalettin Sancar tarafindan hazirlanan,
Merdgi ve Tefsirindeki Metodu? isimli yiiksek lisans tezidir. Muhteva
itibariyle 71 sahifeden olusan bu ¢alismada 6zet bir sekilde Meragi’nin
hayati ve tefsir yontemi tizerinde durulmaktadir. Miiellifle alakali olarak
iilkemizde, Sancar’in bu tezi disinda, dogrudan baska bir akademik

caligmaya rastlayamadik.

Konumuzla ilgili Arap diinyasinda yapilan ¢alismalarin iilkemize
nispeten daha fazla oldugunu miisahede ettik. Kaynak taramasi
esnasinda Meragi’nin hayati ve tefsir metodu ile ilgili yapilan iki yiliksek
lisans tezine rastladik. Bu c¢alismalarin ilki, 1988 yilinda Kahire
Universitesi Dariilulim Fakiiltesi’nde Buhayte Muhammed Ali Ibrahim
tarafindan yapilan es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menhectihii fi’t-
tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine s-sabikin ® adli yiiksek lisans
tezidir. 356 sayfadan olusan bu ¢alismada Meragi’nin hayati eserleri ve
tefsir metodu tizerinde durulmaktadir. Calismanin hacminden de
anlasilacagi lizere, bu ¢alismada Meragi’nin tefsir metoduna gegmeden
once yasadig1 donemin sartlarina uzunca yer verildigi; ayrica konu ile
dogrudan alakali olmayan, muhkem, miitesabih, nasih mensuh, Israiliyat
gibi stilahlarla ilgili uzunca tanim ve agiklamalar dikkat cekmektedir.

Miiellif hakkinda yapilan bir diger ¢ahisma ise Urdiin
Universitesi’nde Ahmed Sahriri tarafindan 1990 yilinda hazirlanan
Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir® isimli yiiksek lisans
tezidir. Buhayte Muhammed Ali’nin ¢aligmasina nazaran daha genis bir
muhtevaya sahip bu tez kaynakga dahil 400 sayfadan ve dokuz boliimden
olusmaktadir. Sahriiri ¢alismasinda, miiellifin hayati, eserleri ve tefsir

! Cemaleddin Sancar, Merdgi ve Tefsirindeki Metodu (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991).

2 Buhayte Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve Menheciihii fi 't-tefsir
fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin (Kahire: Kahire Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 1988).

8 Ahmed Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir (Urdiin: Urdiin
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1990).
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metodu ile ilgili bilgi vermekle birlikte konunun muhtevasina girmeyen
uzun agiklamalara yer verdigi goriiliir.

Miiellif hakkinda, iilkemizde 2004 yilinda M. Kémil Yasaroglu
tarafindan kaleme alian Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde
yayimmlanmus bir de ansiklopedi maddesi vardir.* Ayrica galismamizin
kaynak toplama evresinde Meragi hakkinda telif edilmis Tirkce
makaleye rastlayamadigimizi belirtelim.

4 S6z konusu madde icin bk. M. Kamil Yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/163-
164.
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BIiRINCI BOLUM
AHMED MUSTAFA EL-MERAGH
1.1. Yasadig1 Donem ve Toplum

Bir alimi tanitirken i¢inde bulundugu paradigma ve baglami diger
bir deyisle; yasadigi donemi, yakin-uzak c¢evresini, vatanini, ikamet
ettigi yerleri, i¢inde yetistigi toplumun kiiltiirel kodlarini, onun fitratini,
karakterini, ana dilini ve 6grendigi yabanci dilleri, egitimini, egitim
aldig1 hocalart ve kurumlari, edindigi ilimleri, mezhebini, toplum
igerisindeki statiisiinii, meslegini ve aldigr gorevleri, seyahatlerini
aktarmakla baglanilabilir. Ayni1 zamanda eser temelli yapilan
calismalarda tanitilan alimin; eseri telif amaci ve niyetini, eserinde
kullandig1 kaynaklar1 ve telif siirecinde yasadiklarini, iiriin verirken
sahip oldugu halet-i ruhiyeyi ve telif ettigi diger eserleri, bu eserlerin
hangilerinin daha 6nce ve sonra telif edildigini bilmek Gnem arz
etmektedir. Mezklr Ozelliklerin her birisi kisinin Oznelliginde ve
dolayisiyla zihni bir faaliyet olarak olusan yaptigi yorumlarda etkili
olmaktadir. ®> Misir, entelektiiel birikim olarak Arap modernizminin
kaynagini teskil eden bir cografyay: ifade eder. Ozellikle Osmanli’nin
son donemlerinde bu bélgede yetisen ilim adamlarimin Isldm ahkdminin
cagin gereklerine uygun yeniden yorumlanmasinda ve Islami méanada bir
yenilenmenin ortaya ¢ikmasinda son derece ehemmiyeti mevcuttur.®
Ancak bu doénem hem Misir’in en Onemli hamisi olan Osmanli
Devleti’nin en buhranli yillarina rastgelmesi ve hem de bati kaynakli
somiirgecilik faaliyetleri, Misir’in sosyo-kiiltiirel yapisini olumsuz
etkilemistir.

Ahmed Mustafa el-Meragi, XIX. yiizyilda uzun siire Ingilizler’in
somiirgesi altinda bulunan, siyasi, sosyal ve ekonomik istikrarsizliklarla
miicadele eden Misir’da yasamistir. Bu istikrarsizlik, miiellifin diinyaya
geldigi yillarda etkisini stirdiirmekteydi. Ancak miiellif, yasadigi devrin
olumsuzluklarina ragmen, tevariis ettigi aile gelenegi, sahip oldugu
kiiltiirel miras, ilmi bir atmosferin igerisine dahil olmasinda kendisini

SAhmet Sait Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 14, 86; Caliskan, Necmettin, Kurdn ' Iki Fikhi Okunusu Tahdvi’nin Ahkamii’l-
Kur’dn ve Serhu Medni’l-Asdr’t Karsilastirmali Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2018), 15.

® Bedri Gencer, Isldam da Modernlesme (Istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2012), 7, 8.
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tesvik edici bir role sahip oldugu sdylenebilir. Ayni sartlarin, kendisini
tilkesinin meselelerine yakindan alakali kildig1 goriilmektedir.

Calismamizin bu bdliimde Meragi’nin yasadigi donemi genel
hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

1.1.1. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Misir toplumunun igtimai yapisindan bahsetmek, bir yoniiyle onun
iktisadi yoniinden bahsetmek demektir. Clinkii bu iki yon birbirini
etkileyen Onemli faktorlerdir. Merdgi’nin yasadigi donemde Misir
toplumu ii¢ katmandan olugmaktaydi: 1. Yonetici sinifi, 2. A‘yan sinifi,
3. Ciftciler ve azinliklar smifi.” Ayrica bu sosyal katmanlar arasinda
belirgin farklar oldugu gériilmektedir. Ornegin, ilk iki tabaka Misir’daki
iktisadi faaliyetleri ellerinde bulundurmaktadir. Niifusun ¢ogunlugunu
olusturan ciftgiler ile vahalardaki bedeviler toplumun en yoksul
kesimleridir ve bunlarin siyasi agidan higbir rolleri yoktur.

Genellikle yukar1 ve orta Misir’da yasayan ve c¢ogunlugunu
Kiptilerin olusturdugu ve 1897 yihi itibariyle 608.000’lik niifusa sahip
azmliklar, ziraat ve zanaatla ugrasmaktaydilar.® Misir’daki bir diger
azinhik grup ise Yogun olarak Kahire ve Iskenderiye’de yasayan ve
1870°1i yillardaki niifuslar1 20.000 civarinda olan Yahudilerdir. °
Ozellikle Kavalali M. Ali Pasa’nin hiikiim siirdiigii dénemlerde
Tiirkler’in 6nemli bir aristokratik tabaka olusturdugunu da burada
hatirlatmak gerekir.'°

Misir’in siyasi ve i¢timai yapisina etki eden diger bir azinlik grup
da oradaki Avrupalilar’dir. 1882 yilinda sayilar1 10.000 civarindaydi ve
genel niifusa oranla %1,34’1liik gibi kiigiik bir orani teskil etmekteydi.
Genellikle, Kahire, Port Said, Orta ve Yukart Misir bélgelerinde
yasamaktaydilar. Avrupalilar’in ¢ogu biiylik tiiccar olup, bunlardan
Yunanlilar, tefecilikle ugrasirlardi. Ciftcilere verdikleri faizli kredilerin

7 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 25.

8 Sahrtiri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir, 26. 1. Diinya Savas
sonrasinda Misir halkinin yasadigi en 6nemli sorunlardan biri issizliktir. Ayrica bk.
Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sabikin, 15.

® Sahriiri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 26.

10 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
mendhici’[-miifessirine ’s-sabikin, 14.
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geri 6denmesinde kurduklar baskilar sebebiyle kirsal kesimde pek hos
karsilanmazlardr. !t

Meragi doneminde, iilkenin siyasi ve iktisadi konumu iizerinde
yerli halk disinda herkesin belirleyici oldugu Misir, dzellikle Ingilizler’in
sOmiirgesi olan bir iilke goriinlimiindeydi. Azinlik durumdaki Kipti ve
Yahudilere Ingilizler tarafindan biiyiik destekler verilmis, halk
ekonomik ve siyasi anlamda bir kusatma altina alinmisti. Dolayisiyla
miiellif, iilkenin bu sartlar altinda bulundugu dénemde eserini kaleme
almig, hocast Muhammed Abduh gibi iilkedeki bu durum karsisinda
tepkisel bir durus sergilemistir. Ulkede o dénemde yasanan ictimai
hayatin farkli yonlerini asagida basliklar halinde ele almaya calisacagiz.

1.1.1.1. Giinliik Hayat

Misir’da fertler arasindaki gelir dagiliminin diizensiz olmasi,
niifusun ¢ogunlugunun yoksullasmasina yol agmstir. Iktisadi hayatin
olumsuzluklari, ahlaki diizenin bozulmasina ve bununla birlikte riisvet,
dilencilik, gasp, hirsizlik gibi suglarin artmasina sebep olmustur. Bu
olumsuz kosullar sebebiyle kotii drnekler yayginlik kazanmustir. Ornegin
iilkede bazi sehirlerde hirsizlarin {inii ¢ok yayginlagsmistir. Bu tiirden
kotii sohretiyle diinyaca iinlii sehirlerin basinda Kahire gelir.'?

Diger taraftan iilkedeki ekonomik sartlarin kétiiye gitmesi, sosyal
anlamda birtakim bunalimlar1 da beraberinde getirmistir. Dis borglarin
yiikii altindaki fakir halk, yliksek vergilerle ezilmistir. Nitekim bu
durumun ortaya ¢ikardigi toplumsal tepki, 1882 yilinda “Urabi Devrimi”
seklinde kendini bariz manada gdstermistir. Orduda subay olarak ¢alisan
Ahmed Urabi Pasa’nin bu kalkismasi hem kendisi ve hem de iilke
acisindan olumsuz sonuglar dogurmustur. Isyan bastirilmis ve Urabi

11 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 26; Muhammed Ali, es-
Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-
miifessirine’s-sdbikin, 16.

12 Serafettin Golciik, “Misir’da Dini ve I¢timai Hayat”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 17, Dénemin Misir’inda hayat standartlari igin ayrica bk.
Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdagi ve menheciihii fi't-tefSir fi dav’i
mendhici’[-miifessirine ’s-sabikin, 16.
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Pasa Seylan’a siirgiin edilmistir. Olaym ardindan Misir, tamamen
Ingilizlerin idaresi altina girmistir.'?

Meragi’nin dogdugu yillara tekabiill eden bu olaylar, iilkenin
gelecegi acisindan hayati bir 6neme sahiptir. Ciinkii bir yandan
ekonomik imkansizliklarla miicadele eden Misir, dahili tehditlerle daha
da istikrarsiz hale gelmistir. Bu durum miiellifin anlayisinda ve bakig
agisinin  sekillenmesinde onemli bir role sahip olmustur. Ozellikle
eserinde toplumsal dayanisma ve adalet gibi kavramlara vurgu yapmasi
bunun en 6nemli isaretidir.**

1.1.1.2. Aile Yapisi

Toplumu olusturan aile, onun yapisal 6zelliklerini olumlu veya
olumsuz manada etkileyen 6nemli bir faktordiir. Misir’da XIX. yiizyilda
aile yapisinin ¢ok iyi bir durumda olmadigi miisahede edilir. Bunun
onemli sebeplerden birisi de farkli toplumsal statii ve din mensublarinin
yanlis evlilikleridir. Bu evliliklerden diinyaya gelen ¢ocuklarin da ayni
sekilde iki farkli kiiltliriin etkisinde kalmalari, toplumsal dokunun
bozulmasina sebep olmustur.’® Miiellif; Misir’daki genglerin Batil1 bir
bayanla evlenmeyi ve Bati tipi bir yasami benimsemesini, Miisliiman
kadinlarin da gayri miislim bir erkekle evliliklerinin artmasini
toplumdaki dini hassasiyetin azalmasina baglamaktadir.'®

Bir ilim adami olarak Meragi, aile kurumuna biiyiik Onem
vermistir. O, aile hukukunun insa ve muhafazasinda bir fikihgi
hassasiyetine sahiptir. Ozellikle aile s6z konusu oldugunda uzunca
izahlar1 gdze carpar,'’ dogru bir aile yapisinin ancak sahih bir nikahla
insa edilebilecegine, ® ¢ok esliligin ailenin diizenini olumsuz
etkiledigine ve fertler arasindaki anlagsmazliklar1 koriikledigine isaret

13 Philip Hitti, Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug (istanbul: Bogazici
Yaynlari, 1981), 4/1219; Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, Cev. Yavuz Alogan-
Taml Bora (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1997), 335.

4 Tlgili yerler icin bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi (Kahire: Mektebetii Mustafa Baba el-
Halebi, 1946), 1/122; 2/56, 147, 212; 3/58; 4/62; 6/46; 10/145; 16/107: 25/45.

15 M. Ali Aliibe, Mebddi’ fi’s-siydseti’l-Misriyye (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye,
1942), 247.

16 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/1154; Gencer, Isldam 'da Modernlesme, 97.

17 Bk. Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 2/171.

18 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 5/6.
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eder. ¥ Diger taraftan aile huzurunun temin edilmesine hassasiyetle
yaklasan miiellif, ailenin huzurunu olumsuz etkileyen icki ve kumar gibi
amillerin tehlikelerine dikkat cekmistir. 2 Toplumsal yozlasmanin
onemli sebeplerine ¢alismamizin ti¢lincii boliimiinde detayli olarak yer
verilecektir.

Meragi, ilim gelenegine sahip bir ailede yetigmistir. Ailesinin
mutedil bir ekonomik seviyeye sahip olmasi, miitevazi ve miitevekkil
yasantist, toplumda hiikiim sliren olumsuzluklardan biiyiilk oranda
korunmasinda etkili olmustur. Kaynaklardan edindigimiz bilgiler,
miellifin kalabalik ancak sakin ve huzurlu bir aile ortaminda yetistigini
gostermektedir.

Misir’da Ingiliz sémiirgeciligini kalici hale getiren en &nemli
sebep, dini ve toplumsal diizendeki bozulmalardir. Sémiirgeci iilkeler,
tabiat1 geregi, hiikiim siirdiigii yerlerdeki diisiince ve ahlaki bozmuslar
ve Bat1 medeniyetine 6zenen bir nesil olusturmaya ¢alismislardir. Bunun
bir neticesi olarak aile yapisi ifsad edilmis, ailede babanin yapici rolii
yok edilmeye calisilmistir. Ingiliz isgali oncesi, uyusturucu ve igki
kullanimi arttirilmaya calisilmig; kumarhaneler yayginlastirilmis, sanat
adr altinda ¢iplaklik kiiltiirii tesvik edilmistir. Biitiin bu sebepler aileyi
olumsuz manada etkilemistir. Bosanmalarin artmasina sebep olmustur.?:

Ayrica tilkedeki adaletsiz gelir dagilimi, yoksullugun had sathaya
ulagmasi, farkli kiiltiir ve dinlere mensup eslerin evlilikleri, 6zellikle
erkegin, esinin miilkiine sahip olmak istemesi sebebiyle eslerin birbirinin
hukukuna tecaviiz etmesi, ailevi sorunlara sebep olmus ve bosanma
oranlarini artirmistir. 2 Calismanin iiglincii boliimiinde miiellifin bu
konudaki diistincelerine ayrica yer verilecektir.

1.1.1.3. Halklarin Inan¢ Ozellikleri

Ingiliz sémiirgesi altindaki Misir toplumunun fesada ugrayan diger
bir yoni de dini hayattir. Hayatin her alanina hakim olan diinyevilesme
olgusu, diger taraftan kiiltiirel ve sosyal sebeplerin etkisi dini hayatin,
ozelligini kaybetmesine, dinin kalbe ve ruha niifuz etmeyen zahiri

19 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 4/81.

20 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 2/142.

2L M. M. Hiiseyin, el-Itticahii’l-vatani fi’l-edebi’l-mudswr (Kahire: Daru’n-Nahda el-
‘Arabiyye, 1987), 2/ 249.

22 Altibe, Mebddi’ fi’s-siydseti’l-Misriyye, 251.
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birtakim degerler ve uygulamalar haline gelmesine sebep olmustur. Buna
bagli olarak hurafeler artmis, halk arasinda revag bulan tasavvuf ger¢ek
vasfin1 kaybederek birtakim asilsiz gosterilerden ibaret kalmistir.??

Somiirgecilerin, hakim olduklar {ilkelerde ilk olarak toplumsal
dokuya zarar vermeleri manidardir. Ciinkii bu alanlardaki bozulmalar,
toplumun somiirgecilige karst mukavemetini yok etmektedir. Halkin
miitevekkil ve kaderine boyun egen bir dini anlayisa sahip olmasi, bid ‘at
ve hurafelerin yayginlasmasi Meragi’nin, eserinde 6zellikle bu alanlara
daha ¢ok egilmesine, hurafelere karsi sahih bir din anlayisi olusturma

istegine sebep teskil etmistir.?

1.1.1.4. Kadin Sorunu

Avrupa’da yasanan sanayi devrimi, toplumsal diizeyde yasam
kalitesini arttirmis olsa da toplumun yetiskin fertler ve 6zellikle kadinlar
tizerinde ciddi bir baski halini almistir. Bunun neticesinde gelisen
modernist akim ise kadinlarin toplumda bir birey olarak daha saygin
olmasi gerektigini dillendiren kadin hareketlerinin dogmasina zemin
hazirlamistir. % Ayrica, yasadigi gelismelerle yeni kimlik arayist
icerisinde bulunan Bati, kendi gibi diisiinen, degerlerine sahip ¢ikan yeni
bir ¢aba igerisine girmistir. Bu kapsamda dinde reform akilciligin
yayginlagmasi, din-devlet iliskileri, anayasal rejim, hosgorii, kadinlara
ozgiirliik gibi konular1 giindeme getirmislerdir.?®

Modern ¢agda somiirgeci anlayis; bilimsel, ekonomik ve toplumsal
etkenlerle nesnellestirilen kadini, kapitalist hayatin bir metas1 haline
getirmeye ¢alismig, dogasina uygun olmayan ikincil roller kazandirmaya
calismistir.  Ozellikle Misir’da  Bati  medeniyetinin ~ degerlerine
hayranliklariyla bilinen yazar Kasim Emin (6. 1908) 2 ve Hiida Sa ravi

23Bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 8/44; 16/139.

24 Miiellifin bu husutaki baz1 diisiinceleri i¢in bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/1222;
2/46.

% Gencer, Isldm 'da Modernlesme, 281.

% Gencer, Isldm’da Modernlesme, 577.

27 Bu sah1s Misir’da yasayan Tiirk bir ailenin gocugudur. Ustiin bir zekaya sahipti. Daha
20 yasinda iken hukuk diplomasi almigti. O dénemlerde ilkokul diplomasi bile yirmi
bes yaslarinda aliabiliyordu. Bu genci kesfeden Fransizlar onu, yetistirmek {izere
Fransa’ya gotiirdiiler. Burada bir miistesrikin kitabmi okudu. Bu kitapta Islam’n
kadma hakaret etmekte oldugu ve onu insan yerine koymadigi yaziyordu. Bunun
{izerine Islam’1n, kadin1 zgiirlestirdigini savunan bir kitap yazmaya karar verdi ancak
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(6. 1947) bu diisiincelerin bayraktarligini yapmislardir.?® Kasim Emin’in
Tahriru’l-mer’e isimli eserinin etkisi, Misir’da kisa siirede infiale sebep
olmustur. Yazar, soylediklerinin nasil bir etki yaratacagini kestirememis
olmali ki yogun tepkiler iizerine evinde inzivaya g¢ekilmistir. Ancak
siyasilerin cesaretlendirmesiyle, Misir kadininin, tipki Fransiz kadim
gibi her tiirli 6zgiirliiklere sahip olmasi gerektigini savundugu el-
Mer’etii’l-cedide (Yeni Kadin) isimli bir kitap daha kaleme almistir. Bu
fikirler Kasim Emin ile sinirli kalmamustir. Bir miiddet sonra kendilerini
“el-Miidafinn” (Savunanlar) diye isimlendiren bir grup erkek tarafindan
da hararetle savunulmustur. Bu eksende yasanan tartismalar, kadinin
ozgiirlesmesi gibi izafi bir hedefe diigiimlenmistir.?°

Meragi, oOzellikle Bati’da egitim goren Misirh  aydinlarin
bayraktarligini yaptig1 Batt merkezci kadin goriisiinii siddetle elestirir ve
sOyle der:

Kadimin durumunu degerlendirmek hususunda
medeniyetimizden bthaber olan bazi Batililar, bizlere iistiinliik
taslamakta ve bizi elestirmektedirler. Bu, son derece hayret
verici bir durumdur. Onlar Islam diinyasinda, kadina yénelik
olumsuz bazi orneklerin  kaynagimin bizzat din oldugunu
diisiinmektedirler. Fakat bu diisiinceleri yanlistir. Onlar, Islam
seriatimn bu konudaki hakikatini 6grenmek yerine Islam
diinyasindaki olumsuz Orneklerden hareket ederek Islim’i
yargilamaya ¢alismaktadirlar.®

Meragi, Bat1 hayram Misirh bazi diisiiniirlerin Islam aleyhinde
olusturmaya calistiklart olumsuz algidan olduk¢a rahatsizlik
duymaktadir. Ona gére bu algi Islim’a ve onun degerlerine karsi diinya
kamuoyunda olumsuz bir durumun meydana gelmesine sebep oldugu

diisiindtigii gibi bir eser ortaya ¢ikmadi. Bk. Muhammed Kutub, Vik: ‘una’l-mu ‘dswr
(Kahire: Daru’s-Surik, 1997), 235.

28 Kasim Emin’in bu amagla kaleme aldig1 eseri Tahririi’'l-mer’e értiinmeyi emreden
ayet ve hadislerin, amaca hizmet edecek bir tarzda te’vilini igermektedir. (Bk. Sahrtri,
es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir, 30.) Bu kitabinda, kadinin
Ozgiirlesmesini, Ortiisinden kurtulmaya baglayan Kasim Emin’in sdylediklerinin
aynisini, Fransa’da egitim goren Rufa ‘a Tahtavi de sdylemistir. Bk. Kutub, Vak: ‘una’l-
mu ‘dsir, 237.

29 Bk. Kutub, Vdk: ‘una’l-mu ‘dswr, 239.

30 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 2/167.
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gibi Misir toplumunda ailevi bozulmalarin daha da yayginlasmasina
zemin hazirlamistir.

1.1.2. Sosyo-Ekonomik Yapi

Avrupa’nin XVIIIl. ve XIX. yiizyillarda ekonomik, sosyal ve
siyasal anlamda kaydettigi gelisme, hammadde temin etmek ve somiirge
alanlar1 kesfetmek iizere kendisini yeni bir arayisin icerisine itmistir.
Bunlarin basinda, duraklama ddnemini yasayan Osmanli Devleti ile
siyasal ve ekonomik alanda geri kalmis islam iilkeleri gelir.®! islam
diinyasi agisindan olduk¢a zor bir doneme isaret eden bu zaman
diliminde, Islam iilkeleri, dogusuyla batisiyla somiirgeci Batili devletler
tarafindan kontrol altinda tutulmustur. Misir da bu iilkelerden biriydi.*?

Misir’da, dis giiglerin tlilkedeki tek tarafli etkinliginin, ekonomik
anlamda ag1r bir bedeli olmustur.®® Ciinkii milliyetgi tepkilere neden olsa
da Ingiltere ve Fransa’nin sdmiirgesi halindeki iilkenin ekonomisi bu iki
devlet tarafindan Dual Control (ikili yonetim) modeliyle idare
ediliyordu. * Diger taraftan XIX. yiizyilda uygulanan ekonomik
politikalar toplumun bir¢ok kesimini oOzellikle ¢iftgileri olumsuz
etkilemistir. M. Ali Pasa yiiriirliige giren vergi sistemi hem miktar ve
hem de uygulanis bi¢imi olarak halk {izerinde ciddi bir kiilfet
olusturmustur. Bu vergilerin yanisira, iireticilerin, iirettikleri mallardan
belli bir pay1 orduya hibe etmelerini iceren Suna vergisi buna bir 6rnekti.
Yine ¢ift¢ilerin diktikleri her fidan i¢in, dikim anindan itibaren vergi
vermek zorunda kalmalar tarimsal {iretimin sekteye ugramasina neden
oldu.® Ozellikle pamuk fiyatlarmin diisiik, bankalara olan faiz borglari
ve maliyetlerin yiiksek olmasi tarimsal iiretimi sekteye ugratmistir.

81 M. Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, Cev. Sezai Ozel (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2014), 14.

32 M. Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, 14.

33 Golciik, “Misir’da Dini ve Ictimai Hayat”, 16.

% Ummii Giilsim Polat, Birinci Diinya Savasi’nda Osmanli Devleti’nin Misir’a
Yénelik Strateji ve Faaliyetleri (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2011), 8-9.

3 Sebahattin Samur, “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Sosyal Politikalar1”, Bilimname
13/2 (2007), 136.

% Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i
mendhici’[-miifessirine ’s-sabikin, 16.
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Bu tablo her nedense sadece yerli halk agisindan gecerliydi.
Azmliklarm ise ekonomik durumlari son derece iyiydi. Ornegin, XIX.
ylizyilda Misir’da halk arasindaki esitligin  saglanmasi1 adina
Hiristiyanlarin istiin ve imtiyazli hale gelmeleri saglanan bir siyaset
izlendi. Gayri miislimler uygulanan bu politikalar sayesinde Misir’in
siyasi, iktisadi ve ictimal alanlarinda sz sahibi olmuslardi. Mesela
Yahudiler, kuyumculuk, miicevherat ve bankacilik gibi alanlarda ¢ok
etkiliydiler. Hatta {ilkenin yoneticileriyle baglantili 6zel bankalari bile
mevcuttu.®” Misir’da 6zellikle M. Ali Pasa doneminde yapilan ekonomik
reformlar olumsuz neticelerin alinmasina sebep olmustur. Ciinki
Misir’daki teknik gelisme ve tiretim artisina ragmen, yasanan savaglar ve
izlenen tekelci ticaret anlayist Misir halkinin daha da fakirlesmesine yol
acmistir. M. Ali Pasa’nin, somiirgeci devletleri memnun etme arzusu ve
onlarin diismanligini iizerine ¢ekmek endisesi yerli halkin tercihinden
tistiin tutulmustur.®

1.1.3. Siyasi ve Politik Ortam

Milattan 6nceye dayanan tarihiyle Misir, cografi konumu ve sahip
oldugu imkénlar acisindan eski medeniyetlere ev sahipligi yapmis bir
tilkedir. Cografi kesiflerden sonra somiirgecilik faaliyetlerinin hedefi
haline gelmis, asirlardir birgok kiiltiir ve medeniyete sahne olmus,
iniversite, kiitliphane ve nesriyat imkanlariyla bir ilim yurdu olarak
gecmiste adindan soz ettirmistir.®

Calismamiz agisindan Meragi'nin yasadigi déonem olan XIX.
ylzyilin son g¢eyregi ile XX. ylizyilin ilk yarisi 6nem arz etmektedir.
Ciinkii Misir’in, 1882 yilinda Ingilizler tarafindan isgali ile 1952 Misir
Devrimi, miiellifin yasadigi déoneme denk gelmektedir. Onun diinya
goriisiiniin sekillenmesinde, yasadigi donemin goéz ardi edilemeyecek
keyfiyeti vardir. Bu donemin belli basl siyasi olaylarini basliklar halinde
kisaca ele almaya c¢alisacagiz.

37 Sahr0rd, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir, 26; Samur, “Kavalal
Mehmed Ali Pasa’nin Sosyal Politikalar1™, 136.

38 Bk. Gencer, “Isldm’da Modernlesme”, 122; Samur, “Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin
Sosyal Politikalar1”, 137.

% Ramazan Ata, “Misir Meselesi ve Osmanli Devleti’nde Paradigma Degismesi”,
FUIFD 16/2 (2011), 308.



ICTIMAT TEFSIR VE TEFSIRU’L-MERAGT | 14

1.1.3.1. Birinci Diinya Savasi’nda Misir

Sistematik bir sekilde zayif duruma disiiriilmiis olan Osmanl
Devleti’nin, 6liim kalim miicadelelerinden birisi de siiphesiz |. Diinya
Savasi’dir. M. Ali Pasa’nin vefatinin ardindan iilkede siiren hidivlerin
hakimiyeti, istikrarsizliklar1 da beraberinde getirmistir. Bununla birlikte
Osmanli’nin merkezi hakimiyetinin de zayiflamasi 1881°de Misir’in
Ingilizler tarafindan isgaliyle sonuclanmis ve Misir, |. Diinya Savast
yillarinda Ingilizler’in idaresi altinda bulundugu igin, Almanya’nin
yaninda savaga girmemesi adina adeta Osmanli’ya kars1 pazarlik unsuru
haline gelmistir.*°

I. Diinya Savast Misir, Osmanli, Ingiltere, Almanya ve Rusya
arasinda uluslararasi siyasetin hesaplasma alani haline gelmistir. Bu
durum tlkedeki kalkinma hamlelerinin sekteye ugramasina, siyasi ve
politik belirsizliklerin olusmasina sebep teskil etmistir.

1.1.3.2. Misir’da Krallik Donemi

Miiellifin yagsadig1 donemde, Misir’da, sosyal ve siyasi ¢ozlilmeler
eksik olmamustir. Ciinkii tilke bagimsiz goriinse de somiirgecilerin
tahakkiimiinden higbir zaman kurtulamamustir. Ingiltere, 1882 yilinda
ilhak ettigi Misir’1 birtakim sartlarla idareyi Misirlilar’a devretmis olsa
da aslinda bu devir seklen gergeklesmis, Ingiltere hicbir zaman Misir
iizerindeki emellerinden vazgegmemistir.*!

Misir’in - monarsi rejimine gectigi yillarin akabinde, kendi
yetkilerini genisletmek isteyen kral ile ge¢misten beri siirdiirmekte
oldugu sOmiirii  diizeninin bozulmasin1 istemeyen Ingilizler’in
cekismesine sahne olmustur. Ozellikle 1920-1930 yillar1 arasinda kisa
siireli  birgok hiikiimetin gelmesi bu durumu en 1iyi sekilde
aciklamaktadir. * Ulkedeki siyasi ¢alkantilar ve Ingilizler’in devam

40 Polat, “Birinci Diinya Savasi’nda Osmanli Devleti’nin Misir’a Yonelik Strateji ve
Faaliyetleri”, 8, 9, 22.

41 Hilal Gorgiin, “Misir’da 19. Yiizy1l Sonunda Pan-Islamist Osmanli Tarih Yaziciligr:
Muhammed Ferid ve Mustafa Kamil”, Isldami Arastirmalar Dergisi 4 (2000), 105-131,
571.

42 Hilal Gorgiin, “Misir’da 19. Yiizy1l Sonunda Pan-islamist Osmanli Tarih Yazicilig::
Muhammed Ferid ve Mustafa Kamil”, 571.
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ettirmek istedigi gizli somiirii diizeni, lilke iizerinde sosyal siyasi ve
ekonomik sorunlarin daha da yayginlagsmasina zemin hazirlamistir.

Meragi eserinde, genellikle siyasi tartismalara girmemeye ¢alisir.
Miiellifin bariz bir politik goriis veya hizbi savunduguna rastlamadik.
Ona gore siyasi ve dini ihtilaflarin sogukkanlikla ve bir Olgiite gore
¢oziimlenmesi gerekir. Bu dlgiit ise dini hiikiimler olmalidir. Bu 6l¢iitiin
uygulayicilart alimlerdir. Alimler, ihtilafin degil, ¢oziimiin kaynagi
olmaldirlar.*® Meragi ayrica dini ve siyasi ihtilaflarin, tabiat1 geregi,
stire¢ igerisinde derinlestigine vurgu yapar. Bu sebeple toplumda
meydana gelebilecek en ufak bir ayrigma, farkina varilmadig: takdirde
uzun siirecte ciddi neticeler ortaya cikarabilir. ** Bu sebeple siyasi
tartigmalara girmek yerine onlarin etkileri ve olumsuz sonuglari tizerinde
durmay1 tercih eder. Bu manada adalet, kardeslik ve yardimlasma
vurgusu dikkat ¢eker.

Osmanli’nin son donemlerinde yasayan miiellifin, {ilkenin
icerisinden gectigi durum goz oniinde bulunduruldugunda, uluslararasi
siyasi olaylara karg1 daha belirgin bir tavir sergilemesi beklenirdi. Clinkii
dahili ve harici her alanda bozulmalarin yasandig1 cografyada miiellif,
bu bozulmanin sadece dini yoniine vurgu yaptig1 goriilmektedir. Siyasi
yonle alakali belirgin bir tavr1 olmamistir. Bu durum, iistlendigi resmi
gorevlere bagl goriilebilir. Ancak onun ¢atigsmaci bir tutum yerine, 1slah
edici bir yaklasim sergilemesi daha etkili olmustur.

1.1.4. Ilm{ ve Entelektiiel Yap1

Misir gibi geri kalmis bir toplumda egitim, hayati bir oneme
sahiptir. Ciinkii tilkede sosyo-ekonomik sorunlarin yol agtigi toplumsal
hastaliklarin  basinda egitimsizlik gelir. ¥ Ingilizler’in uyguladig
seckinci egitim politikast egitim-0gretimi neredeyse parali hale
getirmigstir. Sadece zengin ailelerin ¢ocuklar1 egitim imkanlarindan
istifade edebilmislerdir. Buna bagl olarak okuma yazma oraninin az
olmasi, {lilkede su¢ oranlarim had safhaya yilikselmesine neden
olmustur.*

%3 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 4/20.

4 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 9/190.

4 Gencer, Islam’da Modernlesme, 990.

4 M. Ali Alibe, Mebddi’ fi’s-sivdseti’l-Misriyye, 227.
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Meragi, ilkenin igerisinde bulundugu bu duruma, eserinde su
climleleriyle isaret eder:

Bugiin  Miisliimanlarin  durumu son derece esef vericidir.
Zenginler ve idareciler, iilkelerini cehaletin karanliklarindan
kurtarmak ve halkin yerlerde siirtinen ahldki meziyetlerini
gelistirmek i¢in ilim yuvalarinin kurulmasinin gerekli oldugunda
hemfikir olmalarina ragmen Allah’in onlara bahsettigi nimeti
esirgerler.’

Meragi, tilkesinin igerisinde bulundugu cehalet ortamindan bir an
once kurtulmasi i¢in imkan sahibi zenginlerle yetki sahibi idarecilerin el
birligi yaparak egitimde kalkinma hamleleri gerceklestirmeleri gerektigi
kanisindadir. Toplumsal bir¢cok hastaligin sebebinin egitimsizlik
oldugunu belirtmektedir.

1.1.4.1. Tk ve Ortadgretim

Misir’da XIX. yiizyilin sonlarinda egitim farkli inanglarin kontrol
ettigi miiesseseler vasitasiyla yiiriitiilen dini bir 6zellik tasimaktadir.
Egitimin ilk merhalesi, Ketdtib denen mahalle mektepleri ile tekke ve
zaviyelerde verilen geleneksel dini egitimle baglamaktaydi. Meragi de
ilkogretimini kendi koyiindeki bu okullardan birinde yapmustir. Bu
mektepler, egitim faaliyetlerini hafizlik sartin1 tagryan medrese mezunu
bir G6gretici veya kdy imaminin gozetiminde c¢ogunlukla camilerin
avlusunda veya hocanin kendi evinin bahgesinde yiiriitiirdii.*® Nitekim
miellif bu egitim merhalesi i¢erisinde hafizlik egitmini, kendi kdytintin
imaminda yapmustir.

Ulkede, c¢agdas tarzda egitim veren okullarn gegmisi,
Batililasmay1 olduk¢ca Onemseyen Kavalali M. Ali Pasa’nin
gerceklestirdigi yeniliklere dayamir. Ulkenin Ingiliz isgali altina
girmesiyle dini egitim veren kurumlar yerine miisbet/diinyevi ilimler
veren kurumlar olusturmus, geleneksel egitim tarzim1 neredeyse
tamamen goz ardi ederek Ozellikle Fransa’nin etkisi altinda Batili bir
egitim sistemi kurmaya calismis, kurdurdugu silah fabrikalar1 i¢in

47 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 3/10.
48 Ahmed izzet, Tarihu't-ta‘lim fi ‘asri Muhammed Ali (Misir: Mektebetii’n-Nahda,
1938), 13.
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kalifiye eleman yetistirmek amaciyla askeri ve teknik alanlarda okullar
agm1§t1r.49

Misir’da ¢agdas egitim kurumlarinin yayginlagsmasiyla birlikte
iilkede, geleneksel egitim modelini benimseyenler, cocuklarini bu
okullara géndermeye devam etti.>® Bu durum zamanla ikili bir 6gretim
sisteminin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Bati tarz1 yiiksekokullarda Batili
hocalar istihdam ediliyordu. Ancak ilk ve orta dereceli okullarda
geleneksel medrese mezunlarinin istihdam edilmesi, egitim 6gretimdeki
bu ayrismay1 daha da keskin hale getiriyordu. Ayrica geleneksel egitimin
etkisi daha fazla hissedilir oldu. Bu etki 1868’de geleneksel mekteplerin
kanunla devlet kontrolii altina alinmasi, 6grencilere din dersinin verildigi
Dariilulim fakiiltesinin kurulmasi, gayri mislimlerin agtiklar1 6zel
okullar egitim 6gretimin iilkede ¢esitlenmesine sebep olduysa da -1875
yili ° verilerine gére- geleneksel tarzda egitim veren okullardaki
ogrencilerin oran1 %90 gibi yiiksek bir diizeye sahiptir.>?

Misir’da egitim alaninda yapilan yeniliklerle birlikte egitim iki
farkl: kiiltiirlin iiriinii olarak sekillenmistir. Birincisi somiirii ve isgallerin
dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Batili ve sekiiler egitim tarzi, digeri
ise Meragi de dahil toplumdaki bir¢ok kimsenin benimsedigi dini ve
milli referanslara dayanan geleneksel egitim tarzidir. Basta Ingiltere
olmak iizere, Misir’1 isgal altinda tutan iilkeler, kendi amaclarina hizmet
edecek bir egitim sistemi kurmuslardi. Batili egitim parali okullarda
devam ettirilmekteyken, geleneksel egitim de camilerde, medreselerde
baslamakta ve Ezher’de sona ermekteydi.®® Miiellif de geleneksel kabul

edilen egitim kurumlarinda yetismistir.

49 Ahmed Izzet, Téarihu t-ta ‘lim fi ‘asri Muhammed Ali, 28, Muhammed Ali, es-Seyh
Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine’s-
sabikin, 23.

50 Bk. Kutub, Vak: ‘una’l-mu ‘dsir, 204; ayrica bk. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sdbikin,
23.

51 Bu térihi esas almamizin sebebi, Meraginin dogumuna yakin bir dénemde egitim
Ogretimin genel durumunu ortaya koymak i¢indir.

52 A, Adwvar vd. “Misir”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yayinlari, 1987), 7/267;
Gorgiin, “Misir” Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2004), 19/580.

53 Riad Domazeti, “Misir’da Egitim: Ideolojik Yénetimlerin Egitim Miicadelesi”, [HH
Insani ve Sosyal Arastirmalar Merkezi (INSAMER) 1 (2019), 1-14.
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Geleneksel egitimin uzun bir siire devam ettigi Misir’da egitim
teskilatina dair mevzuat 1933 yilinda ¢ikarllan bir kanuna
dayanmaktadir. Ge¢ sayilabilecek bir donemde ¢ikarilan bu kanunun
uygulanmasini gosteren tiiziikler ise ancak 1940 yilinda ¢ikarilabilmistir.
Bu merhaleden itibaren yapilan yatinmlarin da artmasiyla egitim
ogretim daha da gelismistir.>*

Misir’da, Ingiliz sdmiirgesinin devam ettigi siire icerisinde egitim
her kademesi ile Batili bir kisveye sahiptir. Hakim gii¢ olmanin verdigi
rahatlikla egitim politikalarin1 kendi menfaatlerine gore belirlemeye,
yerlilerin egitimini ikinci plana atmaya, yabancilara yonelik pozitif
ayrimcilik uygulamaya ve Ingiliz kiiltiiriinii Misir’da yaymaya devam
ettiler. Somiirgeciler ve onlarin destekgilerine goére Misir egitim tarihi
acgisindan bu donem, verimli olarak kabul edilse de bir ¢okiis donemi
olmustur. Bu durumun bir neticesi olarak Misir’da 1952 yilinda baslayan
bir devrim hareketi, egitimin kalkinmada bir ara¢ olarak kullanilmasi
gerektigini savunan halk kitlesi somiirgecilere ait her tiirlii degeri hedef
almigtir.>®

Meragi, her ne kadar geleneksel tarzda egitim merhalelerinden
gectiyse de modern egitimin gereklerini savunmustur. Nitekim Ezher’de
benimsenen ezberci ve basmakalip egitim sistemini elestirmis,
mezuniyetine alt1 ay gibi kisa bir siire kala oradan ayrilarak o giiniin
sartlarinda daha modern bir yaklasimla egitim veren Dariilulim’a
gecmistir. Ayrica onun biiylik kardesi Muhammed Mustafa el-Meragi de
Ezher’deki egitim sisteminde reformlar gerceklestirmistir.

1.1.4.2. Yiiksekogretim

XIX. yilizyilin baglarina kadar Misir’daki egitim, agirlikli olarak
dini ve lugavi ilimler lizerine yogunlagmaktaydi. Ancak Bati’da gelisen
ilimlerden faydalanma zarureti Ezher’in yani1 sira genis ihtisas alanlarina
sahip tiniversitelerin kurulmasi fikrini ortaya c¢ikarmistir. Bu amagla,
aralarinda Dartlulim’un de bulundugu birkag {iniversite ve enstitii
kurulmustur.®® Béylece ilk devlet iiniversitesinin 1925 yilma dayandig

54 Sahriiri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 18.

Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sdabikin, 25.

%6 Bunlar arasinda; 1827 yilinda M. Ali Pasa tarafindan kurulan Beseri Tip Okulu, 1835
yilinda kurulan Diller Enstitiisii, 6grencilerin pozitif ilimleri tahsil etmeleri i¢in kurulan
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Misir’da dini ilimlerin yaninda pozitif bilimlerde egitim Ogretimin
benimsendigi giiniimiize kadar devam etmistir.’

Cagdas bilim dallarinda ihtisaslagmak amaciyla Misir’da kurulan
yeni enstitiilerde yerli bilim adamlarinin yam sira Italyan ve Fransiz
yabanci bilim adamlar1 da yer almistir. Bu bilim adamlariin dersleri,
konferanslar1 ve diger etkinlikleri Ezher’deki hocalar tarafindan
Arapga’ya cevrilmis ve miifredat kitaplar1 basilmistir. Hazirlanan bu
kitaplar enstitiilerde ders kitabi olarak okutulmutur.>®

Misir’da Kavalali M. Ali Pasa oncesi donemde seckinci bir egitim
anlayisi hakimdi. Ancak Bati’nmin kiiltiir ve medeniyetiyle tanigmasi
sayesinde hiikiimet, o donemde siyasi ve askeri alanda biiylik bir baski
altinda bulunan Misir’in, Bati’nin kiiltiir ve medeniyetine olan ihtiyacin
tartismasiz bir sekilde kabul etmekteydi. Ciinkii Bati’ya ait degerler
bilingli bir yontemle kazandirilmaz ise askeri ve siyasl sOmiirii
vasitasiyla dikte edilebilirdi. Bu sebeple Bati’ya -6zellikle de Fransa’ya-
Ogrenci gonderilmeye baglandi. Orada tahsil goren 6grenciler, Misir’a
dondiikten sonra Bati’nin kiiltiir ve medeniyetine ait degerleri yaymaya
basladilar.®® Bunlardan birisi olan Ahmed Rafi‘ et-Tahtavi (6. 1936),
Bat1 kiiltiiriiyle Islom kiiltiiriinii cem ederek telifler vermis; Bati
kiiltiiriine ait birgok eseri Arapga’ya terciime etmisti. Tahtavi ve ekibi,
sadece terciime ve telif faaliyetleri degil, ililkede egitim miifredatinin,
ders kitaplarinin ve dgretim metotlarinin gelistirilmesinde dnemli katki
saglamisglar; egitim politikasini devlet sistemine uygun olarak yeniden
yapilandirmisladir.®°

Bati’da meydana gelen Fransiz Devrimi, Sanayi Devrimi, bilimsel
gelisme ve aydinlanma gibi modernlesmeyi baglatan gelismeler,
toplumun her kesimini etkilemistir. Bu etkilesimin bariz manda
goriildiigli alanlardan birisi de egitim olmustur. Misir’da bu etkilesimin

Dariilulim Fakiiltesi ve Dariilkiitiib sayilabilir. Bk. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sdbikin,
26.

S Kutub, Vaki ‘una’l-mu ‘dswr, 234; Sahr(ri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii
fi’t-tefsir, 19.

58 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 19.

% Sahriri, es-Sevh Ahmed el-Meragi ve menheciihii fi t-tefsir, 20.

80 Ahmet izzet Abdiilkerim, Dirdsetiin fi tarihi’l- Arabiyyi’l-hadis (Beyrut: Daru’n-
Nahda’l-Arabiyye, 1970), 262; Domazeti, “Misir’da Egitim: Ideolojik Yonetimlerin
Egitim Miicadelesi”, 2.
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onciiliiglinii de Kavalali M. Ali Pasa iistlenmisti. Egitim alaninda yaptig1
reformlarla 6nemli adimlar atti. Bu arada geleneksel tarzda yetisen
Ezherlilerin Bati’ya ait degerleri, geleneksel diisiinceye aykirt olmasi
nedeniyle hazmetmeleri pek miimkiin olmadi. Bu sebeple her iki taraf
arasinda, fikri bir miicadele basladi. Gelenekgiler, Bati’da yetisenleri,
“Batili” olmakla itham ederken, Bati’da yetisenler Ezherlileri,
“donukluk”la ve yeni olan her seye kars1 durmakla itham etmislerdir.®*

1.1.4.3. Ezher’in Rolii

[lim tahsilinin, mukaddes bir gorev addedildigi Misir’da dini
egitimin 6nemli bir pay1 vardir ve dini egitime dair akla gelen namzet
kurumlarin basinda da Ezher gelir.% Miladi 973 yilinda Fatimiler
doneminde halkin ibadet ihtiyacini karsilamak iizere®® cami olarak insa
edilen Ezher, o asirda Islami ilimlerin okutuldugu ilk {iniversite olarak
bilinir.%* Kurulusundan beri sosyal hayatin bir parcasi haline gelmis; dini
ve 6rfi gelenek ve uygulamalarin merkezi konumunda olmustur.®

Ezher, bir ilim meclisi ve bir de cami olmasinin yani sira fakir ve
kimsesizlerin barindigr bir bakimevi gorevi gormektedir. Burada
yiritiilen hizmetleri desteklemek amaciyla vakfiyeler yapilir, bu
vakfiyelerden hocalarin maaglari, 6grencilerin idse ve ibate masraflari ile
yoksullarin bakim giderleri karsilanirdi.®®

61 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 21; Muhammed Ali, es-
Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-
miifessirine’s-sabikin, 25.

62 Baz1 veliler, sadece teberriik bulmak amaciyla cocuklarim Ezher’de okuturlardi. Bk.
Kutub, Viki ‘una’l-mu ‘dsir, 234; Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menhectihii fi't-
tefsir, 19.

83 Bazi arastirmacilara gore, Ezher’in insasindaki amag Siiligi yaymaktir. Isminden de
anlagilacag iizere FAtimatii’z-Zehra’ya bir nisbet vardir. Bk. Ahmed Izzet, Téarihu't-
ta‘lim fi ‘asri Muhammed Ali, 6; Tarek Abdiilgelil, “Ezher’de Arapga Ogretimi”,
Icinde, Modern donemde Ilahiyat Egitimi Miifredati ve Yontem Tartismalar:
Uluslararast Calistayr (Samsun: OMUIF Yaymnlari, 2010), 78; Mehmet Kirkiz,
“Medrese ve Ilahiyat Kavsaginda islami ilimler”, Uluslararas: Sempozyum (Bingél:
Bingdl Universitesi Yayinlari, 2013), 65.

64 Abdiilgelil, “Ezher’de Arapga Ogretimi”, 78.

% Tayyib en-Neccar, “On Asir Boyunca el-Ezher”, cev. Ali Aslan Aydn, Diydnet Ilmi
Dergi 19/2 (1983), 21.

66 Said Abdiifettih Asir, “Ezher”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/59.
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Ezher, ilim faaliyetleri ile 6n planda oldugu kadar, iilke siyasetine
yon veren olaylarda belirleyici rolii ile de bilinir. Ornegin; 1798 yilinda
Misir’in Napolyon Bonapart tarafindan isgal edilmesiyle birlikte Ezher
ulemasi rehberliginde bir halk ayaklanmasi baglatilmig, bu ayaklanma
Fransiz kuvvetleri tarafindan kanl1 bir sekilde bastirilmustir.®’

Ezher’in ilmi, dini ve siyasi statiisliniin zay1flamasinda M. Ali Pasa
Oonemli bir rol oynamistir. Misir’a vali olarak tayin edilmesinde alimlerin
onemli pay1 oldugu halde siyasi ihtiraslar ve keyfi davranislari sebebiyle
kisa zamanda Ezher ile arasi agilmis, actig1 Bati tarz1 okullarla Ezher’in
ilm1 roliinli zayiflatmistir. Fransa’da egitim goren reform yanlis1 bazi
kimselerin Ezher’i donuklukla itham etmesi, gelisen ihtiyaglara karsi
egitim miifredatin1 giincellenme ihtiyaci, Ezher’de bir yenilenmenin
gerekliligine isaret etmistir.%®

Bu sebeple ilk olarak Hidiv Ismail doneminde baslatilan 1slah
calismalari, Muhammed Abduh’un katkilariyla en {ist seviyeye
yiikselmigtir. Abduh’un hazirladigi kanun tasarisinda Ezher’de dini
ilimlerin yan1 sira hesap, cebir, hendese, cografya, tarih ve hat gibi
dersler de miifredata girmistir. Abduh, bu kapsamda egitim ve 0gretim
miifredatinda koklii degisiklikler yapmistir. Hocalarin 6zliikk haklari
iyilestirilmis ve Ezher i¢in biitceden ayrilan payda onemli bir artig
olmustur. Bu 1slahatlar Abduh’un 6grencisi ve Ezher seyhi Muhammed

A A

Mustafa el-Meragi tarafindan da devam ettirilmistir.%°

87 Bk. Gencer “Isldm’da Modernlesme”, 912; en-Neccar, “On Asir Boyunca el-Ezher”,
24; Astr, “Ezher”, 61.

68 Muhammed Zahid el-Kevseri, “Ezher’de Hadis Ilimlerinin Thyasi”, Cev: Harun Resit
Demirel, Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2009), 3;
Abdiilgelil, “Ezher’de Arapca Ogretimi”, 80. XIX. yiizyilin sonlarinda Ezher’de ezbere
dayal1 bir egitim sistemi benimsenmekte idi. Okutulmaya baslanmadan 6nce metinler
ezberletilirdi. Bu sebeple tedris faaliyetinin pek onemi kalmazdi. Ogrencilerin ve
Ogretmenlerin okula gelip gelmemelerinin bir kiymeti yoktu. Ezher’de biiyiik bir
bagibosluk hakimdi. 1897 yilinda ¢ikarilan 1slah kanunuyla Ezher’de okutulan dini
ilimlere ek olarak modern ilimler de okutulmaya basladiysa da Muhammed Abduh’un
1slah ¢aligmalarina kadarki déonemde degisen bir sey olmadi. Bk. Muhammed Ali, es-
Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir fi dav’i mendhici’l-
miifessirine’s-sabikin, 44-45.

89 Gencer, Islam’da Modernlesme, 995; en-Neccar, “On Asir Boyunca el-Ezher”, 27;
Asir, “Ezher”, 66. 2010 yili itibariyle ise 6grenci sayis1 400 bini, 6gretim gorevlisi
sayist 11 bini bulan Ezher bu yoniiyle Misir’in yiiksekogretim kapasitesinin 1/5’ini
olusturmaktadir. Bk. Abdiilgelil, “Ezher’de Arapga Ogretimi”, 78; Domazeti, “Misir’da
Egitim: Ideolojik Yonetimlerin Egitim Miicadelesi”, 2.
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1.1.4.4. Ingiliz Isgalinin Etkisi

Misir, XIX. ylizy1l sonlartyla XX. yiizyil baglarinda baz1 siyasi
olaylara sahne oldugu kadar, egitim alaninda {ilkenin kaderini olumsuz
yonde etkileyen dnemli gelismelerin yagsandigi yer olmustur.

M. Ali Pasa doneminde egitim-6gretim alanindaki reformlar,
iilkenin 1882 yilinda Ingilizler tarafindan isgal edilmesiyle kesintiye
ugradi. Isgal sebebiyle iilkede siyasi ve iktisadi alanlar gibi egitim
ogretim kurumlart ihtilalin olumsuz etkileri altinda kaldi ve egitim-
ogretim biiyiik darbe ald1. Ingilizler, egitim 6gretimi pragmatist anlayisla
kendilerine hizmet edecek yoneticilerin yetistirilmesine yarayan bir yap1
haline getirdiler.”® Ciinkii onlar, cahil kalmis bir toplumu idare etmenin,
biling/bilgili bir toplumu idare etmekten ¢ok daha kolay oldugunu
biliyorlardi.

Bu doénemde Ingilizler, somiirge diizenini siirdiirmek, egitim
alaninda yatirimlar yapmak bir yana devlet okullar1 bile parali hale
getirildi.”* Boylece fakir ailelerin ¢ocuklar egitim-dgretim hakkindan
mahrum edildi. Nitekim Ingiliz isgali déneminde okuma yazma
oranlarinda eskiye nazaran herhangi bir degisiklik olmamasi egitim
felsefesi iizerinde Ingilizler’in olusturdugu sémiirgeci hegemonyanin
etkisini acik¢a ortaya koymaktadir.’?

Gegmiste biiylik bir onur vesilesi addedilen Ezher mezuniyeti,
Ingilizler’in bilingli olarak yiiriittiikleri “din egitimini bitirme”
politikalar1 yiiziinden anlam ifade etmez bir hale gelmistir.”

Ingiltere’nin Misir’1 isgali bir toprak ilhakinin 6tesinde bir kiiltiir
emperyalizmini de ifade eder. O donemde bir Osmanli topragi olan
Misir’in hilafet aleyhine kiskirtilmasi, kiiltiirel olarak yalnizlastirilmasi
ve asimile edilmesi ifade edilmeyen gizli amaglar arasinda yer alir. Zira
Ingiltere’nin 6zellikle Afrika’daki {ilkelerin dillerini yok etmeye
calismas1 ve milliyetgilik akimlartyla onlart hilafetten koparma
gayretleri Misir’daki icraatlarini en giizel sekilde anlatmaktaydi.’

0 Bk. Kutub, Véki ‘una’l-mu ‘asir, 195; Gorgiin, “Misir”, 19/581.

"I Domazeti, “Misir’da Egitim: Ideolojik Yénetimlerin Egitim Miicadelesi”, 3.

2 Gérgiin, “Musir”, 9/581.

8 Kutub, Vdki ‘una’l-mu ‘dswr, 205.

" Ingiliz Isgalinin akabinde Misir’da sulama isleri teskilatinin basina getirilen Ingiliz
mithendis William Wilcoks (1852-1932) kiiltiir dilini gdzden diisiirmek maksadi ile
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Ingiliz isgali déneminde Misir’daki okullarin yapisal ihmali bir
tarafa, gerceklestirilen miifredat degisikleri de oldukca dikkat ¢ekicidir.
Okullarda halkin kendi dili olan Arapca, egitim-6gretim dili olmaktan
cikarilmis ve yerine Ingilizce getirilmistir. Ancak bu uygulama kabul
gormemistir.” Ingilizler bunun iizerine Arapga 6gretimini ikinci plana
atmak i¢in Arap dili Ogretmenlerine diger Ogretmenlere nazaran
neredeyse 1/3 oraninda maas ddemislerdir. Boylece Arapga insanlarin
gdziinde hakir bir ders gibi goriilmeye baslanmstir. Ingiliz isgaline kadar
13 asirdir Arapga Ogrenmekte zorlanmayan ogrenciler, bu dilin
zorluklarindan bahsetmeye ve onu 6grenmemek i¢in tiirlii bahaneler
iiretmeye, 6zellikle Ingilizce’ye kiyasla Arapga 6grenmenin ¢ok daha zor
oldugu gerekcesiyle Ingiliz dilini dgrenmeye yonelmislerdir. Ayrica
yazarlar ve bir kisim alimler de Arap dilinin ifade yetersizligini
dillendirmek suretiyle bu siirece destek vermislerdir.’

Goriildigii gibi, Meragi donemi Misir, siyasi oldugu kadar
ekonomik ve entelektiiel olarak da geri birakilmistir. Bu donemde iilke,
i¢ siyaset agisindan bir ¢ekismenin ortasinda bulunuyor iken diger
taraftan sahip oldugu her tiirlii zenginlik somiiriilmeye g¢alisiimistir.
Ulkedeki higbir parametre halkin degil, ¢ikar gruplarmin lehine islemis
veya isletilmistir. Bu ag¢idan {ilkeyi igerisinde bulundugu bu durumdan
kurtarmak, kiiltiirel, tarihsel ve ideolojik temellere dayali bir yenilenme
hamlesi i¢in nasil bir yontem secilmesi gerektigi son derece 6nemlidir.
Misir’da Efgani ile baslayan bu arayis, Meragi’nin de igerisine dahil
oldugu birtakim gruplar eliyle yiiriitiilmeye ¢alisilmistir.

Bu arayislar igerisinde birtakim farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdi. Bunlardan kimi ¢6ziimii tamemen disarida aramak
gerektigini savunurken, iglerinde Abduh’un da bulundugu diger bir firka
ilkede her alandaki reformlarin gergeklestirilmesinin yaninda
Kur’an’dan ilhamini alan bir yaklagimla toplumsal sorunlara ¢6ziim

1893 yilinda Kahire’de “Misirlilarda Nigin Icat Kuvveti Meveut Degildir.” konulu
konferans vermis, icat yeteneginin korelmesine sebep olan seyin konusulan fasih
Arapea oldugunu sdylemistir. Ingilizler’in ilerlemedeki en biiyiik paylarmin Latince’yi
terk ederek Ingilizce’yi benimsemelerini 6rnek olarak sunmustur. Bk. Erol Ayyildiz,
“Misir’da ingiliz Isgalinin Arap Dili Uzerindeki Tesirleri”, UUIF Dergisi 1/1 (1989),
70-71.

> Gorgiin, “Misir”, 581.

6 Kutub, Vak: ‘una’l-mu ‘dsuwr, 207.
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bulunabilcegini savunuyordu. Igtimai tefsir hareketi de bdyle bir ¢dziim
arayisinin netisesinde ortaya ¢ikmuistir.

1.1.5. Meragi’nin Hayati

Ahmed Mustafa el-Meragi, dogup biiyiidiigii ortamin entelektiiel
imkanlartyla yetismis 6nemli bir sahsiyettir. Ailesi igerisinde buldugu
uygun ortam, ilim tahsili ig¢in her firsati degerlendirmeye c¢alismasi
kendisini 6nemli bir seviyeye tasimistir.

1.1.5.1. Dogumu ve Ailesi

Ahmed b. Mustafa b. Muhammed Abdiilmiinim el-Kadi, 10 Ocak
1883 yilinda Misir’in Said (Yukar1 Misir) bolgesinde bulunan Circa
(veya Girga) vilayetine baglhh Meraga koyilinde diinyaya gelmistir.
Kahire’nin 70 km. glineyinde, Nil Nehri’nin Bat1 Sandevil yarimadasinin
kuzeyinde bir kdy olan Meraga, Misir’in idari ve askeri acidan onemli
bir yerlesim birimidir. 7 Miiellif, dogum yeri olan el-Meriga’ya '®

A A

nisbetle, el-Meragi lakabiyla sohret kazanmustir.

A A

Ahmed Mustafa el-Meragi’nin Babas1 Mustafa el-Meragi, ilim ve
takva sahibi olarak bilinen birisidir. Gegimini temin etmek i¢in yiiriittigii
ziraat faaliyetlerinin yan1 sira bolgenin kadilik gérevini de listlenmistir.
Aile fertleri arasinda bu gorevi ifa edenlerin g¢oklugundan dolayi
Meragi’nin ailesine “Kadi Ailesi” denmistir.’® Ayrica ikamet ettigi

" Fehd er-Rami, Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti fi't-tefsir (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1981), 1/208; Abdiilkadir Muhammed Salih, et-Tefsir ve’l-miifessirin fi’l-
‘asri’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2003), 45; Yasuf Ilyan Serkis, el-Mu ‘cem
(Kahire: Mektebetii’s-Sekéafeti’d-Diniyye, ts.), 1/202; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefSir fi dav’i mendhici’l-miifessirine’s-sabikin,
40; Ibrahim el-Hazimi, Mevsiiatii ‘aldmi’l-karni 'r-rdbii dsir ve’l-hdamisi dsir (Riyad:
Daru’s-Serif li’n-Nesr ve’t-Tevzi', 1998), 2/739; Fadl Hasen Abbas, el-Miifessiriin
medadrisiihiim ve mendhiciihiim (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2008), 155; Yasaroglu,
“Ahmed Mustafa el-Meragi”, 163; M. Abdiilmiin‘im el-Haffaci, el-Ezher fi elfi ‘dm
(Kahire: Miiniriye Matbaasi, 1954), 2/48.

8 Kaynaklarda Merdga adindan baska bir sehir daha vardir. Burasi iran’m
giineybatisinda yer alan Urmiye Goli’niin yakininda ve Sehend daginin giineyinde
kurulmus tarihi 6neme sahip bir sehirdir. Bk. Osman Gazi Ozgiidenli, “Meriga”,
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004), 20/162,
163.

" Ahmet Mustafa el-Meragi, Tarihu uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye,
1993), 219; Yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 163-164.
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mahalle de “Kadi Mabhallesi” / “Seyh Mabhallesi” adiyla da
bilinmektedir.®

Miiellif, dokuz ¢ocuklu bir ailenin ferdidir.®* Diger kardesleri,
zekd ve {stlin yetenekleri dolayisiyla {ilkede o©nemli gorevler
iistlenmisler ve Ezher Universitesi’ne biilyiik katki saglamislardir.
Mesela ailenin biiyiik oglu Muhammed Mustafa el-Meragi,®? 1928-1929
ile 1935-1945 yillar arasinda iki donem Ezher seyhligini tistlenmistir.
Ayni sekilde ailenin diger ferdi Abdiilaziz el-Meragi, Ezher’de Islam
tarihi, mezhepler tarihi ve edebiyat alaninda hocalik yapmis dnemli ilim
adamlari arasindadir.®®

Meragi, takva ve ahlakiyla meshur bir ailenin kizi ile evlenmis; bu
evliliginden yedisi erkek, dordii kiz olmak {izere onbir ¢ocugu diinyaya
gelmistir. Biitiin erkek ¢ocuklari, ilimle mesgul olmuslar; hukuk ve
yonetim alaninda tahsil gormiis ve Onemli mevkilerde gorev
almigslardir.®

1.1.5.2. Tahsil Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Meragi, ilk egitimini donemin geleneksel yontemleriyle almus, ilk
olarak koyiiniin énde gelen alimlerinden hafizligini tamamlamustir.

80 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sabikin, 40.

81 Meragi, 8’i erkek 4’ii kiz olmak iizere 12 kardesten olusan bir aileye mensuptur.
Erkek kardeslerinin isimleri soyledir: Abdiilaziz, Yasuf, Mustafa, Abdullah, Ismail,
Muhammed, Ebii’l-Vefad. Bk. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Meragi ve
menheciihii fi t-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine’s-sabikin, 40.

8 Muhammed Mustafa el-Meragi, isim benzerligi sebebiyle, miiellifimiz Ahmed
Mustafa el-Meragi ile bazen karistirilmistir. Hatta onun tefsirini Muhammed Mustafa
el-Meragi’ye nisbet edenler de olmustur. Muhammed Mustafa el-Meragi, miiellifimizin
iki yas biiytlik agabeyidir.

8 Sahriirl, es-Seyh Ahmed el-Merdsi ve menheciihii fi't-tefsir, 1; Abdiilmiin‘im el-
Haffaci ve Subhi Ali, el-Ezher fi elfi ‘am (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2010),
2/48.

84 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 3.

8Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 3; Hakkinda yapilan bir
diger ¢alismada, Kur’an’in yarisin1 ezberlemis oldugu belirtilir. Bk. Muhammed Ali,
es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-
miifessirine’s-sabikin, 40.
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Hentiz 14 yasinda iken 1897 yilinda erken sayilabilecek bir yasta Ezher’e
ogrenci olarak kabul edilmistir.8®

Miiellif, ser’i ilimler alaninda dénemin 6nemli ilim adamlarindan
dersler tahsil etmistir.8” Ezher’de gecen yedi buguk yillik egitim hayat:
cok basarili gecmistir. O donemde Ezher’de ders kitab1 olarak okutulan
eserlerin bazilarin1 okuyordu. Ancak Ezher’in &gretim metodundan
hosnut degildi. Metin ezberinin 6n planda oldugu bu metodun,
Ogrencilerin, meseleleri 6zgiirce kavrama giicline engel oldugunu ve
dogru bir anlayis tarzin1 ortaya koyamadigini hissediyordu. Bu durum
Meragi’ye gore nitelikli ilmi ¢alismalarin ortaya konmasimin Oniinde
onemli bir engel teskil ediyordu.®

Ezher’de sekiz yilik egitim dgretimi siirecini tamamlayanlara es-
Sehddetii’I-ehliyye, on yilim tamamlayalara ise es-Sehedetii’l- ‘Alemiyye
unvani verilmekte idi. Miiellif Ezher’de son sinifta olmasina ragmen
mezuniyetine alt1 ay kala oradan ayrilarak Dariilulim’a kaydolmustur.
Sebebi de Ezher’deki karmasik egitim sistemi idi. Meragi’ye gore dort
yillik bir egitim siiresine sahip olan Dartilulaim hem modern hem de
geleneksel ilim dallarina, belki de en dnemlisi diizenli bir ilmi metoda
sahipti. Meragi buradan 1909 yilinda yiiksek derece ile mezun olmustur.
Boylece hayatinin en verimli 12 yillik evresini iki farkli {iniversitede
okuyarak gegirmistir.&

Ahmed Mustafa el-Meragi; ilmi hayat, tistlendigi resmi gorevler,

ve bir ilim adami olarak telif ettigi eserlerle toplumda olusturdugu etki

8 O donemde Ezher’e kaydolmak igin en az 15 yasinda olmak gerekliydi. Ancak
Meragi, stiin zekdsina binaen heniz 14 yaginda iken Ezher’e kabul edilmistir. Bk.
Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sabikin, 43.

87 Yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 164; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’[-miifessirine ’s-sdbikin,
43.

8 Ahmed Mustafa el-Meragi, http://kenaliulama.blogspot.com/2011/11/shaykh-
ahmad-mustafa-al-maraghi-html (08.04.2014); er-Rami, Menhecii’l-medreseti’l-
‘akliyyeti’l-hadiseti fi’t-tefsir, 1/209; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-
Meragi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 43.

8 Meragl, Tdrihu ulimi’l-beldga, 219; Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve
menheciihii fi 't-tefsir, 4; Yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 16; Muhammed Ali,
es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-
miifessirine’s-sabikin, 45.


http://kenaliulama.blogspot.com/2011/11/shaykh-ahmad-mustafa-al-maraghi-html%20(08.04.2014)
http://kenaliulama.blogspot.com/2011/11/shaykh-ahmad-mustafa-al-maraghi-html%20(08.04.2014)
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vb. birgok agidan incelenebilir.®® Ornegin o, Kur’an iizerinde, Arap dili
ve belagati agisindan yarim asra yakin incelemelerde bulunmustur. Bu
bakimdan tefsirinin yani sira Arap diline dair kayda deger eserler de telif
etmistir."

Maisir halkinin dini hayatinin canlandirilmasinda ve kiiltiirel olarak
gelismesinde camilerde akdedilen sohbetlerin dnemi biiyiiktiir. Ozellikle
Kahire’de -ve genelde kent ve kdylerdeki biitiin camilerde- insanlar vakit
namazlarini kildiktan sonra hocalarin etrafinda toplanir ve oncelikle farz
konular basta olmak {iizere dini ve kiiltiirel alanlarda dersler okurlardi.
Bu dersler Misir halkinin kiiltiirel birikiminin olusmasinda énemli bir
paya sahiptir. Meragi de etkili bir sekilde bu tiir sohbetlerde bulunan
alimlerden bidisidir.%? Ayrica bu tiir sohbetler, XIX. yiizyildan sonra
Misir’da tefsir calismalarinin toplumsallasmasi ve genis Kkitlelere
ulastirilmasina da katki saglamistir. Meragi gibi donemin miifessirleri
ayetlerin tefsirine dair diisiincelerini kendi eserleriyle sinirli tutmamuslar,
basin-yayin yoluyla makaleler yayimlamiglardir. Bu makaleler sayesinde
insanlar Kur’an’in muhtevasim tamimaya ¢alismislardir. Nitekim
miellifimiz, 1935-1945 yillar1 arasinda Kahire’de on yil boyunca
radyodan tefsir sdylesileri®® yayinlamistir.

Miiellif, sosyo-kiiltiirel manada etkin bir faaliyet igerisinde
olmanin yam sira, entelektiiel anlamda devrinin alimleri ile siki bir
diyalog halinde olmay siirdiirmiistiir. Ornegin, dénemin Misir Miiftiisii
Haseneyn Mahlif ile karsilikli miilakatlari ayrica Ezher seyhi Abdiillatif

Diraz ve Muhammed Fehham ile yakin dostluklar1 Meragi’yi aktiiel ilmi
faaliyetlere devamini saglamistir.%

1.1.5.3. Resmi Gorevleri

Meragi, Kahire Dariilulim Fakiiltesi’nden mezuniyetinin ardindan
Iskenderiye, Asyut, Zekazik ve Kahire’deki devlet okullarinda 6gretmen

% Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sdabikin, 51.

91 Sancar, “Meragi ve Tefsirindeki Metodu”, 9.

92 Ahmed Izzet, Tarihu t-ta ‘lim fi ‘asri Muhammed Ali, 18.

93 Hiisnii Ozer, “Misir’daki Kur’an Calismalar1”, I. Kur’dn Sempozyumu, Tertib heyeti:
M. Bayrakdar, Mevliit Uyanik, vd. (Ankara: Fecr Yayinlari, 1995), 13. (Ozer, sundugu
bu tebliginde Meragi’nin bu makalelerini nerede ve hangi tarihlerde yayimladigina dair
herhangi bir bilgi vermemistir.)

% Sahr(iri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 3.
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olarak, FeyyGm’daki Ogretmen okulunun idareci olarak calismistir.
Buradaki gorevinin ardindan Sudan’a gitmis ve 1917-1921 yillan
arasinda Hartum Universitesi’nin temelini olusturan Gordon Memorial
College’de  Islam  hukuku ve Arap dili  hocasi  olarak
gorevlendirilmistir.*® Sudan’da belli bir siire yasadiktan sonra Misir’a
donmiis ve Dariilulim Fakiiltesi’nde Islam Seriat1 ve Arapga hocaligim
iistlenerek burada birgok 6grenci yetistirmistir.®® Ayrica Ezher’de Arap
Dili ve Belagati dersleri de okutmustur.®’

1.1.5.4. Karekter Ozellikleri

Meragi, zayif ve orta boylu birisidir. Giiler yiizlii, sakin ve
miitevazi bir kisilige sahiptir. Herkese yardim etmeye ¢alisan, takva ve
kanaat sahibi, miistagni birisidir. Ogrencilerinden birinin anlattigina
gore, cocuklar1 devlet bursunu hak etmelerine ragmen burs almalarini
higbir zaman kabul etmemistir.”® itikadi olarak Matiiridi, ameli olarak da
Hanefi mezhebine mensup olan Meragi, mezhep mutaassibr degildir.%®

Nakledildigine gore, yasadigi mahallede Cellad (veya Celad)
Mescidi’nde aksam veya sabah namazlarindan sonra, mahalle halkinin
sorularmi cevaplamak i¢in mescitte kalir, bazen de insanlar kendisine
soru sormak i¢in evine gelirlerdi. Cevresine karsi iinsiyet sahibi olarak

% Fadl Hasen Abbas, el-Miifessiriin medarisiihiim ve mendhiciihiim, 160; Yasaroglu,
“Ahmet Mustafa el-Meragi”, 29/164; Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Meragi ve menheciihii
fi’t-tefsir, 3; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdagi ve Menheciihii fi’t-
tefsir fi dav’i mendahici’l-miifessirine 's-sabikin, 50;
http://kenaliulama.blogspot.com/2011/11/shaykh-ahmad-mustafa-al-maraghi-html
08.04.2014)

% Abdullah Mustafa el-Meragi, el-Fethu 'I-miibin fi tabakati’l-usiiliyyin, 202; er-Rimi,
Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti’l-hadiseti  fi't-tefsir,  1/208-209;  Abdiilkadir
Muhammed Salih, et-Tefsir ve l-miifessirin fi’l- ‘asri’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Ma rife,
2003), 325; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi’t-
tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 67.

% Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sabikin, 51.

% Bk. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir fi
dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 51.

9 Fadl Hasen Abbas, el-Miifessiriin medarisiihiim ve mendhiciihiim, 155; Sahr(ri, es-
Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir, 3; Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sdbikin,
51.


http://kenaliulama.blogspot.com/2011/11/shaykh-ahmad-mustafa-al-maraghi-html
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tanmmustir.}?° Ayrica, 6zel yasaminda saghkli yasamaya calismistir. Bu
sebeple erken yatip erken kalkmaya, glinde yarim saat yiiriiyiis yapmaya
calismig, bu egzersizleri ilmi konulan tefekkiir etmek igin bir firsat
olarak degerlendirmistir. %t

Arastirmacilar, ¢calismamizin konusu olan Ahmed Mustafa el-
Meragi’yi, aynt donemde yasayan onemli sahsiyetlerden Muhammed
Mustafa el-Meragi ile (6. 1945) ¢ogu kez karistirmislardir.'%Misir’m
onde gelen alimlerinin 6grencilerinden olan Muhammed Mustafa el-
Meragi, miiellifin biiylik kardesidir. Misir ve Sudan’da kadilik yapmis
ve Islam hukuku alaninda eserler telif etmis bir hukuk¢udur. Muhammed
Mustafa el-Meragi farkli donemlerde Ezher seyhi olarak gorev yapmis
ve Ezher’in yeniden yapilanmasina katki saglamis siyaset, idare hukuku
ve kamu yonetimi konularinda uzman 6nemli bir ilim adami olarak kabul
edilir. 10

Ahmed Mustafa el-Meragi, Omriiniin son anlarinda kalp
rahatsizligindan sikayet etmekteydi. Artan bu rahatsizlig1 neticesinde 9
Temmuz 1952 yilinda Iskenderiye’de bir hastanede 69 yasinda vefat
etmistir.1%

100 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i
menahici’l-miifessirine ’s-sabikin, 51. Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Meragi ve menheciihii
fi't-tefsir, 4; Yazar, bu bilgileri miiellifimizin oglu eski biiyiikel¢i Adil b. Ahmed el-
Meragi ile gergeklestirdigi roportajdan nakletmektedir. Miellifin kiz1 Nadiya el-Meragi
ile yapilan diger bir roportajda miiellifin hayatinin son yillarinda ayni mescitte hutbe
de okudugu zikredilir. Bk. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve
menhectihii fi't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine 's-sabikin, 65.

101 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
mendhici’|-miifessirine’s-sdbikin, 51. Muhammed Ali, yazar hakkinda elde ettigi bu

bilgileri miiellifin oglu ile yaptig1 roportajdan nakleder.
102

A Ay

1881 yilinda Meraga’da diinyaya gelen Muhammed Mustafa el- Meragi’nin hayati
i¢in bk. Ali Cum’a, “Muhammed Mustafa el-Meragi”, Tiirkive Diydinet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 2004), 29/164; Ayrica bk. Lemi’ Mutii,
Mevsuatii hdaze 'r-raciilii min Miswr (Kahire: Daru’s-Surtik, 1997), 526, 527 vd. yerler.
103 Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 1.

104 Abdiilmiin‘im el-Haffici ve Ali Subhi, el-Ezher fi elfi ‘dm, 2/39; Yasaroglu,
“Ahmed Mustafa el-Meragi”, 163-164. Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-
Meragi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 52.
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1.1.6. Eserleri

Ahmed Mustafa el-Meragi’nin tefsir, hadis, Arap dili ve belagati
gibi alanlarda eserleri bulunmaktadir. Bunlar1 asagidaki sekilde tasnif
ederek tanitmaya ¢alisacagiz:

1.1.6.1. Kur’an’la llgili Eserleri

Meragi’nin Kur’an’la ilgili ¢caligmalar telif hayatinda 6nemli bir
yer tutar. Bunlarin en 6nemlisi miiellifin uzun yillar {izerinde calistigi
Tefsirii’l-Merdgi isimli eseridir. Calismamizda bu tefsiri inceleyecegiz.
Bu bakimdan burada sadece ismini zikrederek gegiyoruz. Miiellifin tefsir
alaninda telif ettigi diger bir eseri de Mukaddimetii’t-tefsir’dir. Bu eser,

tefsir usuliiyle alakali Meragi’nin goriis ve diisiincelerini igerir.

1.1.6.2. Belagat ile Ilgili Eserleri

Meragi’nin belagat ile ilgili eserleri miiellifin telif hayatinda
onemli bir yere sahiptir. Ciinkii Arapca dili ve belagatinde dersler
vermistir. Belagatla ilgili eserleri sunlardir:

1. Tarihu uliimi’l-beldga ve’t-ta‘rifu bi ricaliha: Yaklasik 400
sayfadan olusan bu eserde, belagat, beyan ve bedi‘ ilmi konulari
detayli bir sekilde ele alnip agiklanmistir. 1%
2. Hidayetii’t-talib'®: Bu eser iki ciltten olusmaktadir. Birinci
cildi sarf ve nahiv konularini, ikinci cildi ise belagat konularini ele
almaktadir.’” Miiellif esere, lise egitiminin temel ilkelerine dair
bir boliim de eklemistir.*%®
Buhiis ve ara’: Beldgat ilmine dair arastirma konularini igerir.
Miirsidii’t-talib: Mdellifin beldgat ilmiyle alakali diger bir
eseridir.
Ta‘likat ala esrari’l-belaga: Bu eser miellifin Abdiilkahir
Ciircani’nin  Esrdrii’[-beldga isimli eseri {izerine yazdigi
ta‘liklerden olugmaktadir.

195Meragi, Tarihu Ulimi’l-Beldga (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1993).
106 Meragi, Hiddyetii t-talib (Kiiveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2017).

107 Meragi, Hiddyetii 't-talib (Amman: Ervika li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2017).
108 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 4.
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Ta'likat ala delaili’l-i‘'caz: Bu eser, miellifin Abdiilkadir
Ciircani’nin Deldilii’I-1 ‘cdaz isimli eserine yaptigi ta‘liklerden
olusmaktadir.1%°

1.1.6.3. Diger Eserleri

1. ed-Diyanetii ve’l-ahlak: Eser ii¢ ciltten olusmakta olup,
liselerde ders kitabi olarak okutulmak tizere hazirlanmistir. Miiellif
bu eserinde genglere yonelik giizel ahlak konularin1 genis bir
sekilde ele almaktadir.””**°

2. el-Veciz fi usali’l-fikh: ! Dariilulim’da hocalik yaptig1
yillarda eski ve yeni biitiin usul kitaplarini miitalaa etmek suretiyle
hazirladigi ders kitabdir, 112

3. Tehzibii’t-tavzih:'!® Ezher’de ders kitabi olarak okutulan bu
eser iki cilt olup, sarf ve nahiv kaidelerini igermektedir. Yazar bu
eseri Muhammed Salim Ali adinda baska bir miiellifle birlikte
kaleme almugtir.'**

4. el-Micez fi tarihi’l-edebi’l-‘Arabi: %> Miiellif bu eserinde
Arap edebiyatinin tarihini ele almistir. Cahiliye devrinden itibaren
Emeviler (661-750), Abbasiler (750-1258), Fatimiler (909-1171)
ve Memliikler (1250-1517) dénemini kapsayan Islami donem Arap
dilinin gecirdigi merhaleleri incelemistir. Ayrica Arap dilinin h.
10. asirda yasadig1 duraklama ile modern ¢agda Misir’da yasadigi
kalkinma dénemine deginmistir.*'®

109 Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-beldga, 219.

110 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i
mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 72.

11 Miiellifin fikih usulii 6zeti mahiyetinde yazdigi bu eserin ulagabildigimiz dérdiincii
baskisi, 1937 yilinda yapilmistir. Ancak Kiiveyt Egitim Bakanligi’nin aldig: kararla bu
eser Dartlulim Fakiiltesinde ders kitabi olarak okutulmak iizere 2018’de yeniden
basilmigtir. Bk. Meragi, el-Veciz fi usiili’l-fikh, Ervika li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Kahire,
2018.

112 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve Menheciihii fi 't-tefsir fi dav’i
mendhici’l-miifessirine ’s-sabikin, 72.

113 Meragi, Tehzibii t-tavzih, Matbaatii’s-seade, Kahire, 1921.

114 Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 2.

115 Meragi, el-Mii ‘cez fi tarihi’l-edebi’l- ‘Arabi (Kiiveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2020).

116 Muhammed Ali, es-Seyh Ahmed Mustafa el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir fi dav’i
mendhici’[-miifessirine ’s-sabikin, 72.
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5. el-Mutalaatii’l-'‘Arabiyye: Bu kitabi, Sudan’daki liselerde
Arapga ders kitab1 olarak okutulmak iizere hazirlanmistir.

1.1.6.4. ilmi Makaleleri

1. Hadis Istilahlar;, 2. Otuz Hadis Serhi, 3. Inneme’s-sebilii
Ciiziiniin Tefsiri. (25. Ciiz), 4. Hz. Peygamber’in Esleri, 5. islam’da
Hisbe Teskilati.*” 6. Islam’da Hayvan Haklari, 7. Rii’yet-i Hilal
Meselesi, 8. Emevi ve Abbasilerde Hutbe ve Hatipler.!®

117 Bu makale, 1937 yilinda Muharrem aymda Ceridetii’l-Ezher’in 8. sayisinda
yayimlanmistir. Genel hatlariyla hisbe teskilatini konu edinmektedir. (Bk. Sahrari, es-

Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir, 5, 2 numarali dipnot)
118 Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-beldga, 219.
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IKiNCi BOLUM
MERAGI TEFSIRININ GENEL OZELLIKLERI
2.1. Temel Hatlariyla Tefsirii’l-Meragi

Tefsirii’lI-Merdgi diye bilinen bu eser miiellifin en 6nemli ve en
kapsamli ¢alismasidir. Birinci baskisi 1946°da ikinci baskisi 1974’te
Mektebetii Mustafa Baba el-Halebi tarafindan Misir’da, ti¢lincii baskisi
1984 yi1linda Beyrut’ta ger¢eklestirilmistir. Eserin dérdiincii baskis1 2006
yilinda Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi’de, besinci baskist da 2015 yilinda
her ii¢ cliziiniin bir ciltte toplanmas1 suretiyle 10 cilt halinde Beyrut’ta
Daru’l-Kiitiibii’l- ‘ilmiyye’de gerceklestirilmistir. *'° Miiellif bu eseri,
uzun ve mesakkatli bir ¢calisma neticesinde yedi senede tamamlanmis ve
1946 yilinda Misir’da basilarak ilim diinyasina kazandiriimistir 1%

Bu eser ayrica editorliigiinii, Endonezyali Miifessir Muhammed
Kureys Sihab’in yaptigi, Ensari Umar, Hari Niar Ali ve Bahr Eba
Bekr’den olusan bir heyet tarafindan Endonezya diline ¢evrilerek 1987
ve 1992 yillarinda Endonezya’da 15 cilt halinde basilmistir.!?!

2.1.1. Eserin Genel Ozellikleri

Tefsirii’l-Meragi’nin  iki mukaddimesi vardir. Miifessir ilk
mukaddimesinde; eserini, ¢agin insaninin anlayabilecegi bir tarzda telif
ettigini, agik ve anlasilir bir dil kullandigini, degisik ilim dallarma ait
bilgilerden istifade ettigini, modern ¢agda ilmi geligsmelerin onayladig:
ve Kur’an’in bahsettigi konulara da yer verdigini dile getirmektedir.
ikinci mukaddimesinde ise; Kur’an ilimlerine ve Kur’an tarihine dair
genel bir 6zet sunmaktadir.?

2.1.2. Kaynaklan

Tefsirii’I-Merdgi, bir dirayet tefsiridir. Taberi (6. 310/923)’nin
Cdmi‘u’l-beyan’1, Zemahseri (6. 538/1144)’nin Kesgaf1, Razi (0.
606/1210)’nin Mefatihu’l-gayb’t ve Alasi (6. 1270/1854)’nin Riithu’l-

19 yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 164.

120 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 1/21.

121 http://estanuwijaya.blogspot.com.tr/2014/10/ahmad-mushtofa-al-maroghi-dan-
tafsir-al.html (07.01.2018)

122 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/1-21.


http://estanuwijaya.blogspot.com.tr/2014/10/ahmad-mushtofa-al-maroghi-dan-tafsir-al.html
http://estanuwijaya.blogspot.com.tr/2014/10/ahmad-mushtofa-al-maroghi-dan-tafsir-al.html
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me ‘ani’si gibi belli bagh dirayet tefsirlerinden faydalanilmistir. Eserde
dikkat ¢eken diger bir husus Resid Riza’nin el-Mendr isimli tefsirinden
yapilan uzun alintilardir.!?® Bu yéniiyle “el-Mendr’in dzeti” olarak da
degerlendirilmistir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977), et-Tefsir
ve’[-miifessirin adli eserinde bu etkilesimi su sekilde anlatir:

Muhammed Abduh’un onciiliik ettigi tefsir ekoliiniin temsilcileri
arasinda Merdgi kadar, Abduh’un diisiincesinden bu kadar
etkilenen, tecdid ve taklit hususunda onun yontemine bu kadar
sadik kalan, asilsiz hurafeleri dinin 6ziinden temizlemeye ¢alisan,
Islamin  hiddyet ve yol gostericiliginden bihaber olanlari
uyarmaya ¢aba sarf eden baska bir alim géremiyoruz.***

Bu diisiincenin kismen de olsa haklilik pay1 oldugu kanisindayiz.
Arastirmamizda miiellifin el-Mendr isimli eserden uzunca iktibaslar
yaptigini tespit ettik.'?® Ancak Meragi’nin, Abduh ekoliiniin énemli
takipgilerinden biri oldugu da unutulmamalidir. Diger taraftan el-Mendr
Kur’an’in tiim shrelerini ihtiva etmez. Y0suf Siresine kadar bolimiin
tefsiri vardir. Dolayisiyla iktibas degerlendirmesinin Meragi’nin eseri

agisindan Ydsuf siiresi sonrasi igin bir anlam ifade etmedigi agiktir.!?®

Meragi mukaddimesinin sonunda eserini telif ederken el-Mendr
disinda su eserlerden faydalandigini 6zetle zikreder:

Ebt Cafer b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Tefsiri 't-Taberi.
Ebl Miislim el-Isfahani (6. 459/1067), Tefsirii’I-Kur dn.
Ebii’l-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076), et-Tefsirii’I-basit.
Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi (6. 516/1123), Tefsirii’[-Begavi.
Ebii’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri (6. 538/1144), Kessdf
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Tefsir-i kebir.

Kadi Beyzavi (6. 692/1293), Envarii 't-tenzil.

Ibn Manzir (6. 711/1312), Lisdnii’'l- ‘Arab.

. Serefiiddin el-Hasen b. Muhammed (6. 713/1314), Hasiyetii
Kessdf.

10. Eba Hayyan el-Endelusi (6. 745/1345), el-Bahrii’l-muhit.

CoNoA~AWNE

123 yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 164.

124 M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976),
2/590.

125 Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/87, 94, 152, 162, 185, 188; 3/148; 4/175, 216;
12/44; 30/193, 230, 244, 250, 268, 271.

126 er-Rtimi, Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti fi 't-tefsir, 1/212.
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11. Ibn Kayyim (8. 750/1350), [ ‘lamii’I-muvakki ‘in.

12. 1ibn Siibki (6. 771/1370), Tabakatii’s-Safiiyye.

13. TIbn Kesir (6. 774/1373), Tefsirii’[-Kur ani’l- ‘azim.

14. ibn Haldtn (5. 808/1406),'?’Mukaddime.

15. FirGzabadi (6. 816/1414), Kamiis serhi.

16. ibn Hisam (6. 833/1430), Siret.

17. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Serhii’l-Buhari,
Zevdcir.

18. Bedruddin Ayni (6. 854/1451), Serhu’[-Buhdri.

19. Burhanuddin el-Bukai (6. 885/1481), Nazmii d-diirer.

20. Muhammed b. Hasan el-Kummi (6. 903/1498), Gardibii’l-
Kur’an.

21. Siiy(ti (6. 911/1506), el-Itkan.

22. Ebl Bekr el-Bakillani (6. 1013/1605), Tefsirii 'I-Bakillani.
23. Ragib el-Isfahani (6. 1025/1617)'%8, Tefsirii 'I-Isfahdni.

24. Sihabiiddin Aldsi (6. 1270/1854) Rihu I-medni.

25. Hatib Sirbini (6. 1325/1908), Sirdcii’l-miinir.

26. Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935), el-
Menar.

27. Tantavi Cevheri (6. 1940), Tefsirii'[-cevahir.

2.1.3. Tefsirde Kullanilan Yontem

1.

Eserde slrenin tefsirine ge¢ilmeden 6nce umumiyetle, stre ile
ilgili genel bir bilgi sunulur. Bu kisa bilgide; slrenin nerede
nazil oldugu, ka¢ ayetten olustugu, mushaf diizeninde
kendisinden onceki siireyle miinasebeti ve siirenin niizul sirasi
yer alir.'?® Miiellif, nadir de olsa bazen sire hakkinda detayl
bilgi verir. Ornegin, Had Siresi tefsirinde, srenin dort
0zelligini saydiktan sonra, ana konularinin “fevhid, niibiivvet ve
ba‘s” oldugunu ekleyerek bu konuda detayli agiklama yapar.
Ayrica Had sdresi’nin, Onceki sire olan Yinus siresiyle
mukayesesini yaparak her iki sGrenin “elif~lam-rda” diye hurtf-
1 mukattaa ile basladigini, her iki stirenin niiblivveti ispat etmesi

127 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/24.

128 {sfahani’nin &liim tarihi konusunda hayli karisiklik vardir. Sonraki kaynaklarda
miladi, 934 ile 1291 arasinda degisen taihler verilir. Eldeki saglam verilere XI. ylizyilin
ilk ceyreginde vefat ettigi kanaati daha yagindir. (Bk. Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”,
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/398.
129 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/86.
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ve Kur’an’in uydurulmus olmadigini hatirlatmas: bakimindan
benzerliklerini ve yine bitis seklinin de aynmi oldugunu
belirtir.*

2. Meragi, tefsir edilecek ayetleri, konunun en basinda zikreder.
Aralarinda konu biitiinliigii bulunan ayetleri bir grup halinde ele
alir. Bu yoOntemi, ayetler arasindaki siyak-sibaki gostermek
amaciyla kullanmistir.'®! Bu yaklasim “konulu tefsir”’in metodu
olsa da Tefsirii'I-Merdgi, konulu bir tefsir degildir.3

3. Miiellif, ayetlerin tefsirine ge¢meden Once okuyucularin
anlamasi zor olan kelimelerin ménalarim agiklar. Ayetleri, el-
izah isimli bir baglik altinda tefsir eder. Okuyucunun zihninde
genel bir cergeve olusturmak icin anlasilmasi gereken toplu
manay1 el-Ma ‘ne 'I-Ciimeli/Ciimmeli bashg altinda zikreder.

4. Meragi, belagat ilmine vakif olmasina ragmen tefsirinde belagat
konularina, kelimelerin anlamlarinin belirtilmesi gibi sarf ve
nahiv tahlillerine pek yer vermez. Eserlerinde genis lugavi
aciklamalara yer verdikleri ic¢in bir kisim miifessirleri
elestirmektedir. Ona gore Kur’an tefsiri, cagdas insanin
ihtiyaglarma cevap verecek bir nitelikte olmalidir. '

5. Meragi’ye gore tefsirin genel karakteristigi bakimindan her
donemin kendine has bir anlayis1 vardir. O, giiniimiiz tefsir
anlayiginin yegane amacinin insanlarin ¢agdas sorunlarina
¢6zlim bulmak oldugu kanisindadir. Béyle oldugu i¢in eserinde
toplumsal konulara agirlik vermistir. 13* Bu sebeple tefsiri
“igtimai tefsir” tiirine ait bir eser olarak kabul edilir.

6. Meragi kevni ayetlerin tefsirinde tip, astronomi ve tarih gibi
cagdas ilimlerden yararlanmaya ¢alisir.*® Ornegin; tipla alakali
konularda tibbin verilerinden, '3 astronomiyle ilgili konularda
astronomi ilminin verilerinden istifade eder.®” Ona gére ilgili

190 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 11/167.

131 Abdiilkadir Muhammed Salih, et-Tefsir ve l-miifessiriin, fi’l- ‘asri’l-hadis (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 2003), 328.

132 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 33.

133 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/16, 18; er-Rimi, Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti’l-
hadiseti fi’t-tefsir, 1/210.

134 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/18.

135 Buna dair 6rneklere tezimizin son béliimiinde yer verilecektir.

136 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 1/17, 83, 121, 180; 2/85; 3/129, 155, 159; 5/12, 68; 6/48,
7/27; 8/29; 13/38; 14/106/ 18/45; 23/124, 147.

187 Merdgi, Tefsirii I-Meragi, 1/18; 14/12, 63; 15/127.
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10.

konularda ilm1 verilere bagvurmak onemlidir. Zira alimin her
zaman sOylediklerini dogru bilgiye dayandirmast ve
okuyuculara yol gostermesi gerekir.'*
Miiellif, seriatin esrarmni ortaya koymaya, ilahi teklifin
hikmetini bulmaya, insanlar i¢in hidayet yollarini ortaya
cikarmaya, toplumsal sorunlara egilmeye ve bu sorunlarin
¢oziimil icin idarecilere ¢agrida bulunmaya calismistir.1¥
Miellif bazen siirelerin farkli isimlerini de hatirlatir. Mesel3;
Fatiha stresinin rivayetlerde birden ¢ok ismi oldugunu; bu
surenin, Kur’an’mn makasidini igermesi bakimindan Ummii ’I-
Kitab ve Ummii’l-Kur’dn; namazda tekrarlandig i¢in “es-
Seb ‘u’l-Mesani”’; Kur’an’in konularini igerdigi igin “el-Esds”;
Mushaf’in  ilk sdresi oldugu igin “el-Fdtiha” diye
isimlendirildigine isaret eder.!%
Meragi, eserinin mukaddimesinde de belirttigi gibi sithhati sabit
olmayan rivayetlere yer vermemeye calisir. 24 Sirelerin
faziletiyle alakali -¢ok sik olmasa da- hadislerden yararlandigi
goriiliir. Ornegin; KAf siiresinin faziletiyle alakali ii¢ rivayet
nakleder.#2

Eserin genelinde “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri” yaklagimi
goze ¢arpar. Ayrica agiklamalar derli-toplu bir tisliba sahiptir.
Ayetler tefsir edilirken en sonunda okuyucuya bir ozet
sunulur.*® Bu 6zet, bazen el-Huldsa, bazen el-Ma ‘nd, bazen
Iemalii zalike bazen ve Kusdrd zdlike bazen de ve ‘ale’l-
ciimleti*** gibi baglhiklar halinde okuyucuya sunulur. Ancak
bazen, ayetin sonunda 6zet halinde sunulan bu bilgi, ayetin
tefsirindeki izahattan daha uzun olmaktadir.**® Bu durum,
eserde tekrarlara neden oldugu gibi gereksiz izahlarla
okuyucuyu mesgul etmeye sebep olmustur.

138 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/19.

139 Meragi

, Tefsirii’l-Meragi, 1/10.

140 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/25. Diger 6rnekler igin bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,
6/373; 10/40; 16/173

181 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1120.

142 Ornekler igin bk. Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 26/262.

143 Siirelerin sonunda yer alan bu 6zet Nisa stiresi gibi pek az birkag siirenin sonunda

yer almaz.

144 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 3/85; 8/94; 9/157; 13/58, 119-120; 16/90, 171; 18/64,
143; 21/70, 122. vd. yerler.
145 T1gili agiklama igin bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 1/92.
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11.  Miiellif, stirede konu biitiinliigline sahip ayetleri, bazen
miistakil bir baslik halinde tefsir eder. Bu 0Ozellik eserinin
ortalarindan itibaren daha belirgin géze carpar. Ornegin Ytsuf
stiresinde Ziileyha’nin Yasuf’a kotii niyetle yaklasmasini konu
edinen, 30-35. ayetlerinin tefsirinde okuyucunun zihnini
manaya odaklamak i¢in konuyu: “Sehir kadinlarinin Ziileyha
hakkindaki dedikodulart ve Ziileyha’nin tuzagi” 16 bashg
altinda ele alir. Miiellifin bu metodu siirelerin daha kolay
anlasilmasini sagladigi gibi, mesaj1 anlasilir kilmaktadir.

12.  Meragi, bircok yerde sirelerden alinabilecek ibret ve
dersleri zikreder.*” Ayn1 ekole mensup miifessirler arasinda
Meragi’ye has olan bu 6zellik sayesinde okuyucuya, stirenin
sonunda genis hatlariyla bir 6zet sunulmus olur.

13. Ayni konudan bahseden ayetleri tefsir ederken “bu ayetin
tefsiri, falanca yerde ge¢misti” gibi hatirlatmalarda bulunarak
tekrara diismekten kagindig1 goriiliir. 148

14.  Miellif; strelerin fazileti, kissalar veya esbab-1 niizil
konularinda hadislere de yer verdigini gormekteyiz. Bu
rivayetlerden, 6zellikle ibn Abbas’tan gelenler agik bir sekilde
gbze carpar.49

15. Meragi’nin eserinde dikkat ¢eken diger bir 6zellik bilimsel
yaklagimidir. Bu yaklagimi tamamen reddetmeyen miiellif,
bilimsel gerceklerin Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda baglam
sayilabilecegi kanisindadir. ™

2.1.4. Eserin Tasvip Edilen Yonleri

Tefisirii’I-Meragi’nin tenkit edilen yonleri oldugu gibi tasvip
edilen bir¢ok yonii de vardir. Eserin genel kabul gérmesini saglayan bu
yonlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Tefisiru’l-Merdgi’nin tasvip edilen yonlerinin en 6nemlisi, sekil
yoniinden sade olusudur. Ayetlerin tefsirine bilinmeyen

146 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 12/392; Diger drnekler i¢in bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi,
16/81; 23/30613/34

147 Tlgili yerler igin bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 13/48; 14/26; 15/182; 16/26, 76, 142;
17/208-209 vd. yerler.

148 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3/88; 13/64; 19/64; 21/72.

149 Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi t-tefsir, 44,
150 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 45.
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kelimeleri agiklayarak baslamasi, ! ardindan ayetlerin toplu
manasii vermesi®? ve en sonda muradini derli toplu ortaya
koymak icin basliklar halinde zikretmesi, okuyucuya kolaylik
saglamaktadir. Gerek olan yerlerde nadiren de olsa uzunca
aciklamalar yapar.'®® Siirenin sonunda stireden ¢ikarilabilecek
dersleri toplu olarak verir.*>* Miiellif her ciiz i¢in derli toplu bir
anlam cercevesi olusturmak amaciyla en sonda ciiziin ana
konularint maddeler halinde sunar. Ancak bu yontem tefsirde
gereksiz tekrarlara sebep olabilmektedir.?>®

2. Meragi eserinde, donemin sosyo-ekonomik sorunlarint yogun
bir sekilde isler. Bu tiir konularda uzun aciklamalar yaparak,
sahip oldugu 1slah¢1 kaygiyr 6n plana ¢ikarir. Bu bakimdan
cagdas tefsirler arasinda, realiteye etki etmeyi basarabilen
onemli eserler arasinda yer alir. Eser, el-Mendr’dan sonra
yazilmis, ondan birgok izler tasiyor olsa da ictimai tefsir 6rnegi
olma bakimindan el-Mendr’dan 6nceliklidir.**®

3. Meragi tefsirinin tasvip edilen diger bir yonii, sireler ve ayetler
arasinda kurmaya ¢alist1ig1 miinasebettir.®’
Miiellif, En‘am shresi 6/94. ayetinde: “Onlara: ‘And olsun ki
sizi ilk defa yarattigimiz gibi size verdiklerimizi ardinizda
birakarak bize birer birer geldiniz ..." denecek.” ayetinin
Bakara siresi 2/173. ayetiyle anlam bakimindan zithik teskil
etmedigini belirtir. S6z konusu ayet soyledir: “Gergekten,
Allah i indirdigi Kitap 'tan bir seyi gizlemede bulunup onu az
bir degere degisenler var ya onlarin karinlarina tikindiklar
ancak atestir. Allah kiyamet giinii onlarla konusmaz ve onlart
giinahlardan aritmaz. Onlara elem verici azap vardr.”*>®

151 Meragi, Tefsirii'|-Merdgi, 1/58, 110, 163; 2/101, 160, 219; 5/45, 104, 131; 7/88, 124,
197 vd. yerler.

152 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2/121, 84, 126, 169; 3/33, 125, 147, 8/37, 132; 20/60, 73,
103; 28/37, 61, vd. yerler.

158 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1/89; 3/49, 56, 96; 10/81, 108; 14/105.

154 By durum kisa sureler hari¢ ¢ogu sure icin gecerlidir. Baz1 yerler igin bk. Meragi,
Tefsirii’l-Merdgi, 3/85; 7/67, 8/94; 9/157; 15/112; 16/30; 20/108. vd. yerler.

155 Bahsettigimiz bu durum birgok stirede tekrarlanmaktadir.

156 Sahriiri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 329.

157 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 330.

158 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 7/194.
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4. Meragi, eserinde Kur’an’a biitiinctil bir bakis acis1 getirmeyi
amagclar. Bu amaci gergeklestirmek tizere birka¢ yontem takip
ettigi goriiliir:

Siirelerin birbiri ile olan iliskisini zikrederek: Meragi, eserinin
genelinde streler arasindaki iliskiye deginir. Bunu yaparken ya
birbirini takip eden sirelerin ortak konularini zikreder ya da bir
onceki strenin sonu ile bir sonraki siirenin basi arasindaki
benzerlikleri hatirlatir.*>®

Sirenin sonunda bahsi gecen konular1 siredeki ibretleri
siralayarak: Miiellif, slireden c¢ikarilacak dersleri sonunda
maddeler halinde siralar. Meragi’nin buradaki amaci, ciizi bir
anlam yerine, kiilli bir anlam vermektir.16°

Sireyi konu bashklarima ayirarak: Bu basliklar altinda genel
muhtevasini aktarmay1 amaglar. Bazen de slire sonunda stirenin
maksadini dzetleyen maddeler sunar.'6!

5. Miiellif tefsirinde, el-Ma ne’/-Ciimeli baslig1 altinda ayetlerin
toplu manasini verir. Boylece okuyucu, anlatilacak hakikatlere
hazirlikli hale getirilmis olur. Tefsirindeki bu 6zellik esere ayri
bir dzgiinliik kazandirmistir, 162

6. Ahmed Mustafa el-Meragi, miifessir oldugu kadar bir lugat
alimidir. Bu bakimdan eserinde az da olsa dil tahlillerine yer
verir. Konuya dair su drnegi verebiliriz:

Taha saresi 20/70. ayetinde gectigi iizere, Firavun’un
sihirbazlar1 yaptiklari sihir gecersiz olunca: “Alemlerin rabbine
iman ettik.” yerine “Hariin’'un ve Miisa’min rabbine iman
ettik.” dediler. Cinkii Firavun toplumda rablik iddiasinda
bulunuyordu. Sihirbazlar: “Alemlerin rabbine iman ettik.”
deselerdi bundan Firavun anlasilabilirdi. Bu yanlis anlamay1

159 Miiellif, yaklasik her surenin basinda bir dnceki sure ile olan miinasebete isaret eder.
Bk. Meragi, Tefsiri’I-Merdgi, 4/1173; 7/69; 8/60, 122; 14/3, 51; 15/3, 114; 16/ 32, 93;
17/3, 66, 83, 145; 20/30, 109. vd. yerler.

160 Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/85; 7/67; 9/157; 13/58; 19/43; 23/93; 25/117, 167.
vd. yerler.

161 Bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 9/167; 12/102; 17/73; 29/48, 64; 30/37, 62, 70, 86, 96
vd. yerler

162 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 58.
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gidermek i¢in Allah Teala kendisini Harun’un ve Musa’nin
rabbi olarak zikretmistir.'5®

Eseri okurken lugata miiracaat etmeye ihtiya¢ yoktur. Her
climle okuyucuyu mutlaka bir diisiinceye baglar. Ciimleleri
kolay ve anlasilir bir iisluptadir.’®* Eserin bu 6zelligi, Misir
disinda da hiisn-li kabul gérmesinde dnemli bir &mil olmustur.

2.1.5. Elestirilen Yonleri

1.

Meragi’nin en ¢ok elestirilen yonlerinin baginda Abduh ekoliine
olan asir1 baglilig: gelir. Eserinde el-Mendr’dan uzunca nakiller
yapmast dikkat ¢eker. Miiellif hakkinda bu tiir bir durumun
yadirganmamasi gerekir. Zira her 6grencinin kendi hocasinin
gorlslerini az veya ¢ok benimsemesi olagan bir durumdur.
Ancak Meragi’nin bu ekole olan asir1 baglilig1 zaman igerisinde
kendisine yoneltilen “tefsirde orijinal olamamak™ ve “yeni bir
sey soyleyememek” gibi elestirilere de sebep olmustur.%®

. Tefsirin konusu olmayan bazi teknik konulari ayetlerin

anlagilmasi i¢in kullandigindan dolay1 ayn1 elestirilere maruz
kalmistir: Ornegin, En’am siresi, 6/28. ayetinde insanlarm
kendi i¢lerinde gizlediklerinin kiyamet giinii aciga ¢ikarilma
olayin1 bir sinema filmine benzetir.”%

. Bazen tefsir ilminin alanina girmeyecek degerlendirmelerde

bulundugu da vakidir. Bu sebeple tefsirinde yer almamasi
gereken birtakim bilgilere yer verdigi, hatta bunlar1 yabanci
baz1 gazetelerden iktibas ettigi icin elestirilmistir. %’

Meragi, hocast Abduh’un etkisiyle olmali ki gaybi bazi
konularda pozitivist bir yaklasim sergilemistir. Miiellifin bu
yaklagimina O6rnek teskil edecek bazi goriislerini su sekilde
orneklendirebiliriz:

163 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 16/129-130. Miiellif, selef miifessirlerini eserlerinde dil
tahlillerine fazlaca yer vermekle elestirir.

164 BK. Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi’t-tefsir, 332.

165 Miiellifin, hocas1 Abduh’dan yaptig1 nakiller igin bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,
1/87, 94,139, 152, 162, 185, 186; 3/148; 4/175, 216; 12/44; 30/193, 219, 220, 230, 244,
250, 268, 271.

166 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 7/101-102.

167 Abdurrahman el-Mugaravi, el-Miifessiriin beyne 't-te vili ve’l-isbdt fi dydti’s-sifit
(Beyrut: Mektebetii’r-Risale, 2000), 1349. (Miellif bu elestirisiyle alakali herhangi bir
ornek vermez.)
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a. Yeniden Dirilme (Ba‘s)

Kur’an’da ¢ok sayida ayette 18 dile getirilen ve Islam inang
esaslarindan ahiret ile iligkili olan yeniden dirilme (ba‘s) hadisesi ylice
Allah’1n egsiz kudretini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu olay ahirete
imanin bir sonucu olarak degerlendirilmektedir. Meragi’nin yeniden
dirilme hususundaki yaklagimina dair 6rneklerden birisi de su ayeti
tefsiridir:

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana
goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim:
Haywr! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi icin (gérmek
istedim), dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kus yakala,
onlari yanina al, sonra (kesip parcala), her dagin basina onlardan
bir par¢a koy. Sonra da onlart kendine cagir; kosarak sana
gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu. **

Bu ayetin tefsirinde Meragi soyle diyor: “Hz. ibrahim’in yeniden
dirilisin keyfiyetiyle ilgili sorusu haksiz ve gereksiz bir soru degildir.
Ciinkii o bu soruyu, yeniden dirilisin ger¢eklesip gerceklesmeyecegini
o0grenmek icin degil; rublbiyyetin sirlart ile ilgili tatmin olmak igin
sormustur. Nitekim bizler bugiin ¢ok istedigimiz halde keyfiyetine vakif
olamadigimz birgok hakikate inantyoruz. Ornegin, son dénemin dnemli
icadi olan fax makinesi, kisa bir siire i¢inde keyfiyetini bilmedigimiz bir
sekilde resim ve yazilar1 en uzak memleketlere kadar ulastirabilmektedir.
Aym sekilde farkli dillerde, diinyanin dort bir yanina yayin yapan
radyolarin nasil ¢alistigim bugiin bizler bilemiyoruz.”*’® Bu ifadelerinde
Meragi, gaybi bir olayi, bazi icatlarin o gilinlin sartlarinda heniiz
bilinemeyen yonlerine kiyasla gaybin bilinmeyecegini anlatmaya
caligmaktadir. Ancak bu yanlis bir kiyaslamadir. Nitekim fax makinesi
ve radyonun o donemde nasil ¢alistig1 yaygin olarak bilinemiyor olsa da
bugiin bu aletlerin hangi esasa gore ¢alistig1 kolaylikla bilinmektedir.
Buna ilaveten her gecen giin daha c¢ok gelistirilebilen sinyal yoluyla
iletisim teknolojisinin gayb ile ne gibi bir alakast oldugu
sorgulanmalidir. Gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilmedigi bir

168 Bk, Enfal 8/96; Kalem 68/42, 43; Tekvir 81/7-14; Adiyat 100/9-11; Kiyame 75/3,
37, 38; Kaf 50/2, 3, 15 vd. ayetler.

169 Bakara 2/260.

170 Merdgi, Tefsirii I-Merdgi, 3/27.
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hakikattir. Onun bilgisini ancak Allah bilir. 'Y Meragi’nin gaybm
bilinmezligini bu drneklerle anlatmasinin uygun olmadig1 sdylenebilir.
Cinkii akil yoluyla kolayca anlasilabilecek modern icatlarla gaybi
aciklamaya caligmak birtakim mahzurlar1 beraberinde getirir. Diger
taraftan gayb gibi yeniden dirilisi de akilla bilmek miimkiin degildir.
Hakikati itibariyle maddi hayatin &tesindedir. Ancak icatlart aklin
ilkelerine gore agiklamak miimkiindiir. Clinkii ilm1 konular/icatlar, beser
aklinin  gelismesine baghdir. Bu yaklasimiyla Meragi, tefsiri
ilgilendirmeyen birtakim modern icadlari, tefsirin konusu haline
getirmigtir.

Meragi’nin, gaybi konulari ilmi veriler 1s1ginda agiklamaya
calismasinin altinda yatan sebeplerden birincisinin, kendisinin de ifade
ettigi gibi “insanoglunun gaybi bilmeye olan merakindan” 72
kaynaklandig1 soylenebilir. Kanaatimize goére ikinci sebep de hocasi
Abduh’tan etkilenmis olmasidir. Ciinkii hocast Abduh da ayni ayetin
tefsirinde, Meragi’ nin zikrettigi benzer ifadeler kullanir:

Bazi insanlar, Ibrahim’in (a.s) bu sorusundan onun yeniden
dirilme hususunda gsiiphesi varmis gibi anlamiglardir ki bu
yvanlistir. Nitekim bir seyin keyfiyetini sormak ondan siiphe
duymak demek degildir. Bugiin bizler, keyfiyetini bilmedigimiz
bir¢ok seye inanwor ve asla bir siiphe duymuyoruz. Ornegin
bir¢cok insan, yazi ve resimleri dakikalar iginde bir yerden baska
bir yere nakleden telgraflarin keyfiyetini bilemiyor ancak onlarin
islevini bir hakikat olarak goriiyor.

Miiellifin, ornekte goriildiigii iizere birtakim mucizeleri akla yatkin
hale getirmeye c¢alistigi bir gercektir. Neden boyle bir yaklagimi
benimsedigine dair agik bir teolojik arka plan géze ¢arpmamaktadir. Bu
konude yetistigi ekoliin etkisiden bahsetmek miimkiidiir. Diger taraftan
eserinde, bilimsel yaklagimlarinda Abdiilaziz ismail’in Isldm ve Modern

171 Konuyla alakali baz1 Ayet-i kerimeler sdyledir: “De ki: Ben size Allah'in hazineleri
benim yammdadr, demiyorum. Ben gaybt da bilmem.” En‘am 6/50) “Gaybin
anahtarlart Allah’in yamndadir. Allah’tan baskasi onlardan habersizdir.” En'am
6/59). Bu konudaki diger ayetler icin bk. Al-i Imran 3/179; Had11 /123; Ra‘d 13/9;
Neml 27/65; Cum‘a 62/8; Cin 72/26, 27).

172 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/27.

173 Resid Riza, el-Mendr, 3/54.
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Tib isimli eserini referans gostermesi, '™ bu etkisinin bir gdstergesi
olarak degerlendirilebilir.

b. Meleklerle ilgili Goriisii

Meragi, meleklerle ilgili gortislerini ayn1 yaklasimla ortaya koyar.
Mesela insan1 korumakla gorevli “hafaza melekleri”inden bahseden
Ra‘d siaresi 13/11. ayetinin tefsirinde meleklerin sahip oldiklar1 gii¢ ve
kabiliyetlerini -aralarinda higbir illet bagi olmadigi halde- enerji
sayaclarina benzeterek sunlari sdyler:

Insamin yaptiklarini izleyen gérevli melekler vardir. Bu melekler
onu ayrica kotiiliiklerden Kkorurlar. Insamin saginda olan
iyiliklerini, solunda olan, kétiiliiklerini kayda gegirir. Nitekim
bazi tabii etkilesimlerin sayaglar yoluyla rakamsal bilgi haline
gelisini goren insan igin, meleklerin bu kabiliyetleri sasilacak bir
sey degildir. Ornegin sehirlerdeki elektrik ve su sarfiyati “saya¢”
dedigimiz  aletler sayesinde miktar ve hacim olarak
olgiilebilmektedir. Aymi sekilde araglarin katettigi mesafeleri,
nehirlerin akis hizini, birim alana diisen yagmur miktarint vb.
gibi dogal hadiselerin etkisini 6l¢en sayaclar da vardr.t™

Miiellif, melekler hakkindaki bu benzetmeyi onlar1 inkar edenlere
karst delil olarak sunmustur. Buna gore, ilmi kesiflere dair ornekler,
aslinda Allah’in ezelde koydugu kanunlara uygun gerceklesmektedir.
Bunlar1 miisahede edenlerin de Allah’in ve meleklerin varligina iman
etmeleri dogal bir sonug olmalidir. Meleklerin, keyfiyeti malum olmayan
gorevlerinin bu tarz benzetmelerle agiklanmasinin muhataplar agisindan
ne gibi bir faydasi vardir bilemiyoruz. Ancak inananlarin bu konuda bir
tereddiit yasamadigr kesindir. Meselenin inanmayanlar agisindan
degerlendirmesine gelince, Sahriiri’nin su elestirisini nakletmekte fayda
goriyoruz:

Meleklerin, insanlarin amellerini kayda gecirme gorevini, inkdr
edenlere karst modern sayaglarin ¢alisma usuliinii delil olarak
sunmak ¢ok isabetli degildir. Ciinkii melekleri, inkar edenler
agisindan temel sorun meleklerin varligidir. Dolayisiyla onlart
inkar edenlere, meleklerin gorevlerini anlatmaya ¢alismak

174 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 3/28.
175 Merdgi, Tefsirii I-Merdgi, 13/77, 78.
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gereksizdir. Ayrica suhud dleminin duyulariyla gayb dlemini
anlamaya ¢alismak melek inancina zarar verir. Ayrica, kalpleri
olmiis bir kavmi imana getirmek diistincesiyle melekler hakkinda
boyle bir yaklasgim Allah’in onlart bizlere anlattigi formlara
aykirt diisecektir. X"

Gaybmn konusu olan melek inanciyla ilgili ciddi tartigsmalar
yaratacagini disliindiigiimiiz bu yaklasimin keldmi acisindan ayrica
degerlendirilerek altinda sebeplerin ayrica ortaya konmasi gerektigi
kanisindayiz. Bu husus, miistakil bir c¢alismay1 gerektirdigi igin
belirtmekle yetinelim. Miiellifin bu benzetmeyi yaparken kendine su
sorularin yoneltilebilecegini diistinmemis olmasi da ihtimal disidir:

a. Modern sayaglarin elde ettigi veriler birtakim sayilarla ifade
edilebilir. Biz bunlar1 okur ve ona goére degerlendiririz. Meleklerin
kaydettikleri verilerin mahiyeti nedir? Onlar1 okumak gibi bir imkanimiz
var midir?

b. Cagimizda modern sayaglarin belli kapasiteleri vardir.
Kapasiteleri dolunca yenisiyle degistirilmesi icap edebilir. Ayrica bu
sayaclar, dogal veya fiziki etkiye bagli olarak bozulabilir veya gorevini
saglikli bir sekilde yapamayabilir? Meleklerde bu tiir durumlar miimkiin
midir? Degilse neden?

Bu acgiklamalar1 Meragi’yi, mensup oldugu ekoliin diger
miintesipleri arasinda ilmi tefsire olan ilgisi ile farkli bir konuma
getirmistir. Hatta mlicizevi baz1 olaylari, maddi sebeplerle agiklamaya
calismistir. 1" Bununla miiellif, materyalistlerin zihnini Ayetlerde
belirtilen hakikatleri anlamaya yoneltmeyi amaglamus olabilir. Ozellikle
gaybi konularda asir1 yoruma yonelerek cumhiir-u ulemaya muhalefet
etmeye ve bazi Ayetleri benzerlerinden farkli tefsir etmeye yonelmis!’
dolayisiyla aynmi konu ile ilgili ayetlerin tefsirinde tezatliklarin ortaya
¢tkmasina da sebep olmustur.t’

5. Esere yoneltilen elestirilerden birisi de igerisindeki tekrarlardir.
Bu hususu biraz acalim. Miiellif, eserinde Serhu’l-Miifredat
baslig1 atinda, ayetlerin bilinmeyen kelimelerini agiklar. el-

176 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 291.

17 Bk. Yasaroglu, “Ahmed Mustafa el-Meragi”, 164.

178 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 319.

179 Ra‘d 13/11. ayetin tefsiri ile Infitar 82/11, 12 Ayetlerinin tefsiri bu manada
karsilagtirilabilir.
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Ma ‘ne’l-Ciimeli bashig1 altinda ayetlerin toplu méanasi verilir.
el-fzah bashig altinda ise ayetlerin detayh tefsiri verilir. Bunu
yaparken bazen tekarara diiser. Bu durum eserde gereksiz
uzatmalara sebebiyet vermektedir.

6. Meragi’nin, tefsir problemleriyle alakali daginik iislubu eserine

yoneltilen bir diger elestiridir. Miellif, Miibhematii’l-Kur’an,
Esma ve Sifdt ve Isrdiliyat gibi konularda muhtelif yaklasimlar
sergiler.

Ornegin; itikad konularinda Israiliyat’mn delil olmayacagim belirtir
ve inang esaslarinin ancak Kur’an ve miitevatir haberlere dayandirilmasi
geregine vurgu yapar. Ona gore ahiret ilmi, Allah’n sifatlar vb. gaybi
konularda bagka bir yola bagvurulmaz. Miiellif ayrica bazi miifessirleri,
kitaplarinda Israiliyata yer vermeleri sebebiyle tenkit eder. Kehf stresi
18/22. ayetinde: “Hakkinda (ileri geri konusan) kimselerin hi¢birinden
ma ‘limat isteme. *®° emri geregi Miisliimanlarin, herhangi bir meselede
Ehl-i kitaba basvurmalarmin engellendigine isaret ettigi halde®! baz1
yorumlarinda Ehl-i Kitaptan rivayetler naklettigi goriiliir.

Ornegin Ydsuf sfresi tefsirinde, Yasufu oldiirmeye karar
vermeleri tizerine, kardeslerine “Yiisuf'u dldiirmeyin. Onu kuyuya
atin"*® diye teklifte bulunan ve daha sonra onu kuyudan ¢ikarmaya ve
babasina iade etmeye calisan kardesin hangisi oldugunu Israili
rivayetlere dayanarak aciklamaya ¢alismustir.’®3Aymi sekilde Kur’an’m
miibhem lafizlarinin agiklanmasinda Israili rivayetlerden faydalandig:
goriiliir. 184

Bir diger drnekte; “Hatirla ki Meryem oglu Isa: Ey Isrdilogullart!
Ben size Allah’in elgisiyim, benden once gelen Tevrat’t dogrulayict ve
benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici
olarak geldim, demisti... "8 Saf siiresi 61/6. ayetin tefsirinde, Tevrat ve
Incil’de Hz. Peygamber’in &zelliklerine isaret eden boliimleri uzunca
nakletmistir. 1% Miiellifin ilk bakista Israiliyata kars1 oldugu

180 Kehf, 18/22.

181 Meragd, Tefsirii’I-Meragi, 15/136.

182 ysuf 12/10.

183 Meragd, Tefsirii’I-Meragi, 12/119.

184 Konuyla ilgili 6rnekler igin bk. Sahr(ri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii
fi’t-tefsir, 184-190.

185 Saf 61/6.

188 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 25/28.
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diistintilebilir; ancak verdigi oOrneklerde Kur’an’in acikladigi bir
meselenin teferrudti icin Israili rivayetlerden faydalanmakta bir mahsur
bulmaz. Ozet olarak Meragi’nin, Kur’an’daki agik hakikatlerine ters
diismeyen Israili haberleri eserinde kullandig1 gériilmektedir.

7. Meragi, kissalar konusunda daginik bir lisluba sahiptir. Bu
durum, bazen anlatimlarinda c¢eligkilere de sebebiyet
vermektedir. Ornegin Kasas siiresi, 28/35. ayetinin tefsirinde;
“Firavun’un, Misd’ya boyun egen sihirbazlara hicbir zarar
veremedigini” soylerken, ¥’ Taha sfiresinin, 20/73. ayetinin
tefsirinde Firavun’un vadettigi cezay1 verdigine dair bir delil
olmadigin1 ancak ibn Abbas’tan nakledilen rivayete gore, onlar
sihirbaz olarak sabahladilar; ancak sehid olarak aksamladilar.'®®
Miiellifin bu ifadelerinde bir tenakuz s6z konusudur.

8. Meragi'nin tefsiri astrolojik birtakim unsurlar tasidig
gerekgesiyle elestiriye maruz kalmistir.8 Miiellif, Miilk stiresi
67/5. ayetinde “...bunlart seytanlara atis taneleri yaptik ...”
ayetinin tefsirinde soyle diyor:

Yildizlarin gorevi gokyiiziinii siislemekle simirlt degildir. Onlar
wigiyla insanlar icin rizik, hayat ve 6liim meydana gelir. Ins ve cin
dleminde heva ve hevesin alip gotiirdiigii; lezzet ve gehvetlerin
cazibesine kapilan nefisler vardwr. Bu tiir sehvet ve lezzetler
gokyiiziindeki yildizlardan gelen 1sinlarin olusturdugu etkin bazi
unsurlardan dogar. Kisacasi bu yildizlar hem gokyiiziiniin siisti
hem enbiyd, ulemd ve hiikemdnin rizik vesilesi, ayni zamanda ins
ve cin gseytanlarmmi da bagstan ¢ikaran riziklarin da olusum
sebebidir.1%

Selef baz1 miifessirler yildizlarin kaymasini, seytanlarin taglandigi
taglar seklinde de izah etmislerdir. Ancak Meragi’nin, yildizlar: bir 151k
kaynagi olmanin yaninda astrolojik etkileri olan birer unsur seklinde
degerlendirmesi dikkat cekicidir. Ayrica rizkin da vesilesi olarak
gormesi birtakim sakincalar da barindirir. Bu durum kadere imanla
alakal1 bir takm mahzurlara yol agar. Bu sebeple Aldisi bu tiir yorumlara
siddetle kars1 ¢ikarak bu olayin, yildizlar ve yerkiire etrafinda donen gok

187 Bk. Merai, Tefsirii'l-Merdgi, 20/57.

188 Meragd, Tefsirii I-Merdgi, 16/132.

189 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 326.
190 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 29/8.
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taglarimin  atmosferin etkisinde kalarak kismen veya kiilliyyen
yanmasindan ibaret oldugunu belirtmektedir.'%

Meragi’nin yildizlarin kaymasi ile ilgili bu yorumu, ilmin verileri
1s18inda Kur’an ayetlerini tefsir eden Celal Yildinm’in yaklagima
benzerlik arz eder. Yildirnm, kayan yildizlar1 “meteorid” diye tabir
ederken, Hicr saresi 15/18, Saffat stresi 37/10, Cin stresi 72/8, 9.
ayetlerde gegen ‘“‘sihab” ve “siihiib” kelimelerine isaret eder. Bunlarin
giines sisteminde hesaplanmig yoriingeler {izerinde hareket eden
gokcisimleri olarak tespit edildiklerini, Allah Teadla’nin bu ayetlerle
meteoridler hakkinda bilgi verdigini ifade eder. Yildizlarin bu
gorevlerini nasil 1fa ettiklerini su sekilde aciklar:

Bilindigi gibi, kdfir olan cinler ve bir de seytanlar isindan
yvaratilmislardr. Goklere ¢itkma yetenegine sahiptirler. Fezada
yine sayisi belirsiz melekler, emir ve komuta zincirinde ilahi
buyruk geregi devamli haberlesme halindedirler. Seytan ve kdfir
cinler bu esrarli alemden inen haberleri dinlemek isterler. Oysa
bu onlara yasak kilinmistir. Yiikselmeye basladiklari zaman
“sihab” denilen meteoritler birer roket veya niikleer baslikl fiize
gibi onlara firlatilir ve boylece geri donmeleri saglanir.*?

Mevdidi ise ayni ayetin tefsirinde meteor veya yildizlarin
seytanlari taglamak gibi bir islevi oldugunu kabul etmez. Ancak
yildizlardan kopan sayisiz meteor pargalarinin uzayda dolagmakta
oldugunu ve bunlarin bazen diinyaya diistiigiinii, dolayistyla bu taslarin,
“Alem-i Bala”ya'®® ¢ikmamalari i¢in seytanlara kars1 birer kalkan gorevi
gordiigiinii  diisinmek miimkiindiir. Kur’dn’da birkag yerde %
seytanlarin, gayb haberlerini almak i¢in semaya ¢iktiklar1 ancak onlara
engel olundugu ve boylece onlarin gayb haberlerine muttali
olamayacaklari agiklanmaktadir ki y1ldiz ve meteorlarin bir gorevinin de
bu iste bir kalkan olmas1 uzak bir ihtimal degildir.!®

191 Alasi, Rihu’l-medni, thk. Ali Abdi’l-Bari Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1994), 29/9.

192 Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Dagitim
Yayinlari, 1989), 12/6292.

193 Mevdiidi’nin kullandig1 bu tabir “yiiksek Alem” anlamina gelir. Bk. Abdullah Yegin,
Yeni Lugat, 4. Baski (Istanbul: Hizmet Vakfi Yaymcilik, 1978), 51.

194 Bu yerler icin bk. Hicr 15/9-12; Saffat 37/6-7.

195 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 6/417; Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 10/91.
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Kur’an-1 Kerim’de insanoglunun dikkatini goklere, yerlere ve
buralarda meydana gelen hadiselere yonelten ayetler mevcuttur. Bu
ayetler, Yiice Allah’in yaratma kudretini insanin dikkatine sunar.
Alemdeki bu diizen ve intizami, insanin sonsuz kudret sahibi olan
Allah’1in gili¢ ve kudreti karsisindaki aczini bir kez daha ortaya koyar.
Boylece evren konusunda bir biling olusturmamiz, irdeleyici bir bakisg
acis1 gelistirmemiz gerektigini hatirlatir. Evren lizerinde diisiinmek her
miiminin sorumlulugu olmalidir. Dolayistyla miiellifin, Miilk Stresi
67/5. ayetinde “...bunlart seytanlara atig taneleri yaptik ...” ayetini
tefsirinde astrolojik manalar iceren yaklagimi tefsirdeki hedefleri
bakimndan neye karsilik oldugu tartismalidir. Ayrica insanlar iizerinde
olumlu veya olumsuz etki birakan “etkin unsurlar”dan ne kastettigi tam
olarak belli degildir. Yine onun, “lezzetlerin alip gotiirdiigii ve
lezzetlerin esiri olan nefisleri” hangi lafzl delalete gore ¢ikardigi belli
degildir.’® Ayrica yildizlardan gelen 15181 lezzet veya sehvetin kaynag
olduguna dair yaklagimiyla, y1ldizlarin insanlar iizerindeki olumlu veya
olumsuz etkisini konu alan astrolojiye isaret ettigini gosterir.

2.2. Tefsirin Amaci ile ilgili Meragi’nin Gériisleri

Bu bagslik altinda Meragi’nin tefsirden neyi anladigt ve ona nasil
bir anlam yiikledigi hususu iizerinde durmaya c¢alisacagiz. Bununla
birlikte bu amaca hizmet etmeyen tefsir yaklasimina dair elestirilerine de
burada ayrica yer verilecektir.

2.2.1. Meragi’nin Tefsir Yazma Amaci

Meragi’yi, yeni bir tefsir yazmaya yonelten en onemli sebep
modern ¢agin gereksinimidir. Hizli bir degisimi i¢inde barindiran bu
cagm, her yoOniiyle tefsirin miiellifi ve muhatab1 agisindan etkili
oldugunu dile getirir. Miiellif eski kaynaklar1 islevsiz hale getirmesi
sebebiyle Kur’an yorumuna dair yeni seyler sdyleme gerekliligini su
sOzlerle ortaya koyar:

“Modern ¢agda, yasanan biiylik degisimler hem miiellifleri hem de
okuyucular1 etkileyen onemli gelismeleri de beraberinde getirmistir.
Bazi ilim talebeleri, selefin, biiyiik bir onurla telif ettikleri eserleri
miitalaa etme imkan1 bulamamiglardir. Modern insanin bu cagda

196 Sahr(ird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 326.
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yasadig1 diistinsel buhran, cesitli ilimleri ihtiva eden ancak kendi
donemine hitap edemeyen eserlerin bir kenara itilmesine sebep olmustur.
Ciinkii bu eserlerin biiyiik bir cogunlugu muhatabin sorunlarina ¢6ziim
bulmaktan uzak, kissa ve hikayelerle doludur. Nihayet her seyi degistirip
eviren zaman, insanlarin fikirlerini de degistirmistir. Artik insanlar,
zihinlerindeki sorulara cevap veremeyecek olan bir eseri, okuyarak vakit
gecirmenin ¢ok da anlamli olmadigini fark etmislerdir.”*%’

Yukaridaki ifadelerinde tefsir geleneginin gecirdigi evreleri
Ozetleyen Meragi, tefsirin, uzun kissalar anlatmak veya dil tahlillerinde
bulunmak gibi kisir ve dar ¢erceveden kurtarilarak, Kur’an’in icerdigi
esaslarin hayat haline getirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii
Kur’an bilgisini, pratik hale getirmek hem anlagilmasi hem de zihnen

hazmedilmesi i¢in 6nemlidir.%®

Miiellifi boyle bir eser yazmaya yonelten sebep, “Giliniimiizde en
faydali tefsir hangisidir?”” sorusuna yeterli cevap bulamamasidir. Ciinkii
mevcut tefsirler, kavram tahlilleri, gramer kaideleri vb. gereksiz
bilgilerle doludur. Kur’an’in niizil sartlar ile giiniimiiz sartlar1 farklilik
arz ettiginden cagm ilmi verileri 1s1¢nda yeni bir tefsir yazmak
gerekir.?%®

Meragi’yi tefsir yazmaya yonelten bir diger sebep ise sosyal, siyasi
ve ekonomik sorunlar1 beraberinde getiren kiiresellesme olgusudur.
Eserinde 20. asrin 6nemli sorunlarinin ¢éziimiine 1s1k tutmak istedigini
su gerekcelerle dile getirir:

Hi¢ siiphe yok ki her devrin kendine has bir ozelligi vardir.
Ornegin keldm ilminin, dlimler nezdinde reva¢ buldugu donemde
miifessirler, genellikle eserlerinde kelam konularina agirlik
vermislerdir. Aym gsekilde belagat ilminin reva¢ buldugu bir
donemde yazilan tefsirler genelde beldgat ilmiyle alakall
bahislere daha ¢ok yer vermiglerdir. Modern ¢agda yasanan ilmi
gelismeler ve olaganiistii kesifler, dlemi adeta kii¢iik bir mahalle

197 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/12.

198 Meragi’ye gore bu verilere Kur’an gegmiste de isaret etmistir. Bk. Meragi, Tefsirii I-
Merdgi, 1/13.

199 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/7. Ayrica tefsirin olusum siireci ile alakali genis bilg
i¢in bk. Ibrahim Gérener, “Tefsir Olusturan Sorular ve Tefsir Formlarinm Olusum
Stireci”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklagimlar, Ed. Bilal Gokkir vd. (Ankara: Ilim
Yayma Vakfi, 2010), 143-160.
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haline getirmistir. 20. asrin baglarinda yasadigimiz  bu
olaganiistii gelismeler, giin gectikce artmaktadir.*®

Miiellifin bu yaklagimi, tefsirin popiiler bir kiiltiir halinde her
devirde degisiklik arz etmesi gerektigi diislincesini akla getirebilir.
Ancak burada anlatmaya calistig1 sey, Kur’an’in hayata doniik yiiziiniin
tefsir araciligiyla nasil giincellenebilecegidir.? Bu bakimdan gecmis
asirlarda yazilan tefsirleri ilk planda elestirdigi diisiiniilen miiellifin bu
sOzlerinin, Kur’an’in asil misyonuna bir isaretten ibaret oldugu agikca
goriilecektir. Bu yaklasimiyla miiellifin amacina ulasip ulasmadigini
ortaya koymaya calisacagiz.

2.2.2. Asr-1 Saadet Sonrasi Tefsir ve Meragi’nin Elestirisi

Meragi, tefsir tarthinde yasanan gelismeler acisindan Abbasi
donemine ayr1 bir ehemmiyet atfeder. Ciinkii bu devir Islam
medeniyetinin Yunan, Fars ve Hint medeniyetleriyle tanistig1 6nemli bir
donemdir. Islom toplumunun bu medeniyetlerin diisiinceleriyle
etkilesimi sonucu Kur’an tefsirinde ihtisas alanlar1 dogmus ve bu siire¢
Islam bilginlerinin &zellikle Kur’an tefsirinde, daha kapsamli eserler telif
etme gerekliligini ortaya cikarmugtir.2%2

Abbasiler donemi tefsir kiiltiirli, zengin bir miras olmasi agisindan
stiphesiz degerli bir birikimdir. Tefsirin “ihtisaslagsma donemi” seklinde
tanimlanabilecek olan bu donemdeki eserler, agirlikli olarak maksadin
degil, araglarin 6n plana ¢ikarildig1 bir donemdir. Oysaki Kur’an, ilahi
bir kitap olmasi bakimindan yiice maksatlar1 i¢erir. Bu maksatlarin insan
akl1 tarafindan anlasilmasi oldukga kolaydir.?%®

Bu donemde bazi miifessirler, Kur’an’in belagati tizerinde durmus,
mu‘ciz yoniinii muhataplara gostermeye calismistir. Bu tiirden tefsirlere
en belirgin 6rnek, Zemahseri’nin el-Kegssdf isimli eseridir.? Bir kisim
miifessirler de Kur’an’1 anlamaktan kastin, onun i ‘rabin1 yapmak oldugu
diistincesinden hareketle, -sanki Kur’an bu amagla nazil olmus gibi- i‘rab
kaideleri tlizerinde durmuslardir. Bu tiir tefsirler arasinda Zeccac’in (0.

200 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/15.
21 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1/7.
202 Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 1/2.
203 Meragi, Tefsirii’I-Merdagi, 1/12.
204 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1/12.
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311/923) Me dni’l-Kur’dn isimli eseri ve Ebli Hayyan el-Endeliisi’nin
(6. 745/1344) el-Bahrii ’I-muhit isimli eseri vardir.2%

Bazilar1 da eserlerinde, agirlikli olarak seleften nakledilen
rivayetlere yer vermislerdir. Meragi’ye gore bunlar arasinda oldukca
miibalagali davramp eserlerine Israiliyat rivayetlerini alanlar da
olmustur. Tevrat, incil ve diger Ehl-i kitap kaynaklariyla yetinmeyerek
duyduklar1 her rivayeti kitaplarina dercetmislerdir. Hatta bu rivayetler
arasinda hem seriate ve hem de akla muhalif olanlar1 da vardi. Bu tiirden
meshur eserler arasinda Sa‘lebi (6.427/1035)’nin el-Kegsf ve 'l-beydn ‘an
tefsiri’l-Kur’an ve Ebii’l-Hasen Alauddin el-Bagdadi (6.678/1279)’nin
Liibabii t-te il fi me ‘ani 't-tenzil (Hazin Tefsiri) gibi eserler yer alir.2%

Bazi miiellifler ise ibadet ve muamelat konularinda Kur’an’in
ahkaminm tefsirlerine tasimislardir. Miellifler eserlerinde, istinbat
kaidelerinin yan1 sira ayetlerden ¢ikardiklari hiikiimleri ve muarizlarina
reddiyeler de yazmislardir. Bu tiirden eserlere 6rnek olarak Kurtubi’nin
(6.671/1273) el-Cédmi * li-ahkami’l-Kur an isimli eseri verilebilir.2%7

Meragi, bazi miifessirlerin de Kur’an’1 tefsir ederken akaid usulleri
tizerinde durduklarini, muarizlarina karst delillerini tefsir iizerinden
sunduklarini belirtir. Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu 'I-gayb isimli eseri
buna en giizel 6rnektir. Razi, goriislerini desteklemek tizere farkli bilim
dallarinin verilerine o kadar genis yer vermis ki Ebli Hayyan: “Réazi,
tefsirle alakali olmayan gereksiz bir¢ok bilgiyi eserinde toplamistir.”
derken, Ibn Teymiyye (6. 728/1328) “icerisinde tefsirden baska her sey
var.” degerlendirmesinde bulunmustur.2%

Meragi, Kur’an yorumundaki bu c¢esitliligin ilk bakista tefsirin
zenginligi oldugunu s6ylemektedir. Ancak tarihi vakialarin bu farkliligin
Kur’an’in maksadini bildirmesi bakimindan énemli bir fonksiyon icra
etmedigini, aksine Kur’an’in maksadin1 golgelemekten baska bir ise de
yaramadigini, ayrica bu yorum ¢esitliginin bir anlam karmasasina sebep
oldugunu séylemistir.2%

205 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1/13.
206 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 1/13.
207 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/13.
208 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/13.
209 Meragd, Tefsirii'I-Merdgi, 1/7.
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2.3. Meragi’nin Tefsir Usulii ile Ilgili Goriisleri
2.3.1. Muhkem ve Miitesabih

Miiellif, miitesabih konusunda siikiit etmeyi tercih eder. Onu bu
tutuma sevkeden en 6nemli dmil, miitesabih ayetlerin tefisiri ile ilgili Hz.
Peygamber’den herhangi bir rivayetin nakledilmemis olmasidir. Ornegin
Ayetii’l-kiirsi’nin tefsirinde kiirsii ile ilgili bir yorum yapmaz. Onun arsa
kurulu oldugunu, ancak keyfiyetinin bizce bilinemeyecegini belirtir.
Seleften Ibn Kesir ve Nesefi’nin bu konuda soylediklerini nakleder.?'

Meragi’ye gore Kur’an’da gegen miitesabihin te’vilini Allah ve
ilimde rusth (derinlik) sahipleri bilebilirler. Ona gore Kur’an’da
miitesabih ayetlerin varliginin bir¢ok hikmeti vardir: Bunlan su sekilde
stralamak miimkiindiir:

a. Kur’an’in tiim ayetleri muhkem, herkes¢e acik¢a anlasilir
olsaydi, Kur’an’in bizlere haber verdigi gayb konularina iman
etmenin onemi bilinmezdi. Kur’an’da miitesabihlerin varlig
onlar1 tasdik eden kalplerimiz i¢in birer imtihandir.

b. Miitesabihler insam1 arastirmaya ve hakikatlerini ortaya
cikarmak i¢in diisiinmeye sevk eder. Ciinkii dinl konular
iizerinde diistinmek gereklidir.

c. Kur’an tiim insanliga indirilmistir. Farkli kavrayis giicline sahip
herkes Kur’dn’a muhataptir. Bir kism1 onun has maéanalarini
anlayabilir; digeri anlayamaz. Boylece herkes istidadina gore
Kur’4an’dan nasibini alir ve ona razi olur. 2!

2.3.2. Esbab-1 Niizil

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Kur’an’dan ayet veya stirelerin
indirilmesine sebep teskil eden olay, durum veya sorulara esbab-1 niizl
denir. Bu durum ve olaylar, miispet veya menfi bir tarzda olabilir.
Ornegin; Hz. Omer’in, makdm-1 Ibrahim’i namazgih edinmeyi Hz.
Peygamber’e teklif etmesi iizerine “...siz de Makdam-1 Ibrahim’i
namazgdh edinin.?*? ayetinin nazil olmasi buna drnektir.

210 Meragi, Tefsirii’I-Merdagi, 3/14. Ayrica Istiva ayetini Selefi anlayisa uygun olarak
tefsir eder. Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 8/173.

211 Meragi, Tefsirii’'I-Meragi, 3/101, 102.

212 Bakara 2/125.
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Kur’an ayetlerinin biiyiik bir cogunlugu belli bir sebep olmaksizin
nazil olmustur. Niizil sebebi olan ayetlerin, sayisi ihtilafli olsa da 600
civarindadir. Kur’an’1n geriye kalan ayetlerinin de insanlarin ihtiyaglari
dogrultusunda nazil oldugunu sdylemek miimkiindiir. 2

Meragi, eserinin mukaddimesinde, sebeb-i niizil rivayetlerinden
faydalandigin1 hatirlatir. Rivayetlerde muteber kaynaklara dayandigini
belirtir; ancak tefsirinde naklettigi rivayetler i¢in ¢ogu zaman kaynak
zikretmez 24

Meragi’nin tefsirinde naklettigi hadisler, ayette bahsi gecen kisi
veya mekanlarin agiklamasindan ibarettir. Bu rivayetlerin sadece
ravilerini zikreder. Onun, Ibn Abbas, Ibnii’l-Miinzir, Mukatil ve Taberi
gibi ravilere yaptig1 atiflar dikkat ¢eker.?'® Bu durum, miiellifin, sebeb-i
niizl hususunda selef dlimlerine giivendigini gostermektedir. Sebeb-i
niiziliin birden fazla olmas: durumunda rivayetlerin kaynagma 4 Al
e G oo aae s WSl sl oA geklinde isaret eder. Fakat
rivayetler arasinda tercih yapmaz ve sihhatini zikretmez. Nadiren de olsa
bazi rivayetlerin sihhati hususunda destekleyici baska goriisler de
nakleder. Ornegin Hucurat stiresi 49/6. Ayetinde gegen fasikla ilgili Ibn
Abbas’a dayandirdig rivayette, o kisinin Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt
oldugunu, Ibn Kesir’e dayandirdigi baska bir goriisle de destekler.?®

2.3.3. Nasih ve Mensuh

Nesh: “Bir seyi izdle etmek, ortadan kaldirmak, ilga etmek,
yazmak, bir yerden baska bir yere tasimak demektir. Istilahta ise; mevcut
ser’1 bir hilkkmiin sonradan gelen ser’1 bagka bir hiikiim tarafindan ortadan
kaldirilmasi anlamina gelir.?!” Bir énceki hiikmii kaldiran ayete nasih,
hiikmii kaldirilan ayete de mensuh denir.

213 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Muhammed Abdu’l-azim ez-Ziirkani, Mendhilii I-
‘Grfan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Ahmed Semsiiddiin (Kahire: Daru Thyai Kiitiibi’l-* Arabi,
ts.), 108-139; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 100-110; Halid Abdurrahman el-*Akk,
Usiilii 't-tefsir ve kavdidiihii (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 99-106; Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, 115-121.

214 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/17.

215 Szkonusu yerler igin bk. Meragi, Tefsirii 'I-Merdgi, 2/1161; 5/29; 5/19; 5/132; 5/179;
7/78.

216 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 26/127.

217 Tanimlar ve detayl bilgi i¢in bk. Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an, 190;
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 132; el- < Akk, Usiilii 't-tefsir ve kavdidiihii, 297.
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Tesir usulii konular1 arasinda neshin varligi, hangi sekilde
gerceklestigi, hangi ayetin digerini neshettigi ve mensuh ayetlerin sayisi
tartismal1 bir husustur. Neshi savunanlar, cogunlukta olmakla beraber,
onlara kars1 olup, nesih yerine tahsisin oldugunu sdyleyenler de vardir.
Neshi savunanlara gore Kur’an’da neshin varligi inkar edilemez.
Miisliimanlarin yasadigi yeni durumlarla alakali inen bazi ayetlerin
hiikkmii yeni inen ayetlerin hiikmiiyle ortadan kaldirilmistir. Karsit
goriiste olanlara gore ise bahsi gegen nesh aslinda hiikmiin tamamen
ortadan kaldirilmasi degil, tahsis edilmesidir.?'8

Simdi de miiellifin Bakara saresi 2/106. ayetinin tefsirinde gegen
bu konudaki goriislerine gegelim:

“Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldrir veya unuturursak
mutaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah
her seye kddirdir.”*°®

Neshin Kur’an’da vuku buldugu goriisiinde olan Meragi, Ra‘d
stiresi 13/39. ve Nahl stresi 16/101. ayetlerinin Kur’an’da neshe isaret
ettigini ifade eder. Bu sebeple Kur’an’da vuku bulan neshin hikmetinden
s6z eden Meragi, neshin sebebini, “zamanin ve mekanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi” gereginde arar. Bu da neshin Onemli
hikmetlerindendir. Nasih hiikiim bazen digerinden daha hayirli, bazen de
onun misli olarak gelebilir. Bu hususu bir benzetme ile agiklamaya
calisan miellif, bir doktor nasil ki hastalarinin mizag ve yapilarina gore
farklr ilaglar kullanmiyorsa, zamana ve mekéana bagli olarak ahkamin
degismesi de kagimilmazdir.??

2.3.4. Israiliyat

Israiliyat; tefsirde, Yahudi ve kismen de Hiristiyanlara ait
kaynaklardan nakledilen her tiirlii kissa ve olay i¢in kullanan bir terimdir.
Kaynak itibariyle muharref dinlere nispet edilse de Islam karsitlarmin
ilave etmeye ¢aligtiklari asilsiz ve uydurma haberler i¢in de ayni tabir

218 7erkani, Mendhilii’I- ‘irfan fi ‘wlitmi’l-Kur’dn, 193; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 122;
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 113; el-*Akk, Usiilii 't-tefsir ve kavdidiihii, 300.

219 Bakara 2/106.

220 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/187. Bu konuda diger ornekler igin bk. Meradi,
Tefsirii’l-Merdgi, 14/143.
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kullanilir. 22! Isrdiliyat, giivenilirligi bakimindan birka¢ boliimde
degerlendirilir:

a. Islam seriatine uygun olanlar: Kur’an-1 Kerim’de Musa (a.s)
kissasinda gecen Musa’nin yol arkadasimin “Hizir” oldugunu
beyan eden haberler bu tiirdendir. Bu rivayetler bazen dini
baska bir delil tarafindan desteklenmistir.???

b. islom seriatine uygun olmayanlar: Bu rivayetler, Islami
gelenege acikgca terstir. Sad shresi 38/34. ayetinde Hz.
Stileyman’in sinanmak i¢in tahtinin iizerine bir ceset birakildig
ile ilgili rivayetler bu tiirdendir. ibn Kesir, peygamberlerin
masumiyet sifatin1 zedeleyen bu tiir rivayetleri, Ehl-i Kitap
kaynaklarindan  nakledilen  asilsiz  rivayetler  olarak
nitelemistir.??®

c. Hakkinda yorum yapilmayanlar: Kur’an’da adlar1 gegmeyen
yer ve sahis isimlerini veya 0zet bir sekilde sunulan kissalarin
tafsilatiyla ilgili haberlerdir. Bizce tasdik veya inkdr1 miimkiin
olmayanlar bu tiirden rivayetlerde Islam’in temel ilkelerine
muhalif bir durum s6z konusu degildir.??*

Cagdas veya kadim bir¢ok miifessir, eserlerinde Israili rivayetlere
yer vermiglerdir. Bir kisim miifessir bu tiir rivayetlerin sthhatinden emin
olmadan onlar1 eserlerinde nakletmislerdir. Bununla birlikte giinlimiiz
tefsir algisinda Israiliyat’a pejoratif anlam yiikleyen genel teamiile??®
uygun olarak Meragi’nin de sihhatinden emin olmadig1 israili rivayetler
konusunda ihtiyatlh davrandigi goriliir. Meragi sihhatinden emin
olmadig1 Israili rivayetler konusunda ihtiyatli davranir.?? Tefsirinde
Israiliyat’in, dzellikle inang konularindan bahseden ayetlerin tefsiri i¢in
uygun bir malzeme olmadigini beyan eder. Bu sebeple inan¢ konusunda
Ehl-i kitaptan nakledilen asilsiz haberlere itibar edilmemesi gerektigi

221 Detayh bilgi igin bk. [brahim Hatiboglu, “Isrdiliyat”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/195-199.

222 Ton Kesir, Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin el-Busravi ed-Dimaski,
Tefsirti’l-Kur’dni’l- ‘azim, 2. Baski (Riyad: Daru Taybe, 1999), 5/177.

223 fbn Kesir, Te efsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, 5/67-69.

224 bn Kesir, Tefsirii'I-Kur’dni’l- ‘azim, 3/34-36; Ayrica bk. Sahriiri, es-Seyh Ahmed el-
Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 313.

225 Ahmet Sait Sicak, Tefsirde Spekiilatif Yorum Ashdbii’l-Karye Ornegi (Ankara:
Aragtirma Yaymlari, 2021), 125.

226 Abdiilkadir, Muhammed Salih, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin fi’l- ‘asri’l-hadis (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2003), 329.
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kanisinda olan Meragi, baz1 miifessirleri eserlerinde bu tiir rivayetlere
yer vermeleri sebebiyle tenkit eder.??’

Meragi’ye gore Ehl-i kitaptan nakledilen rivayetler bir yana, ilmi
bir konuda bile onlarin goriislerine itibar edilmemelidir. Ashab-1 Kehf'ile
ilgili Ehl-i kitabin s6zlerine itibar edilmemesi gerektiginin vurgulandigi
“... Onlarla ilgili olarak hi¢ kimseye bir sey sorma!” ?*® ayetinin
tefsirinde sdyle diyor: “Ashab-1 Kehf hakkinda Hiristiyanlardan goriis
sorma. Onlarin bu konuda bilgileri kittir. S6zleri keyfidir ve higbir delile
dayanmaz. Halbuki rabbinden sana vahiy geldi. Bu vahiy diger tiim
kitaplarin bilgisini igerir. Bu ayet-i kerime, Misliimanlarin, ilmi
herhangi bir konuda Hiristiyanlara miiracaat etmelerinin yasak olduguna
delalet eder.”??°

Konuya 6rnek olarak Sad stiresi 38/30-33. ayetlerinin tefsirinde
Hz. Siileyman’in huzuruna getirilen atlarin, kendisini ibadetten
alikoyduklari i¢in boyunlarini ve ayaklarini kestirdigini belirten Meragi,
bu ayetleri sdyle yorumlar:

Ayetler soyledir: “Biz Davud’a Siileyman’t verdik. Siileyman ne
giizel bir kuldu! Dogrusu o, daima Allah’a yonelirdi. Aksama dogru
kendisine, ticayagimn tizerine durup bir ayagini tirnagimn tizerine diken
calimli ve safkan kosu atlart sunulmustu. Siileyman: Gergekten ben mal
sevgisini, Rabbimi anmak igin istedim, dedi. Nihayet giines batti. (O
zaman:) Onlart (atlari) tekrar bana getirin, dedi. Bacaklarimi ve
boyunlarim sivazlamaya baslad. ">

Bazi miifessirlere goére Hz. Siilleyman bu atlar1 seyrederken
namazini unuttu. Ve namazi unutturmalarina sebep olduklarini igin
atlarm bacaklarini ve boyunlarini kestirdi.?®* Meragi ise ayette gegen ve
ayrica “kesmek” anlamina da gelebilen “mesh” kelimesinin meshetmek,

221 Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/43, 44. Miiellif bu miifessirlerin kim olduklarmn
belirtmez.

228 Kehf 18/22.

229 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 15/136.

230 3ad 38/30-33.

231 Bk. Ebli Ca’fer et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn (Thk. Ahmed
Muhammed Sakir), 21/193; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiril’l-Kur’dani’l-
‘aziz, Thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-Safi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Iimiyye,
2001), 4/503; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’an, 2. Baski, thk. Ahmed el-Berdiini,
Ibrahim Atfes (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, 1965), 15/192.
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oksamak gibi anlama geldigini sdylemektedir. Buna gore ayetin anlami
su sekildedir:

Hz. Siileyman kendine sunulan bu atlarin asalet ve giictinii
goriince onlarin, huzura getirilmelerini emretti. Atlar huzura
getirilince de onlara verdigi degeri gostermek tizere boyunlarini
ve ayaklarint oksamaya basladi. Zira bu atlar, diismanin serrini
en iyi def edecek olan yardimcilardir.>?

Meragi Hz. Siileyman’in atlara karsi olan bu ilgisinin sebebini su
sekilde dile getiriyor: “Ozetle, Hz. Siileyman savasa hazirlikli olmak
amaciyla siivari giiclinli gormek istemis olabilir. Bunun iizerine atlarin
huzura c¢ikarihip talim yaptirilmasim emretmistir. Onlari, cihadda
kullanmak suretiyle Allah’in dinini yiiceltmek icin sevdigini dile
getirmistir. Atlar toz duman igerisinde gozden kaybolunca Siileyman,
onlar1 yakindan kontrol etmek ve diismana kars1 yapilacak bir savasta
gorevlerini tam manasiyla yapip-yapamayacaklarini anlamak igin
yakindan kontrol etmek istedi.”?3

Miifessir Seyyid Kutub (6. 1386/1966) bu ayet hakkinda
nakledilen rivayetlerin asilsiz oldugu goriisiindedir. Ona gore bu hususta
sOylenebilecek en son s6z sudur:

Yiice Allah diger peygamberlerini yonlendirmek, yol gostermek,
onlari hatadan uzaklastirmak icin sinavlardan gegirdigi gibi
elcisi olan Hz. Siileyman’i da yonetim ve otorite konusunda
imtihana tabi tutmustur. Hz. Siileyman bu konuda rabbine
yonelmis ve dua ederek bagislanma dilemigtir.>*

Meragi, Ka‘'b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi Yahudi asilli
sahabileri Israiliyat’in kaynag: olarak goriir. Miiellifin bu goriisii Resid
Riza ile paralellik arz eder.?®

Meragi’nin Israiliyatla ilgili goriislerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

1. Meragi, tefsirinde Kur’an’da miibhem olarak gecen sahis veya yer
adlarina dair riaveyetlere yer verir. Bunlardan bir kism1 Kur’an’da

232 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 23/222.

223 Meragh, Tefsirii’I-Meragi, 23/222.

234 Seyvid Kutub, F7 Zildli I-Kur'dn, 8/547,
235 R. Riza, Mendr, 1/278.
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anlatilan kissalar1 tamamlayict mahiyettedir. Ornegin Ydsuf
kissasinda gegen ve “Yisuf u éldiirmeyin onu kuyuya atin.” diyen
kardesinin adinin “Ruben” oldugunu, Ruben’in aslinda Y#suf un
oldiiriilmesini istemedigini ve evine donmesine imkan vermek i¢in
boyle bir teklifte bulundugunu belirtir. Ayrica Meragi, sz konusu
rivayetin Tevrat’in Tekvin boliimiinde gegtigine de isaret eder.?%

2. Miiellifin kabul ettigi diger Israili rivayet tiirlerinden birisi de
Kur'an’in da teyid ettigi bilgilerdir. 2’ Hz. Peygamber’in
kendisinden &nceki peygamber olan Isa (a.s) tarafindan
miijdelendigini, >® belirten Ayet-i kerimeyi tefsir ederken ayni
bilginin Tevrat’ta da gectigini zikreder.?®

3. Meragi’'nin itimad ettigi diger Isriili rivayetler de Kur’an’da
miibhem kelimelerin aciklamasi babinda nakledilenlerdir. 24°
Maide stresinde, Hz. Isa’nin kavmine indirilen sofradan bahseden
5/114. ayetin tefsirinde miifessirlerin bu yemegin mahiyet ve
cesidi hususunda degisik goriisleri oldugu, bunun kimilerine gore,
ekmek ve balik, kimilerine gore ekmek ve et, kimilerine gore de
bildircin eti ve kudret helvasi oldugunu zikreder. Meragi, J#
seklinde zikrettigi bu goriislerin kaynagim vermez.24

4. Meragi, miibhem lafizlarin manalarinit belirlemek agisindan
Israliyat’1 verimli bir ¢aligma alami olarak goriir. Ornegin; Hz.
Salih’in  devesini kesen kisinin Semd’un oOnde gelen
eskiyalarindan biri olan Kudar b. Salif oldugunu,?? Yasin stiresi
36/20. ayet-i kerimesinde bahsedilen ve sehre kosarak gelen
kisinin, Habib en-Neccar oldugunu®*® belirtir.

5. Miiellif, kesinlik kazanmis ilmi verilere muhalefet eden ve aklin
kabul edemeyecegi tiirden rivayetleri reddeder. Ornegin; Fussilet

236 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 12/119; Bahsi gegen sahsin ismi Tevrat’ta su ifadelerle
geger: Kardesleri onu uzaktan gordiiler. Yusuf yanlarina varmadan, onu 6ldiirmek i¢in
diizen kurdular. Birbirlerine, “Iste diis hastas1 geliyor” dediler. “Hadi onu 6ldiiriip
kuyulardan birine atalim. Yabani bir hayvan yedi, deriz. Bakalim o zaman diisleri ne
olacak!” Ruben bunu duyunca Yusuf’u kurtarmaya calisti: “Canina kiymayin.” dedi.
Bk. Kitab-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), Tekvin, 37/18-21.

237 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 316.

238 Saf 61/3.

239 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 28/84.

240 Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 316.

241 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 7/59.

242 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 27/91.

243 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 22/ 153.
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siresi, 41/15. ayetinde Ad kavminin fiziki giiciiyle alakah
nakledilen abartili rivayetler?** hakkinda: “Biz asli olmayan bu tiir
rivayetleri tasdik etmek zorunda degiliz” demektedir.?*

6. Son olarak Meragi, Kur’an’1n apacik nassina muhalefet eden Israili

rivayetleri kesin bir dille reddeder.?*® Ornegin; Yasuf saresinde
Yusufile Ziileyha arasinda gecen olayla ilgili nakledilen rivayetler
hakkinda soyle diyor:
“Bu konuda her ikisi hakkinda son derece cirkin ve asilsiz
rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerin dogrulugu ancak
Allah’in haber vermesi veya kendilerinden nakledilen sahih
rivayetlerle bilinir. Dolayisiyla bu tiir Isrdili rivayetlerin dogru
oldugunu kimse soyleyemez. %'

Meragi, bu tepkisini Islim geleneginde peygamberlerin
mas(imiyetini esas alarak ortaya koymustur.#

2.4. Meragi’nin Bilimsel Tefsir ile Tlgili Goriisleri

Son yillardaki bilinen adiyla “bilimsel tefsir”, Arap diinyasinda
“et-Tefsirii’l-ilmi” ya da “et-Tefsirii’l-fenni” seklinde tabir edilir. 2
Ulkemizde bu alandaki ¢alismalariyla bilinen Celal Kirca bu tefsir
cesidini en iyi sekilde karsilayan ismin “bilimsel tefsir” oldugunu
belirtir.2%°

Bilimsel tefsirin mahiyetine gore farkli tanimlart yapilmistir.
Tanimlarin bu tefsir ¢esidine yiiklenen manaya gore farklilik arz ettigi
goriilmektedir. Ornegin bu yonelise kars1 olduklari bilinen Emin el-Hali
(6. 1966) ve Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi bu yaklasimi: “Bilimsel

244 Meragi’nin kaynak zikretmeden degindigi rivayet sdyledir: “Ad kavmi rablerine
karst gelerek isyan ettiler. Kendilerine gonderilen peygamberlerin sozlerine kulak
asmayarak “bizden daha gii¢lii kim olabilir?” diyerek biiyiikliik tasladilar. Clinkii uzun
boylu ve giigliilerdi. Oyle ki onlardan biri dagdan biiyiik bir kaya kopararak diledigi
yere koyabilirdi.”

245 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 24/116.

246 Sahriird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 316.

247 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 12/129.

248 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 316.

249 Ahmet Akbas, Zegliil en-Neccdr ile Bilimsel Tefsir Uzerine (Istanbul: Nida
Yayinlari, 2017), 13.

20 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur'an’a Yonelisler, 2. Bask1 (Istanbul:
Marifet Yaymlari, 2009), 195-196.
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terimleri Kur’an’in ifadelerine hakem kilan ve ayetlerden ¢esitli bilimsel
neticeler ve felsefi goriisler elde etmeye ¢alisan tefsir metodu” seklinde
tarif etmeleri, bir tenkidin iiriinii olarak goriilmektedir.?>!

Bilimsel tefsire kars1 olanlarin®? itiraz noktalarinin ¢oklugu kadar,

bu yaklasimi benimseyenlerin 2°° tariflerindeki ¢esitlilik de dikkat
cekicidir.®** Burada detayli olarak zikretmeyi gerekli gérmedigimiz bu
tariflerin tasidigi ortak mana, Kur’an’in bir kisim ayetlerinin bilimsel
kesif ve bulgularla birlikte anlasilmaya caligilmasi gayretidir. Bu
yontem, Kur’an ayetlerinin tiimii i¢in gecerli olmamakla birlikte bazi
ayetleri kapsamaktadir. Clinkii insanin hidayetini esas alan Kur’an’in,
insanin trettigi bilim dallarin1 ilgilendiren esaslar igermesi ¢ok uzak bir
ihtimal degildir. Bu ilim dallarinin konusunu ilgilendiren ayetlerin
anlasilmasinda bilimsel tefsirin imkanlarindan istifade etmek dogal bir
durumdur.?®

Bu ekoliin tefsir gelenegindeki izlerine ilk donemde rastlamak
miimkiindiir. Nitekim ashabin bazi ayetlerle ilgili yorumlar1 konu ile
ilgili 6rneklerin ilk donemden beri tesekkiil etmeye basladigini destekler
mahiyettedir. Ornegin Ibn Abbas’in Enbiya stiresi 21/30. Ayetinde gecen
“goklerin ve yerin yaratilmasina” veya Nahl shresi 16/66. ayette
zikredilen “siitiin olusumuna” dair agiklamalar dikkat ¢ekicidir.?®

Ozellikle Mekki stirelerde kevni birtakim unsurlarin yer almasi,
ayrica “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” ®" gibi ayet-i
kerimelerin ifade ettigi hakikatler ve ozellikle Kur’an’in “gecmis ve
gelecegin bilgisini ihtiva eden bir kitap” olarak kabul edilmesi baz1 ilim
adamlarmin > ilgisini ¢ekmistir. Kur’an’m bu reel durumundan

251 Akbas, Zeglil en-Neccar ile Bilimsel Tefsir Uzerine, 14.

252 Gazzali, Razi, Zerkesi, Suyiti, Gazi Ahmet Muhtar, Tantavi Cevheri bunlardan
bazilaridir. Bk. Birigik, “Tefsir”, 289.

253 Satibi bu ilim insanlarmin meshurlarmdandar.

254 By tarifler igin bk. Akbas, Zegliil en-Neccadr ile Bilimsel Tefsir Uzerine, 16.

25 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 303; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Soysald,
Niiziliinden Giiniimiize Kur’dn ve Tefsir, 313.

2% Kaynaklar icin bk. Akbas, Zegliil en-Neccdr ile Bilimsel Tefsir Uzerine, 16’da
bulunan 21 ve 22 nolu dipnotlar.

257 En‘am 6/38.

2%8 Mesela Kur’an’in sayisiz ilimler ihtiva ettigi goriisiinde olan Siiyti, bu konuda
verdigi orneklerle buna dair uzunca agiklamalar yapmis, Kur’an’in o déneme kadar
ortaya ¢ikan ilimlerin neredeyse tiimiinii ihtiva ettigini iddia etmistir. Bk. Siyti, el-
Itkan, 2/130-133.
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hareketle ilk nesil, kevni ayetlerin hikmetini anlamaya calismakla
yetinmislerdir. Ancak sonraki donemlerde bazi miifessirler, 6zellikle
kevni ayetlere odaklanmis; beseri ilimlerin olusturdugu bilgi birikimiyle
Kur’an ayetlerini anlamaya ¢alismislardir.?%°

2.4.1. Bilimsel Tefsir Referanslari

Meragi’nin bilimsel tefsirle ilgili goriislerine el-Mendar ile
Abdiilaziz Ismail’in el-Isldm ve t-tibbii’I-hadis isimli eserleri kaynaklik
etmistir. Meragi, el-Isldam ve 't-tibbii’I-hadis isimli eserden ilmi birtakim
veriler nakletmekte ve miiellifinden 6vgiiyle s6z ederek?®° eserlerine
vurgu yapmistir. ! Kur’an’in  6zellikle bilime karst olmadigini
gdstermek amaciyla da onu, Ezher Gazetesi’nde yayinlanmak iizere “el-
Islam  ve’t-tibbii’l-hadis” konusunda makaleler yazmaya tesvik
etmistir.?%?

Meragi, Kur’an ayetlerinin ihtiva ettigi manalarin hikmetine isaret
etmek amaciyla “modern tip”in verilerine siklikla vurgu yapar. Oyleki,
bilimsel yaklasimla tibbin verilerinin destekledigi bir¢ok drnekler verir.
Ornegin; hayizli iken kadinlara yaklagsmanin yasak olusunun hikmetini
daha iyi anlatmak,?®® Kur’an’da gecen sekliyle “diriden oliiyii, éliiden
diriyi” ¢ikarmanin hiicrenin yapisi agisindan miimkiin oldugunu ortaya
koymak,2®* Nisa stiresi 4/25. ayetinde gegen &Kie Ciall 58 (al 8lld “By
(tiir evlilik) sizden mesakkate diismekten korkaniniz icindir.” ifadesinde
gecen uzun siire bekar kalmanin, modern tibbin ispat ettigi lizere karsi
konulmaz bir baski olusturdugu ve uzun siiregte de insan iizerinde
birtakim sinirsel hastaliklara sebep olduguna isaret etmek,?®® domuz etini

259 Genis bilgi icin bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 742-776; Demirci, Tefsir Usulii ve
Tarihi, 277; Kirca, Kur’dn’a Yonelisler, 195; Veysel Giilliice, “Kur’an’da Bilimsel
Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Tdrihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklasimlar, Ed. Bilal
Gokkar vd. (Istanbul: ilim Yayma Vakfi Yayinlari, 2010), 277-278; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, 99-106.

260 Bk, Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/126; 3/27; 14/106.

261 Szkonsu yerlerin bazilari icin bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/126; 3/27, 133; 5/67,
71197; 13/28; 14/106; 23/147.

262 Abdiilmecid Abdiisselam el-Muhtesib, Itticahatii ‘t-tefsir fi'l- ‘asri r-rdhin, 3. Baski
(Amman: Mektebetii’n-Nahda, 1982), 308.

263 Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/157.

264 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 3/133.

265 Meragi, Tefsirii -Merdagi, 1/3, 4; 5/12.
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tiketmenin meydana getirecegi hastaliklar1 hatirlatmak, 2% Hz.
Yusuf’tan getirilen gomlegin, babasit Hz. Yakub’un goéziinii agmasinin
tibbi agidan miimkiin oldugunu ispatlamak 2’ ve Kur’an’da isaret
edildigi gibi balin faydasinin kanitlandigmi ortaya koymak?® amaciyla

9

daha bircok 6rnekte modern tibbin verilerine miiracaat eder.?®

Meragi Kur’an’in, modern bilimin verilerini ihtiva ettigini kabul
eder. Hocas1 Abduh’un, modern bilginin gerekliligi konusunda Islam ile
Bat1 medeniyetini uzlastirmaya c¢alistig1 gibi kendisi de ayetlerin zahiri
Manasinin ilmi verilere aykir1 diismemesi kosuluyla, Kur’an’in ilm1 bir
yaklasimla tefsir edilmesinde bir beis gormez. Ancak gergekligi
sonradan ispatlanmis ilm1 verilere, Kur’an ayetlerinin boyun egdirilmesi
seklinde sunulan ilmi tefsir anlayisina kars1 ¢ikmistir.2’

Kur’an’i, akademik bir iislupla olmasa da bir kisim ilimleri,
medeniyetin tesekkiil etmesi bakimindan ihtiva ettigini ve bu durumun
ilmin elde edilmesi amaciyla insana genis bir ¢alisma alani sundugu
goriisiinde olan Meragi, mensubu oldugu ekol igerisinde ilmi tefsire
bakist itibariyle farkli bir durusa sahiptir. Ornegin bu ekoliin énemli
simalarindan biri olan ve ilmi tefsir ekoliine karsitligi ile bilinen
Mahmd Seltit (6. 1963)’un bu konuda Meragi ile aralarinda fark vardir.
Seltat’un bu konudaki sert elestirilerine karsilik, Meragi’nin uzlastirict,
mutedil ve secici tavrr dikkat ¢eker.

Su kadar var ki Meragi’ye nisbetle Seltit’un ilmi tefsir
konusundaki tavri daha kesindir. Seltlit, ilmi tefsir konusunda sdyle
diyor: “...Modern ¢agdaki bir kisim entelektiiel kimseler, felsefe, tip vb.
ilimlerde ilmi teoriler elde ettikten sonra, modern diisiincelerine
dayanarak Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Bunlar, “Biz kitapta hi¢bir seyi
eksik birakmadik.”?™* ayetini esas alarak, yeni bir ¢igir agmaya ve
ayetleri modern bilimin verilerine gore agiklamaya ¢aligmiglardir. Onlar
bu girisimleriyle Kur’an’a hizmet ettiklerini ve Miisliimanlarin sanini
ylcelttiklerini zannettiler. Bu icraatlarini her yerde anlatmaya basladilar.
Sahip olduklart ilmi birikimle Kur’an’a yaklastilar. Boylece onlarin,

26 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 113, 4; 6/48.

267 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/3, 4; 13/38.

268 Meragi, Tefsirii’lI-Merdgi, 1/3, 4; 14/106.

269 Diger yerler igin bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 14/61; 18/45; 23/124.

210 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/3,4; 8/64; el-Muhtesib, Itticahatii t-tefsir fi’l- ‘asri’r-
rahin, 307.

271 En‘am 6/38.
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Kur’an ile alakalari ifsad oldu. Hatta bazilar1 Kur’dn’in asla tasvip
etmedigi ve onun amaciyla uyusmayan birtakim diisiince kaliplarina
sahip oldular. Ornegin yagmurdan veya buluttan bahseden bir Ayete
rastladiklarinda, hemen ileri atilarak: “Iste Kur’an astronomi alimlerine
bulutun olusmasi ve yagmurun yagmasiyla ilgili bilgi teorileri sunuyor.”
demislerdir.”?"2

Meragi’nin bilimsel tefsir referanslarini agikladiktan sonra simdi
de eserindeki bilimsel tefsir 6rneklerini degerlendirelim.

2.4.2. Bilimsel Yaklasim Ornekleri

Meragi, ilk planda ilmi verilerin tefsirde kullanilasina kesin bir
dille karsi c¢ikmamustir. Ayetin zahiri manasinin elverisli olmasi
kaydiyla, ilmi veriler 1s18inda tefsir edilmesinde bir sakinca olmadigi
kanaatindedir. Buna karsilik Kur’an ayetlerinin, gercekligi sonradan
ispatlanmis ilmi verilere boyun egdirilmesine de karsit ¢ikmistir. Bu
durumu, sonradan ortaya konan ilmi bazi kaidelerin veya gergeklestirilen
birtakim buluslarin, daha 6nce Kur’an’da zikredilmis gibi gosterilerek
ayetlerin asil baglamindan koparilmas: anlamina gelecegi endisesiyle
uygun gdrmemistir.2’3

Meragi’nin bilimsel tefsir 6rneklerini su sekilde siralayabiliriz:

a. Cehennem ehlinin sonsuz azabini konu alan Nisa stresi 4/56.
ayet-i kerilmesinde yiice Allah sdyle buyuruyor: “Siiphesiz
ayetlerimizi inkdr edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz;
onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska
derilerle degistiririz ki acyn duysunlar! Allah daima iistiin ve
hakimdir.”

Meragi, bu ayetin tefsirinde Abdiilaziz Ismail’den yapti81 nakilde
sunlari sdyler: 27

“Cehenneme atilacak olan inkdrcilarin derilerinin yeniden
degistirilmesindeki hikmet, acynr algilayan hiicrelerin  deri
tabakasinda bulunmasidir. Ciinkii doku, kas ve i¢ organlarn,
duyu hissi zayiftir. Bundan dolayt doktorlar basit yaniklarin, ileri

272 e]-Muhtesib, f{ticdhdn'i ‘t-tefsir fi’l- ‘asri’r-rdhin, 304.
213 el-Muhtesib, [tticahatii’t-tefsir fi'I- ‘asri r-rahin, 308.
214 Meragi birgok kez bu eserden nakilde bulunmasina ragmen kaynak belirtmemistir.
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derecede yaniklara oranla daha biiyiik aci verdigini ¢ok iyi bilir.
Allah Teadla bizlere su mesaji vermek istiyor: Ates, aci hissini
algilayan hiicreleri yiyip bitirince, derilerini yenileriz ki onlar
daha ¢cok azap ceksinler ve c¢ektikleri azap da kesintisiz hale
gelsin. Iste yiice Allah’in sonsuz hikmeti burada ortaya ¢ikiyor.
Ciinkii Allah yiicelik ve hikmet sahibidir.”*™

b. Meragi’nin bilimsel tefsir yaklasimiyla alakali verdigi 6rnekler,
sadece tip ilmi ile sirl degildir. Tefsirinde diger ilimlerin
verilerinden de faydalanir. Ornegin; gece-giindiiziin olusumu,
ayin evreleri, buharlagsma, bulutlarin olusmasi, yagmurun
olusumu ve yeryiiziine degisik suretlerde ulasmasi gibi iklimsel
hadiseler hakkinda bilgi almak iizere yasadigi yer olan
Hilvan’da astronomi gozlemevi sorumlusu Abdiilhamid
Semaha’dan nakiller yapmustir.2’® Ayrica yerkiirenin yasinin bir
milyar sene oldugunu, insanoglunun bu evren {iizerindeki
ge¢misinin 300 bin yildan ibaret oldugunu, giinesin bir trilyon
sene sonra bile yine oldugu gibi kalacagini ve yerkiirenin onun
etrafinda donmeye devam edecegini, uzayin siirsiz oldugunu
ozetle; yerylizii ve giines sistemiyle alakali bilimsel bazi
bilgileri Pensylvania Universitesi'nde matematik alaninda
uzman bir hocadan nakletmistir.?”’

Tamamini aktarmay1 gerekli gormedigimiz bu drnekleri, bir tefsir
eseri yerine bir astronomi veya tip kitabinda bulunmasi daha anlamlidir.
Miiellifin bu tiir aciklamalar1 tefsirine almasi tefsirin amaci ig¢in
kendisinin bizzat ¢izdigi ¢ergevenin disina ¢ikis anlamina gelir. Zira bir
yandan kadim miifessirleri, tefsiri ilgilendirmeyen gereksiz bilgileri
kitaplarina aldiklar1 yoniinde elestiritken, kendisinin ayni hataya
diismesi bir tenakuzdur.?’®

215 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/68.

276 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 23/11.

277 Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 16/26-30. Bu konudaki diger ornekler icin bk.
Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 7/198; 29/184; 30/96, 97, 98; 3/22-23; 8/39. Miiellif bu
orneklerden bazilarini el-Mendr’dan harfiyyen nakleder. Bk. Resid Riza, el-Mendr,
8/117.

28 Miiellif, Allah Teala’nin ariya bahsettigi icgiidiiyii konu alan Nahl stresi 16/67.
ayetini tefsirinde balin faydalarindan bahsederken ayni sekilde farkli ilim dallarina
konu olacak bilgileri genis agiklamalariyla sunar. Bk. Meragi, Tefsiri’l-Merdgi,
14/105-108.
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Tefsirde bu tiir bir yaklagimin, ayetlerinin anlasilmasina ne gibi bir
katkr sagladigi bilinmez; ama bilimin gelismesiyle ortaya cikan yeni
durumlar1 Allah’in makasidini ortaya koymaya ¢alismak Allah kelamini
onun anlasilmasina uygun olmayan bir tarzda te’vil etmeyi ifade eder.
Diger taraftan bu tiir yorumlarin, inkarcilarin Kur’an iizerindeki olumsuz
diistincelerini izale etmede ne gibi katki saglayacagi bilinemez.

2.5. Tefsirii’l-Meragi’de Hadislerle istidlal

Daha 6nce de ifade etttigimiz gibi Meragi, tefsirinde sihhatinden
emin oldugu hadislerden faydalanir. Ayetleri, mevz( hatta zayif
rivayetleri kullanmak yerine kendi re’yi ile agiklamistir.

Stinnetin, Kur’an karsisindaki en 6nemli 6zelligi tebyin gorevini
istlenmesidir. Siinnet, Kur’dn’da mutlak lafizlarin takyidini, am
lafizlarin tahsisini ve miiphem lafizlarin tebyinini saglar. Bu sebeple
Kur’an’in anlasilmasinda vazgegilemez bir kaynaktir. Miellifimizin
eseri, rivayet tefsiri tiiriinde olmamasina ragmen, azimsanmayacak bir
oranda hadis nakillerine yer vermektedir. Meragi, eserinde gegen
hadisleri Ahmed b. Hanbel,?”® Buhari, % Miislim,?®* Ebi David, 22
Tirmizi, ? Nesai 2* ve Beyhaki ?®® gibi musanniflerin eserlerinden
nakletmistir. Hadislerin 6nemli bir kismini niizl sebebini agiklamada
kullanmistir. Miiellif, ayetin daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla

nakledilen bir rivayet varsa mutlaka zikretmistir.?®

Meragi tespit edebildigimiz kadariyla hadisleri dini hiikiimlerin
aciklanmasinda, %" aile hukuku ile ilgili meselelerde, %8 kisi, amel,

219 Meragi, Tefsirii’'l-Meragi, 2/174; 4/131; 10/34; 15/59; 27/14, 56; 29/55.

280 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 3/85; 6/16; 13/130; 14/105; 16/25, 165; 19/145; 22/90;
24/12; 27/166.

281 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 1/26; 5/21; 7/155; 9/104; 13/49; 19/41, 23/19 25/117,
134; 29/161.

282 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 5/38; 6/171; 17/115; 25/56; 29/158.

283 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 8/137; 10/79; 13/99; 14/57; 15/63, 84; 16/53, 17/111;
19/14; 23/161; 25/87; 30/52.

284 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/44; 4/171; 15/100,

285 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 5/123, 136; 8/154; 15/40; 24/43.

286 11gili &rnekler i¢in bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 1/26.

287 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/1139; 3/44; 16/100.

288 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/174; 5/30.
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mekan ve yerlerin faziletine dair konularda, 2 tergib, terhib ve
nasihatlarde,?®® nimetlerin siikiir bahsinde,?** ibadetlere tesviki anlatmak
amaciyla,?®? dua bahsinde,?®® cennet ve cehennem ahvalini belirtirken,?%*
gecmis milletlerin durumlar1,?®® gelecek haberleri ve kiyamet alametleri
ile ilgili®®® ¢ok farkl: alanlarda kullanmistir.

2.6. Ahkam Konularina Yaklasimi

Meragi, eserinde fikhi meseleleri de ele almis ancak dort mezhebe
dair ihtilaflar1 gok¢a zikretmemeye ¢alismistir. Ahkam ayetlerini tefsir
ederken goriislinii agik bir sekilde ortaya koydugu goriiliir. Bunu
yaparken ahkam hadislerinden faydalanmaya 6zen gdosterir.

Ornegin; esleri tarafindan bosanan ve iddetleri dolan kadinlarin
yeniden evlenmelerine imkan taniyan Bakara shresi 2/232. ayetin
tefsirinde soyle diyor:

Ey Allah’a inanan ve Resuliinii tasdik eden miiminler, esleri
tarafindan bosanan ve iddetleri dolan kadinlar: gerek esleri ve
gerekse bagkalar: tarafindan karsilikli riza sartiyla evlenmek
istemeleri halinde onlara zorluk ¢ikarmayiniz.?’

Bunlar1 sdyledikten sonra, ayetten ¢ikarilabilecek fikhi hiikiimleri
siralamistir: “Ayette gecen “beynehlim” ifadesi, bir erkegin bir kadini
evlenmek {izere istemesinde bir sakinca olmadigina delildir. Bu durumda
velinin engel olmaya ¢alismasi dinen caiz olmadigini belirtmistir.2%

Yine Bakara stiresi 2/233. ayetinin tefsirinde miifessirlerin bu ayet-
1 kerimeden yola ¢ikarak 30 aydan emzirme siiresi olan 24 ayin ¢ikmasi
durumunda en kisa hamilelik siiresinin bulunacagini ifade eder. Ayrica

289 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 18/98; 21/98; 24/122; 26/15, 117; 27/166, 188; 29/71,
158; 30/52.

290 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 3/65; 4/135; 5/21, 123; 8/177; 9/104; 10/79; 11/91; 13/72;
19/8; 20/60, 71; 22/36; 23/138; 25/48; 27/28, 28/131; 29/149.

291 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 8/137; 13/93; 14/57; 15/40.

292 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 5/136, 154; 7/17; 9/117; 10/151: 12/37; 18/4; 19/41;
23/106; 24/38; 25/87; 27/14.

293 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,16/88; 20/9; 24/12.

29 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 4/14; 6/16; 7/40; 8/154; 13/99; 14/47; 16/25; 18/58.

295 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 6/71; 14/40.

296 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 7/87, 155; 16/53; 21/149; 29/55.

297 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,3/18.

298 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/183.
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Meragi, bebegin bir baska siitanneyi kabul etmemesi, babanin siitanne
bulmaya giicii yetmedigi veya siitannenin bulunamamasi disinda dogum
yapan annenin siit emzirmek iizere zorlanamayacagini soyler.?%°

Miiellif, hac ibadeti i¢in istitdat sartindan bahsedildigi Al-i imran
stiresi 3/97. ayetnin tefsirinde ise istitaati: “Bir seye ulasma, elde etme
imkan1” olarak tanimlamistir. Meragi’ye gore istitaat, kisiden kisiye
degisir. Kadim miifessirler bu konuda ihtilaf etmislerdir. Bazilar
istitaati, azik elde etmek, yol i¢in binek temin etmek ve yolun giivenli
olmasi seklinde, bazilar1 da beden saghg ve yiiriimeye giic yetirmek
olarak anlamiglardir. Diger bir kismi da yirtict hayvanlardan emin
olmayi1, kisinin bor¢larin1 6demesi, emanetleri sahiplerine vermesi ve
doniinceye kadar siirede, ailesinin nafakasini temin etmesi olarak
yorumlamisladir. 3° Meragi, goriildiigii iizere sadece kendi mezhep
goriisiinii zikretmekle kalmaz, fakih ve mezhep ayirimi gézetmeksizin
tim alimlerin goriislerini zikretmeyi tercih eder. Eserinde az da olsa
sadece Ebli Hanife’ nin goriisiinii zikrettigi olmustur. Buna 6rnek olarak
Al-i Imran stresi 3/97. ayetinin tefsirinde: “Hakkinda idam hitkmii
verilen bir kimse dahi hareme siginsa 6ldiiriilmez. Yalnizca korunmaz,
ona mesken verilmez ve onula alig-veris yapilmaz ki haremden ¢ikmak
zorunda kalsin.” 3 seklinde onun goriisiinii nakleder.

Yine “Kdfirler icin hazirlanan atesten korunun.” %% ayetinin

tefsirinde EbG Hanife’nin su soéziinii nakleder: “Bu ayet Kur’an’daki en
korkutucu ayettir. Zira Allah Tealad, haram kildiklarindan
uzaklagsmamalar1 durumunda miiminleri, kafirler i¢in hazirlanan ates ile
korkutuyor.”3%®

Meragi, Ebi Hanife nin yani sira Imam Safii’den de bazen nakiller
yapar. Bakara stiresi 2/193. ayetinin tefsirinde, Imam Safii’nin goriisiinii
delil gostererek maktuliin oldirtildigl alet veya yontemle katilin kisas
edilmesi gerektigini soyler.3%*

299 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/186.

300 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 419.

301 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 417.

302 Al-i Tmran 3/131.

303 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 4/68.

304 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/92. Miiellif bazen de hem Imam $4fii hem de Imam Ebt
Hanife’nin goriisiinii bereber zikreder. Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 2/139.
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Meragi, iddetini dolduran bir kadinin, velisinin izni olmadan
evlenmesi gibi ihtilafli bir konuda, Hanefi mezhebinin goriisiinii
benimsemektedir. Kadinin evliligine ancak kadinin namusuna herhangi
bir zarar gelmesi ihtimaliyle engel olunabilecegini sdylemesi onun
manevi haklar1 koruyan bir yaklasimda oldugunu gdéstermektedir. Bu
anlamda zulme wugrama ihtimali yiiksek olan kadinin haklarini
onemsedigi goriilen Meragi, kadina verilen mehrin, mehr-i misl
olmamasi durumunda {slam alimlerinin evlilige engel olunmas1 gerektigi
goriisiiniin de uygun oldugu kanatindedir.® Ancak erkek es, giizel ahlak
sahibi olarak biliniyor ve talep edilen mehri vermekte zorlaniyorsa,
evlenmesi ic¢in kolaylik gosterilmesinin gerekliligine hatta bdyle bir
kimsenin evlendirilmesinin viiciibiyetine de isaret eder.3*

Agiklamalarindan, evlilik hususunda karsilikli rizayr ve ahlaki
niteliklerde denkligi onemsedigi goriilen Meragi, kadinlari, istemedikleri
es adaylarnyla evlilige zorlamay1 siddetle elestirmekte; bunu cahili bir
adet olarak gormektedir. Cahiliye doneminde babalar, kizlarim
istemedikleri kimselerle evlendirirlerdi. Meragi, Buhari’de gegen su
rivayeti bu meyanda zikreder: “Ma‘kal b. Yesar soyle diyor: Cahiliye
doneminde kiz kardesimi amcamin ogluna nikahlamistim. Belli bir siire
evli kaldiktan sonra kiz kardesimi bir talakla bosadi. Iddeti bitinceye
kadar da onu geri almadi. Daha sonra onu tekrar istemek iizere yanima
gelince ona sdyle dedim: “Ben sana kiz kardesimi verdim, sen ise onu
bosadin. Ben sana onu ebediyen iade etmem.” Oysaki amcamoglu iyi
birisiydi. Kiz kardesim de ona donmek istiyordu. Bunun {izerine:
“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri
vakit, aralarinda iyilikle anlastiklar: takdirde, onlarin (eski) kocalariyla
evlenmelerine engel olmaym...”%" ayeti nazil olunca ben de yemini
bozarak yemin kefareti 6dedim ve kiz kardesimi eski kocasina tekrar
nikahladim.”3%®

Eserinde fikhi hiikiimler konusunda belli bir mezhebe baglh
olmadig1 anlasilan Meragi’nin, ayetlerdeki delalete goére ahkam
konularinda tercihte bulundugunu gérmekteyiz. Bu konuda taassup
gostermeden ayetlerin delalet yoOnlerine goére kanaat bildirmektedir.
Ayrica Meragi, ahkam konularinda kendisi gibi diisiinmeyen diger

305 Merad, Tefsirii'l-Meragi, 2/181.

306 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/184.

307 Bakara 2/232.

308 Byhard, “Talak”, 44; Eba David, “Nikah”, 21.
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mezhep mensuplarina kars1 da miisamahakardir. Hiikiim ¢ikarmada daha
cok ayetlerin manalarina ve kendi yorum giiciine dayanir. Asr-1 saddette
s0z konusu hiikmiin ortaya ¢ikmasina sebep olan olay veya sahislarla
alakali esbab-1 niizlile ait sahih rivayetleri zikreder. Meragi, fikhi
hiikiimleri naklederken rivayet veya goriisleri psikolojik ve igtimail
acidan faydalarina da isaret ederek genis bir perspektifte ele alir. Ona
gore fikih, insanlarin karsilastigr sorunlara, ¢6ziim Onerileri sunmak
bakimindan giincel bir degere sahip olmalidir. Bu sebeple fikhi
goriislerin veya ser’1 hiikiimlerin, sorunlara ¢6ziim olmasi bakimindan,
insanligin genel yapist 1s1¢inda anlagilmasi1 gerektigi kacinilmaz bir
durumdur.3®

Bu baglamda miiellif, ihtilafli fikhi konularda tiim goriigleri bir
arada toplayan bir anlayis1 benimser. Mesela; velilerin, velayeti altindaki
cocuklarin biiyiiylince mallarin1 kendilerine iade etmeleri igin sahid
tutulmasini tavsiye eden Nisa stiresi 4/6. ayetinin tefsirinde soyle diyor:

“Ey veli ve vasiler, yetimlere mallarint teslim ettiginizde,
aramizda niza ortaya ¢tkmamast i¢in mallarimi kabzettiklerine
dair kendileri hakkinda sahitler edinin. Sahid tutma sarti Safii ve
Malikilere gére vaciptir. Giiniimiiz toplumlarinda miisahede
edildigi iizere sahid tutmayr terk etmek ihtilaflara sebep
olmaktadir. Hanefilere gore sahid tutmak vacip degil, mendup
kabul edilmistir.”3'°

Yine Maide stiresi 5/89. ayetinde gecen yeminini bozan kiginin
keffareti olan kole azadi ile ilgili olarak 6zgiirliigline kavusturulacak
kolenin inanci hakkindaki mezhep farkiliklarini sdyle zikreder: “Ebi
Hanife’ye gore bu kdlenin miimin olmasi gerekmez. Kéafir olan kole de
yemin keféreti olarak 4zad edilebilir. Ancak Imam Safii, Malik ve
Ahmed b. Hanbel bu kdlenin miimin olmasini sart kosmuslardir.”31

309 Muhammed Salih, et-Tefsir ve 'I-miifessirin fi'l- ‘asri’l-hadis, 339.

810 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 4/190.

311 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 7/16. Benzer yerler icin bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,
8/16, 17, Meragi, Tefsiri’I-Merdagi, 18/16; 1/359. Konu ile ilgili 6rnek ¢aligma i¢in bkz.
Necmettin Caliskan, Kur’an’mn Iki Fikhi Okunusu: Tahdvi’nin Ahkamii’l-Kur’an ve
Serhu Medni’l-Asar’t Karsilastirmali Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018).
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UCUNCU BOLUM
ICTIMAI YAKLASIM ACISINDAN MERAGI TEFSIRi

3.1. Tefsir ilmine Genel Bir Bakis

Sozliikte “agiklamak, beyan etmek” anlaminda fesr/sefr 312

kokiinden tiireyen tefsir; “ortaya ¢ikarmak, izhar etmek, iizeri kapali olan
bir seyi agmak, kelime ve sézdeki kapaliligi gidermek™ gibi anlamlara
gelir.®® Buna gore tefsir, anlamaya konu olan bir obje iizerinden icra
edilir bu sebeple hem anlamay1 ve hem de anlatmay1 ifade eden iki temel
iliskiyi igerisinde barindirir. Bu iligski kurulurken ii¢ farkli yontem

kullamlir: Algilama, anlama ve anlatma yontemi. 3!

Gegmisten gelen bilgi birikimi igerisinde degerlendirmek
gerekirse, Kur’an’in ne demek istedigini anlamayr ve anlamaya
calismay1 ortaya koyan tefsir, baslangici itibariyle Hz. Peygamber’e
dayanir. Genel manada Kur’an ayetleri hakkinda kendisinden nakledilen
hadisler, tefsir olgusunu olusturmustur.3%®

Hz. Peygamber’den giinlimiize muhtelif evreler gegiren tefsir, 20.
asirda modern yasamin getirdigi toplumsal sorunlar odakli bir bakis agisi
ile sekillenmistir. Kur’an’1 anlama ilkesinin merkezine sosyal, bireysel
ve toplumsal ihtiyaglar ile glincel hayatin problemlerini alan bu anlayis

812 Tefsir kelimesi, maklub bir halde hem sefr, hem de fesr kelimelerinden tiiredigini
sdyleyenler vardir. Bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 11. Baski (Ankara: TDV
Yayinlar, 1997), 213-214; Ayrica istikak, lugat ve sarf kurallarina uygun kokli
bulunan bir kelimenin, aslini mana birliginden dolay1 kalp yoluyla baska kelimede
aramanin zorlama oldugunu oOne siirlip, bu durumun uzak bir ihtimal oldugunu
savunanlar da vardir. Bk. Mehmet Soysaldi, Niiziliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2001), 140; Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlari, 2001), 40/281.

313 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1993), 5/369,
Zebidi, Tdcii’l-aris (Kiiveyt: Matbaat-ii Hiikiimet-i Kiiveyt, 1965), 3/27.

814 [brahim Gorener, “Tefsir Nasil Bir ilimdir”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji/Usil- 111/3,
Ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 130.

315 Tbrahim Gorener, “Tefsir Usulii ve Kur’an {limlerinin Tefsir Yontemi Acisindan
Degerlendirilmesi,” Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii, Ed. Bilal
Gokkir vd. (Ankara: lim Yayma Vakfi, 2009), 229. Yeni bir tefsir ¢esidi olan niizul
siralt (kronolojik) tefsirle ilgili bkz. Necmettin Caliskan, Habenneke ve Niizul Sirali
Tefsiri (istanbul: Sule Yayinlari, 2017).
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sahiplerine gore tefsirin maksadi, insann mutlulugu olmalidir.3!® Bu
ekol hakkinda bilgi verelim:

3.2. ictimai Tefsir Ekolii

Gectigimiz ylizyilda sistematik bir ekol haline gelen, tefsiri
duraganlik ve kuruluktan kurtarmay1 hedef edinen, Kur’an’1 ayet eksenli
degil biitiinciil bir yaklagimla anlamay1 amag edinen, yorum geleneginde
zayif, uydurma ve Isrdili rivayetlerden kaginan, Kur’an’i mezhebi
goriislerin destekgisi olarak degil, akidenin esasi olarak kabul eden, genis
bir fikir hiirriyetiyle hareket ederek ayetleri toplumsal sorunlari ¢c6zmek
merkezli ele almaya ¢alisanlarin temsil ettigi yeni anlayisa “igtimai tefsir
ekolii” denir. 3!

Ictimai tefsir ekolii miifessirlerin, eserlerini telif ederken, takip
ettikleri metoda dayandirilarak iki agidan tanimlanir:

a. Toplumsal bakis agisindan: i¢timai tefsir, Ayetlerin ve Kur’ani
kavramlarin, insanin varolugsal boyutlarini, toplumsal degisim ilkelerini,
egitsel hedefleri ve kanunlarin tesri giiciinii hesaba katarak toplumsal bir
zaviyeden agiklamaktir. Bu alanda eser veren bir miifessir, Kur’ani
kavramlar lizerindeki bireysel ve toplumsal beklentileri hesaba katarak
eserini olusturmaya calisir.

b. Sosyoloji ilminin konular1 agisindan: Kur’an’da gegen igtimai
meseleler aciklanmakla birlikte, sosyolojik kaideleri de kesfetme
amaglanir. Burada miifessir, dini hedeflerle sosyolojik hedefler

816 Muhammed Resid, Riza, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: el- Heyetii’l-Misriyyetii’l-
‘amme, 1990), 1/17; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 311; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve
Tarihi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 290; Soysaldi, Niiziliinden Giiniimiize Kur’dn
ve Tefsir, 313.

817 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 76; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 62; Kirca,
Kur’an’a Yonelisler, 216; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Orhan Atalay, 20.
Yiizyil Tefsir Akumi (Istanbul: Beyan Yayimlari, 2003), 53; Birisik, “Tefsir”, 289; Ercan
Sen, “Ictimai Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu,”
Yakindogu Dogu Universitesi, Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 172;
Mahmut Oztiirk, “Mehmed Akif’in ictimai Tefsir Yorumlari: Hakkin Sesleri Ornegi”,
80 Yil Sonra Mehmed Akif Ersoy Bilgi Soleni (Ankara: Tirkiye Yazarlar Birligi
Yaymlari, 2017), 81. Tefsir usulii kitaplarinda i¢timai tefsir ekoliine dair tanimlar igin
bk. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/401; er-Rami, Buhils fi usuli’t-tefsir ve
menhecihi, 105.
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arasindaki uyum ve benzerligin Olciisiinii ve bu hedeflerin beseri
ilimlerle olan miinasebetini ortaya koyar.3!8

Bu iki tarif arasindaki fark sudur: Birincisine gore igtimai tefsir,
miifessirin, Kur’an’da gegen sosyolojik kavramlar1 sosyal olgularla
iliskilendirerek ele almasi1 ve sosyal konularla dini konular arasindaki
bag1 ortaya ¢ikarmasi bakimindan 6zgiinliik kazanir. Fakat bu tarz tefsir
yapan bir miifessir, Kur’an’da gecen toplumsal kavramlar1 6zetleyerek
bu kavramlarin realiteye nasil uygulanacagini gostermesi Kur’an’dan
cikardigr sosyolojik kavramlar yardimiyla insan hayatinin egitim,
ekonomi, kiiltiir, sosyal vb. yoOnlerindeki sorunlarin ne sekilde
¢Oziilecegini gostermesi bakimindan diger miifessirlerden ayrilir.

Ikinci tarife gore ise miifessir; Kur’an’daki toplumsal
yasalar/teoriler ile sosyoloji ilminin teorileri arasindaki alakayi1 ortaya
cikarmaya calisir. Gergekte Kur’an’it tefsir eden sosyolog
mesabesindedir, Kur’an’a yaklagiminda toplumsal, iktisadi ve siyasi bazi
teoriler sunar.

Bu yaklagimda, dinl konularla beseri ilimlerin verilerinin
uzlastirilma cabasi1 vardir. Burada bir kisim sorunlar oldugu goézden
kagmamaktadir. Basta Kur’ani esaslar toplumun ihtiya¢ ve sorunlarina
gore ele alinmaktadir. Bu olumlu bir durumdur. Zira Islam’imn en énemli
hedefi, kisinin diinya ve ahiret saadetini temin etmektir. Bu sebeple Islam
toplumunu refaha kavusturmak ve hidayete gotiiren yollar1 gostermek
icin bilimin verilerinden yararlanilmasinda fayda vardir.

3.2.1. Genel Ozellikleri

Bu ekol, Kur’an merkezci bir 6zellige sahiptir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim, Islam seriatinin ilk kaynagini olusturur ve onun ayetleri birbirini
tefsir eden bir mahiyete sahiptir. Bu sebeple miifessirler kendi
goriislerini, tefsiri vasita kilarak Kur’an’in yerine ikame edemezler.
Bunun aksine Kur’an, biitiin gériislere kaynaklik eder.3!®

Bu yaklasima sahip miiellifler, tefsirde donukluga ve taklide karsi
¢ikmiglardir. Onlar, mezheplere baglh kalmak yerine ictihad yapmaya
yonelmislerdir. Bu ¢er¢evede Muhammed Abduh, insanlar arasinda

318 M. Ali Iyazi, el-Miifessiriin haydtiihiim ve menheciihiim (Tahran: Miiessesetii’t-
Tibaati ve’n-Nesr, 1914), 53.
319 Resid Riza, Fdtiha Siresi Tefsiri (Kahire: Matbaatii’l-Mendr, ts.), 54.
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ma ‘rifetii’l-hakka en uzak olanlarin mukallitler oldugunu, ¢linkii onlarin,
ilim o6grenme yollarim kendi elleriyle kapattiklar1 ve hakikatleri
anlamay1 akillarma haram kildiklarini belirtir.3?° Ayni1 sekilde Meragi de
ictihad edebilenlerin, taklidi terk etmeleri gerektigine vurgu yapar.®%

Ictimad tefsir ekolii digerlerine nazaran genis ve dzgiir bir diisiince
giiciine dayanmaktadir. 22 Bu anlayisa sahip miielliflerin, tipki
kendilerinden 6nce, Mu ‘tezile’de oldugu gibi, daha ¢ok metafizik alani
ilgilendiren bir olgu olan sihri/sihrin etkisini kabul etmemeleri
sozlerimize bir misal mahiyetindedir. Ornegin, M. Abduh, Felak stiresi
113/4. ayetindeki “diigiimlere iifiirenleri” “soz tasiyicilar” olarak
nitelendirir. Bundan dolay1 gece karanligi anlamina gelen “géasik”
tabirinin hemen ardindan zikredilmistir.3?® Bu ayetin tefsiri hakkinda
Resid Rizd ve Meragi de aym goriisleri paylasirlar. >4 Oysaki bu
yaklasim  miitekeddimiin  miifessirlerin ~ goriislerine  tamamen
muhaliftir.3%

Ictimai tefsir ekolii, sadece toplumun yapisini degil ayn1 zamanda
fertlerin psiko-sosyal durumlarini da konu edinmistir. Buna gore,
insanligin gegirdigi evreler, yaradilistaki farkliliklarin kaynagi, gii¢ ve
zayiflik, ilim ve cehalet, iman ve inkarlarin sebepleri de teliflerde goz
oniinde bulundurulmustur.3”® Bu tiir eserlerde zannedildiginin aksine
sadece igtimai ilimlerin ilkeleri degil, insani ilgilendiren ilimler olan
tarihe, psikolojiye ve en ¢ok da sosyolojiye atif vardir. Clinkii Kur’an
toplum i¢in inmistir. Bu ylizden tefsir edilirken, ¢agin toplumsal
sorunlari, ayetlerin 1s18inda ¢oziime kavusturulmalidir. Yani tefsirin
konusu insan, insanin hidayeti ve toplumsal meseleler olmalidir.3?’

Temel hedefi faziletli ve adil bir toplum olusturmak>?® olan bu
anlayisa gore, tefsirlerde Kur’an’in hidayet vurgusu tlizerinde durulmasi

320 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 2/75.

321 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 2/46.

322 M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 2/233.

323 Abduh, Tefsirii Ciiz’i ‘Amme, 180.

324 Bk. Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 7/260; Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 30/267.

325 Bk. Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 8/536.

326 Atalay, 20. Yiizydl Tefsir Akimz, 9.

327 Simsek, Griiniimiiz Tefsir Problemleri, 61.

328 Mustafa Karagdz, “Terim, igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”,
Tarihten Giintimiize Kur’dn’a Yaklasimlar, Ed. Bilal Gokkir vd. (1stanbu1: Ilim Yayma
Vakfi, 2010), 323.
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gereken 6nemli konulardan olmalidir.3?® Nitekim ekoliin kurucusu kabul
edilen Muhammed Abduh ayn1 zamanda bu yo6nelisin de ilham kaynagi
olan tefsirdeki hedeflerini su sekilde agiklamistir:

“Tefsir, Islam in insanlar diinya ve dhirette mutluluga gétiiren bir
din olmasi cihetiyle, Kur’an’t anlamaktir. Tefsirdeki en iist amag
budur. Gerisi ya bu amaca bagh ya da bunun ger¢eklesmesi i¢in
birer vesiledir. 3%

Bu tiir eserler, agirlikli olarak naslardaki gizemli noktalar1 agiklar.
Bu manalar, miimkiin oldugu o6l¢iide belig bir {islipla okuyucuya
aktarilir. Oncelikli olarak Kur’ani naslar ve bu naslarm aktarildig
Kur’an tabiri 6n plana ¢ikarilmaya ¢alisilir. Daha sonra, Kur’an’in isaret
etmek istedigi manalar 6zenli bir sekilde secilmeye calisilir. Ardindan
Kur’ani naslar i¢timai bazi siinnetler ve medeniyet kurallarina goére
yorumlanir. *3* Ayetler ména itibariyle agiklandiktan sonra bunlarin
genel manalariyla toplumsal kaideler arasinda bir bag kurulmaya ve

boylece ayetlerin giiniimiize bakan yonleri muhataba aktarilmak
hedeflenir.33

Bu tefsir ekoliiniin bir baska 6zelligi miifessirin, hem geleneksel
tefsir usulii konularina ve hem de sosyoloji, psikoloji, din sosyolojisi, din
psikolojisi gibi modern ilimlere vakif olmasini gerekli kilmasidir.3%

Ictimai tefsir ekolii miifessirleri, toplumsal olaylara sorumluluk
bilinciyle  bakmaya  ¢alismislardir.  Gegmis  olumsuzluklarin
tekrarlanmamas1 adma birtakim kaygilar tagimislardir. Miilahaza
ettikleri tarihi yasalar ¢ercevesinde dogabilecek muhtemel sorunlar1 6n
gormeye ve Kur’an’dan ilhamla kesfettikleri toplumsal yasalardan
faydalanarak sorunlara ¢oziimler iiretmeye calismiglardir. Bunu
yaparken de kendilerine has bir yontem kullanmislardir.

329 Mastim Hiiseyini, Muhammed Abduh ve’l-itticahi’l-ictimdiyyi fi Tefsiri’l-Mendr,
http://www.taghribnews.ir/vdcjyyea.ugetozf3fu.html 02.12.2014

330 Resid Ruza, Tefsirii'l-Mendr, 1/21.

331 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 21232-234.

332 Abdiilkadir Muhammed Salih, et-Tefsir ve I-miifessirin fi'l- isdri asri’l-hadis, 301;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 776.

333Masiim Hiiseyini, Muhammed Abduh ve'l-itticahi’l-ictimdiyyi fi Tefsiri’l-Mendr,
http://www.taghribnews.ir/vdcjyyea.ugetozf3fu.html 02.12.2014.


http://www.taghribnews.ir/vdcjyyea.uqetozf3fu.html%2002.12.2014
http://www.taghribnews.ir/vdcjyyea.uqetozf3fu.html%2002.12.2014
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3.2.2. Baghca Yontemi

Tefsirde igtimaf yonelisin, agirlikli olarak®* her tiirlii ilmi bilgiden
istifade etmeyi ilke edindigi sdylenebilir. Bu bakimdan modern ilimlerin
verilerinden istifade etmekte herhangi bir sakinca yoktur. Dini naslara
itibar etmede Gazzali, ibn Teymiye ve Ibn Kayyim gibi alimlerden
faydalanilmistir. Ayrica dinin anlasilmasinda akli 6n planda tutmalar
sebebiyle Modern Mu tezile diye isimlendirilmislerdir.3*® Akil-vahiy
baglaminda kurdugu denge, moderniteye karsi takindig: tavir ile bid ‘at
ve hurafelerle miicadelesi bu akimi Ibn Riisd ¢izgisine
yakmlastirmistir. 3% Akla ve muhakemeye verdikleri ehemmiyet
sebebiyle hassasiyetle tizerinde durduklar1 konu, ictihada kaybettigi dini
otoritesini yeniden kazandirmaktir. Dini metinleri anlamada taklitten
uzak durmak, dini gelenegi her tiirlii hurafe, Israili rivayet ve amaca
hizmet etmeyen asilsiz haberlerden arinmis bir yapiya kavusturmaktir.
Bu sebeple ekoliin miintesipleri akla fazlaca ©onem vermek ve
sthhatinden siiphe duyulan hadisleri inkarlar1 sebebiyle elestirilmislerdir.
Buna karsilik, diisiincelerini Islam’1n sabit esaslarina dayandirmaya, tiim
varliklartyla yasadiklar1 diinyay1r anlamlandirmaya ve buna gore
paradigmalar iiretmeye ¢alismislardir.®*’

Bu tiirden eserler, klasik méanada dirdyet tefsiri 6zelligi tasirlar;
ancak genel olarak rivayet ve isari unsurlar da igerirler. Tefsirde 6n plana
cikardiklar1 ana tema bireysel ve toplumsal gereksinimlerdir. Bunlarin
en meshuru Seyyid Kutub’un F7 Zildli’I-Kur’dn isimli eseridir 3%

XX. yiizyll toplumsal 1slah hareketlerinin ana eksenini Kur’an
olusturur. Ciinkii Is1Am medeniyeti, Kur’an’in temel prensipleri iizerine
insa edilmistir. Bu sebeple ekoliin temsilcilerine gore toplumsal 1slahi
miimkiin kilacak en O6nemli adim, her tirlii iyiligin kaynagi olan
Kur’an’la kurulacak sahih bir miinasebettir. Kur’an’daki bu 1yiligin
ortaya cikarilmas1 gorevi Miisliiman 1slahatcilarindir. 3° Bu sebeple

334 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290.

335 er-Rimi, Menhecii’l-medreseti’l- ‘akliyyeti’l-hadiseti fi’t-tefsir, 1/733; ez-Zehebi,
et-Tefsir ve’l miifessirin, 2/549; Orhan Atalay bu tanimlarin hakli bir tanimlama
olmadigini vurgular. Bk. Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, 66.

336 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, 86-87.

337 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimz, 81.

338 Birisik, “Tefsir”, 289.

339 Salah el-Halidi, Ta ‘rifii’d-ddrisin bi mendhici’l-miifessirin, 3. Baski (Dimask:
Daru’l-Kalem, 2008), 565.
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1slahat¢t roliindeki miifessir, kendi goriislerini tefsire vasita kilmak
yerine dncelikle Islam seriatinin ilk kaynagini teskil eden Kur’ani naslar
on plana c¢ikarmaya calismalidir. Ardindan, Kur’an’in isaret ettigi
manalar1 6zenli bir sekilde aktarmaya ve bu naslari, kevni, ferdi ve
ictimai kurallara gore yorumlamaya yonelmelidir.>*® Nitekim Abduh,
tefsire yiikledigi misyonu soyle dile getirir:

Kur’dn’in sozlerinden ne kastedildigini ortaya koyan, inang ve
ahlak gibi konularda ruhlar: cezbeden, insanlari anlatilanlar
dogrultusunda amel etmeye sevk eden tefsirdir. Kur’an’ tefsir
ederken miifessirin dyetlerdeki belagat niiktelerine ve nahiv
kaidelerine yer verilmelidir. Ancak bu hi¢chir zaman ihtiyag
miktarim asmamalidir. Ciinkii Kur’an’in amaci bu degildir 3**

Ictimai tefsir ekoliiniin, toplumsal maslahat1 temel prensip edinen
onemli bir yonii vardir. Bu yaklagim, vahyi toplumun maslahatina uygun
olacak sekilde te’vil etmeyi de bazen gerekli kilmaktadir. Ciinkii
miifessir, toplumun ihtiyacglar1 ile vahyin gerekleri arasinda bir koprii
gorevi iistlenir. Ornegin cok eslilik konusunda vahyin niizul ortam ile
bugiinkii sartlar1 mukayese eden Abduh, Arap toplumunda bu tiir
evliligin neden gerekli oldugunu uzunca izah eder. Daha sonra
giiniimiizde bu evliligin, eslerin kendi aralarinda ve akrabalari arasinda
diismanliklara sebebiyet verdigi i¢in toplumsal huzur ve akrabalik
iligkilerinin selameti bakimindan tek esliligin, maslahat agisindan gerekli
olduguna isaret eder.3*2

Toplumsal iligkilerde maslahati 6n planda tutan i¢timai tefsir ekolii
temsilcileri,  zaruret konusunda da oldukca  miisamahakar
davranmislardir. Bu sebeple bazi ayetleri, geleneksel anlayisa ve hatta
muhaliflerine zit bir sekilde tefsir etmislerdir. Ornegin: “...Kim Allah in
indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar fasiklardir.”®* ayetinin tefsirinde
Abduh, Hindistan’da Ingiliz hiikiimeti catis1 altinda ¢alismayi ve Ingiliz
kanunlarma tabi olmay1r “Allah’in indirdigiyle hiikmetmek” seklinde
anlamaz. Ona gére, Hindistan Miisliimanlarinin, Ingiliz hiikiimeti catisi
altinda ¢alismayi1 ve kanunlarina uymay1 kabul etmesi, iki zarardan daha
hafif olanini tercih etmek kaidesi kapsaminda degerlendirilmelidir.

340 gz-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 2/1232-234.

341 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 1/27; Resid Riza, Fatiha Siiresi Tefsiri, 54.
342 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 4/280.

343 Maide 5/47.
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Ciinkii bunda Miisliimanlarin maslahatin1 korumak vardir. Bu tipki
kadilik veya yoneticilik vasiflarinin ¢cogunu kaybeden birinin icra ettigi
hiikiim gibi maslahat geregi gecerli kabul edilir.3*

Abduh bu yaklasimini bu ve benzeri diger ayetlerin Yahudi ve
Hiristiyanlar hakkinda nazil olmasi sebebine dayandirir. Diger taraftan
Abduh’un ayeti bu sekil tefsir etmesi, ¢cagdas baz1 miifessirlerce elestiri
konusu yapilmistir. Nitekim Vehbe Zuhayli, Allah’1n indirdiklerini inkar
edenin dinden ¢ikacagini, kim de Allah’in ayetlerini kabul ettigi halde
onlarla amel etmezse zalim ve fasik sayilacagini sdyler.3*

3.2.3. Adlandirilma Sorunu

Miifessirin yasadigt donemin mevcut toplumsal yonelisleriyle
yakindan irtibatli olan ekol, sahip oldugu genis anlam yelpazesi ve
tasidigr zengin muhteva bakimindan bir¢ok baslik/isim altinda ele
alinmustir. Ancak bu isimler ekoliin sadece bir yoniinii 6n plana ¢ikarip
bagka yonlerini geri planda biraktig1 i¢in kapsayici bir mahiyet arz
etmemistir.34®

Ornegin, ortaya ¢iktign dénem bakimindan bazilar1 “20. Yiizyil
Tefsir Ekolii”,**" sosyal konulara agirlik verdigi igin “I¢timai Tefsir
Ekolii”; 38 tefsir yaparken kullandiklar1 edebi iisliip nedeniyle “Edebi-
Ictimai Tefsir Ekolii”’;3*° sosyal konulara agirlik verdigi ve bu sebeple bu
konularin sosyolojiyi ilgilendirdigi diisiincesiyle “Sosyolojik Tefsir,3°

344 Resid Ruza, Tefsirii’I-Mendr, 6/336.

345 Vehbe Ziihayli, et-Tefsirii’l-miinir (Dimask: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1997), 6/213-
216.

346 Karagoz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 310.

347 Orhan Atalay’1n bu tefsir ekoliinii ele aldig1 “20 Yiizyil Tefsir Akimi” -Ictimai Tefsir-
basligiyla bir eseri mevcuttur.

348 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 62. Simsek, bu ekoliin “Ictimai Tefsir Ekolii”
seklinde isimlendirilmesinin en uygun oldugunu belirtir. Demirci, Tefsir Usulii ve
Tarihi, 290; Davut Aydiiz, Tefsir Tarihi Cesitleri ve Konulu Tefsir (Istanbul: Isik
Yaynlari, 2004), 104; Atalay, 20 Yiizyil Tefsir Akimi, 53.

349 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 63; Fehd er-Rami, Buhiis f7 usuli 't-tefsir ve
menhecihi, 105

350 Bk. Kirca, Kur’dn’a Yonelisler, 217; Miiellif bu tanimlamay1, bu yonelisin 6zellikle
sosyolojinin ortaya ¢ikmasindan sonra yayginlik kazanmasi sebebiyle kullanmaktadir.
Ancak bu ekoliin XX. yiizyil sosyolojisinin ortaya koydugu nazariyeler yoniiyle degil,
¢agimizin sosyal problemlerine ¢dziim getirmeye calismast yoniyle bu sekilde
isimlendirildigini belirtir. Bk. Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Ilimler, 207.
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Kur’an’in hiddyetini 6n plana almasi nedeniyle “Islahatg1 Tefsir”;3!
toplumsal  bir  donilisiimiin  geregine  vurgu  yaptig1  igin
“Miicadeleci/Cihadi Yonelis”; Kur’an ayetlerine c¢agin gereklerine
uygun bir tarzda yaklastiklari, Islim medeniyeti ile Bati medeniyetini
sentezlemeye calistiklar icin de “Uzlastirict Yaklasim” gibi®®? degisik
isimler ad1 altinda zikredilmistir.

Birden ¢ok isimle adlandirilmasinin altinda yatan sebep, ayetleri
sosyal hayatin kanunlariyla mukayese ederek inceleyen yeni bir tefsir
yaklasimi olarak gelismesi ve son donem miifessirlerince yaygin bir
sekilde tercih edilmesi olarak gosterilebilir.**

Bu hususta ortaya ¢ikan diger bir sorun da bu ekolle ilgili olarak
isim ve igerik uyumsuzlugudur. Ekoliin igtimai tefsir yerine “igtimai-
edebi” ya da “sosyolojik™ tefsir seklinde isimlendirilmesi sorunun
kaynagini teskil etmektedir. Zira bu tarzda yazilan eserlerin igeriklerinin
sekillenmesinde toplumsal sorun ve olgular etkin bir rol oynadigindan
“ictimai tefsir ekolii” seklinde isimlendirilmesinin daha uygun olacagi
ifade edilmistir.3%*

Bu ekol icin boyle bir nitelemeye dayanak teskil edecek bir¢ok
sebep siralanabilir. Boyle bir tanimlama miifessirin anlama faaliyetinin
niteligi veya sdzkonusu miifessirin ihtisas alaniyla ilgili olmaktan ¢ok bu
akimin dogdugu ortamin 6zelliklerine, akim temsilcilerinin eserlerinde
agirlik verdigi konulara ve gergeklestirmek istedikleri hedeflere gore
sekillenmektedir. Ciinkii Islam diinyasinin 6zellikle XIX. yiizyilin
baslarindan itibaren yasadigi yozlasma siyasi sosyal ve ekonomik ve

351 Fethi Ahmet Polat, Hasan Hanefi Haseneyn, Cagdas Islam Diisiiniirleri, Ed. Cafer
Karadas (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 159.

352 el-Muhtesib, Ittcahatii 't-tefsir fi'I- ‘asri r-rdhin, 565.

353 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 311; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 62; Demirci,
Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Mehmet Soysaldi, Niiziliinden Giiniimiize Kur’dn ve
Tefsir, 313; Karagdz, “Terim, Icerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 315.
%4 Ekol igin “Sosyolojik Tefsir” nitelemesi de bazi sorunlar igermektedir. Ciinkii
sosyolojik ifadesi “Toplumbilimsel” anlamina gelmektedir. Oysaki toplumsal
olgulardan hareketle te’lif edilmis olmalar1 ya da toplumsal sorunlari konu edinmis
olmalari bu sekilde tanimlanmalarini hakli géstermez. Ciinkii bu eserlerde sosyolojinin
yontemleri kullanilmamaktadir. Bk. Karagdz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda
Sosyolojik Tefsir”, 310.
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teknolojik alanlardaki geri kalmislik bu tiir eserlerin viicuda gelmesini
adeta zorunlu hale getirmistir.3%®

Toplumsal konulara agirlik vermesinden dolayr bu ekole
“Sosyolojik Tefsir” de denilmis ama bu isimlendirmede bazi sorunlar
goriilmektedir. Bunlar, sosyoloji ile bu akima mensup ilim ve fikir
adamlarinin amaglar ve yontemlerindeki farkliliktan ileri gelmektedir.
Ictimai tefsir ekoliiniin amaci toplumun 1slah edilmesidir. Yani bu
yaklasimin temsilcileri yaptiklari faaliyetlerle toplumu doniistiirmeyi ve
1slah etmeyi amaglamislardir. Bu yoniiyle i¢timai tefsir normatif bir
renge sahiptir. Oysa sosyoloji normatif degildir. Sosyoloji, toplumsal dii-
zenin oldugu gibi tasvirini, toplumsal yapinin tahlilini ve bu yapinin
nedenlerini analiz etmeyi amaglar. Toplumsal diizenin ya da yapinin iyi
veya kotii olduguyla ilgili bir degerlendirmede bulunmaz.3%®

Sosyolojinin normatif olmamasi, aragtirmanin amaglari ve ortaya
cikan sonuglar1 baglaminda birtakim ¢6ziim Onerileri sunulmayacagi
seklinde anlasilmamalidir. Sosyolojinin ¢ikisinda Bati’nin kendi i¢
sorunlarinin ¢oézlime kavusturulmasiyla dogrudan alakali oldugu i¢in,
XIX. yiizy1l sosyolojisinde toplum miihendisliginin agir bastig
soylenmistir. %’

Muhammed Abduh ile baslayan i¢timai-edebi tefsir ekolii i¢in de
ortaya ¢ikmasina yol agan sorunlarin ortak noktasinin toplumsal nitelikli
olmas1 nedeniyle®*® “sosyolojik tefsir” tanimlamasi yapiliyor ise de keza
bunun her bakimdan uyumlu bir niteleme oldugunu séylemek zordur.>*°
Bu akiminin “sosyolojik tefsir” olarak isimlendirilmesindeki diger bir
sorun ise temsilcilerinin, eserlerinde sosyolojinin teorileri, yontem ve
tekniklerini kullanip kullanmadiklari ile ilgilidir.>®°

Dolayisiyla eski ve yeni tefsirlerimiz ve ekollerimizden higbiri,
“sosyolojik tefsir” nitelemesine tam olarak uymamaktadir. Bir
sosyolojik tefsir ortaya koymak batili olmayan, tarafgirlik tagimayan,

35 Atalay, 20 Yiizyil Tefsir Akimi, 83.

%6 Liitfullah Cebeci, “Sosyolojik Tefsirin Imkin ve Sorunlar,” “Kur’dn’in
Anlasilmasina Dogru, Tefsir ve Toplum, Ed. Omer Dumlu vd. (Istanbul: ISAV
Yayinlari, 2010), 361.

357 Karagdz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 323.

358 Atalay, 20 Yiizyil Tefsir Akimu, 82.

359 Cebeci, “Sosyolojik Tefsirin imkan ve Sorunlar1”, 361.

360 Karagoz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 324.
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temelinde Islami degerlerimizin bulundugu bir sosyoloji, yani bir
“Kur’an Sosyolojisi” / “Islam Sosyolojisi” kurmakla ancak miimkiin
olur.36!

Buradan anlasilan igtimai tefsir isminin, tefsir ameliyesinin
niteligine ya da miifessirin ihtisas alanina gore degil bu akimin igerisinde
olustugu sartlara, akimin temsilcilerinin 6n plana ¢ikardiklar1 konulara
ve gerceklestirmek istedikleri hedeflere gore verilmistir. Modern hayatin
Islam’a yonelik itirazlar1 karsisinda bazi miifessir ve diisiiniirlerin
toplumsal sorunlara ve bu sorunlarin ¢6ziim yollarina verilen ehemmiyet
boyle bir yaklagimi dogurmustur.3?

Goriildugii iizere bu ekoliin farkli isimler altinda zikredilmesi,
ifade ettigi anlama faaliyetinin farkli boyutlarda olmasina isaret
etmektedir. Bu faaliyetin miifessirin tefsir yontemiyle yakindan bir ilgisi
oldugu da asikardir. O halde ekolii yukarida sayilan isimlerin bir yoniiyle
bu yaklasimi ifade ettigini ve bir cogunun dogru oldugunu sdyleyebiliriz.
Diger taraftan boyle bir gercek, ekoliin ilgi alaninin ne kadar genis
olduguna isaret etmesi bakimindan énemlidir. Ayrica insanligin sosyal
gelisimine paralel olarak bu ekoliin ilgi alaninin ileriki zamanlarda ¢ok
daha genis kapsamli olacagi diisiiniilebilir.

3.2.4. ictimai Tefsirin Amaci

Ictimai tefsirler telif edilirken bircok amag giidiilmektedir. Bunlar
su basliklar altinda degerlendirmek miimkiindjir:

3.2.4.1. Dinin, Fert ve Toplum Hayat1 A¢isindan ispati

Dinin, fert ve toplum agisindan geregine isaret etmek, dinin
etkisinden insanlar1 kurtarmay1 bir marifet sayan modern ¢agin en 6nemi
sorunlarindan birisidir. Cilinkii orta ¢ag boyunca etkin bir gii¢ olarak
varligmm silirdiiren dinin modern g¢agda insan hayatina niifuz eden
degerleri vardir. Bu degerleri, 6zellikle rasyonalizmin ve pozitivizmin,
yayginlik kazandigi modern g¢agda giindemde tutmak dindar
entelektiiellerin 6nemli bir ugrasi olmustur. Bu ¢ercevede Miisliiman

361 Cebeci, “Sosyolojik Tefsirin Imkan ve Sorunlar1”, 361.
%2 Atalay, 20 Yiizyul Tefsir Akimi, 82; Karagdz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda
Sosyolojik Tefsir”, 311, 313.
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diisiiniirler, 6zellikle dinin fert ve toplum hayati acisindan geregi
tizerinde derinlemesine durmuslardir.®®

Bu durusu sergileyenlerden birisi olan Resid Riza, aslinda modern
donemle birlikte, zihinlere yerlestirilmek istenen dinin, hayattan
kovulmasini yaygin hale getirmek isteyen ideolojiye karst durmustur. Bu
hareketin 6nemli temsilcilerine gore; diinyanin diizeni ve beser tiirlinlin
devami i¢in, din bir kanun olarak zaruridir ve onun varligin tartismaya
acmak toplumlarin varligini tehdit eden en biiyiik amildir. Clinki dinler
umumiyetle, saglam bir inanct benimsetmek, insanlar1 ibadetelere
0zendirmek, bu sayede ahlaki giizellestirmek ve fertler arasindaki
biitlinlesmeyi saglayarak dogabilecek anlagmazliklar1 6nlemek icin
konmus ilahi nizamlardir.

Modern donemde bir tefsir yaklagimi olarak ortaya ¢ikan bu ekoliin
aslinda bu ydniiyle sadece bir tefsir ekolii degil bir diisiince ekoli de
oldugu goriilmektedir. Sahip oldugu “igtimai” vasfi, ele aldig1 toplumsal
sorunlar sebebiyle olsa da toplum ile din arasinda insa etmeye ¢alistig
iliski bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zira toplum a¢isindan dinin zaruri
varligini ispat etmek toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde dini ¢oziimleri
onermekten daha Onceliklidir. Bu agidan ekoliin en basta gelen
amaglarindan birisinin de dinin fert ve toplum i¢in gerekli oldugu ispati
gelmektedir.

3.2.4.2. Toplumsal Islah

Bu yaklagimin ortaya ¢ikisinda Avrupali aydinlar tarafindan islam
diinyasinin dini degerlerine yonelik elestirileri etkili olmustur. Bu
baglamda ozellikle oryantalist diisiiniirlerin Islam diinyasmin dini,
siyasi, sosyal ve ekonomik yapisiyla ilgili yaptiklar1 caligmalarda
kendilerince ortaya ¢ikan tezatlarin tek sebebini Islam olarak
gostermeleri 6nemlidir. Ayrica Bati’da ortaya ¢ikan reform hareketiyle
birlikte Bati’'min kendi degerleriyle hesaplasmasi Islim diinyasinda
yenilesmeyi savunan diisiincelerin yayginlasmasini hizlandirmistir. Iste
bu gelismeler, Islam diinyasmin ge¢misten beri sahip oldugu degerleri
giincellemek iizere birtakim adimlar atmasinda etkili olmustur.3%* Bu
nedenle toplumsal 1slah, sorunlarin ¢éziimiinii 6n plana ¢ikaran igtimai

363 Resid Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 3/128.
364 1gnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, Cev. Mustafa Islimoglu (istanbul: Diisiin
Yayinlari, 1998), 337.
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tefsir akimimnin en dnemli amacidir. IslAm’1n onur ve asaletini iade etmek
lizere, hareket etmeyi bu meseleyi dert edinen herkesin gorevi olarak
goriir. Bu alanda eserler te’lif edenlerin 6ncelikli amaci toplumu 1slah
etmek olmustur. Bu 1slah dinin sadece tek bir yoniinii degil, dini
yenilenmenin tiim alanlarin1 kapsamalidir. Bu 1slah1 belli bir yontem
dahilinde olmasa da Kur’an’1 ¢cagin sartlarina uygun bir sekilde ele alip
ve mevcut toplumsal sorunlari Kur’an aydmhginda ¢6ziime
kavusturacak tarzda Kur’an’a yaklagsmak suretiyle gerceklestirmeye
calismislardir.3%®

Ekoliin ilham kaynag haline gelen Abduh’un da biitiin gayreti esas
itibariyle Islam timmetini icerisine diistiigii taklit batakligindan ve geri
kalmighk probleminden kurtarmaya yonelikti. Bunun i¢in o sdyle
diyordu:

Islam iimmetinin 1slah ve yiikselisi, nasil ilk donemlerde Kur’an
ile gerceklegsmisse simdi de timmetin islahi aym sekilde Kur’dn’la
olmalidr. Ciinkii diisiinceyi taklit zincirinden kurtarmak ancak
Kur’an’la miimkiindiir. Bu da onu selef metoduna gére anlamakla
saglanabilir 3%

Islam Aaleminin icerisinde bulundugu olumsuz sartlari, cehalet,
tembellik ve taklide irca eden bu ekoliin miintesiplerine gore, dncelikle
yapilmasi gereken sey, dogru teshis ve tespittir. Bu asamada tevariis
ettigimiz degerlerin muhafaza edilmesine doniikk Miisliimanlarin
diisiince ve ideallerini zinde tutmak gerekliligi ise kacimilmazdir. Bu
sebeple miifessirler, Miisliman gen¢ kusaklarin gayretlerini harekete
gecirmeyi, hamasetlerini tutusturmay1 ihmal etmemelidirler. I¢lerinden
Islam’1, serefli mazisine kavusturacak kahramanlar yetistirmek iizere
ozellikle egitim sisteminde koklii degisiklikler yapmak kaginilmaz hale
gelmektedir.®®’

Miiellifimiz de eserinde ferdi ve toplumsal 1slahin 6nemine yer
verir. Peygamberlerin, fiil, takrir ve sozleriyle Allah’tan aldiklar1 vahiy
ve hikmetle 1slahin en 6nemli rehberleri olduklarini, seriatin misyonunun
1slah oldugunu, hatta {immetin yegane giicii bunu ifade eder.®®® Islahin
her alanda hedeflenen bir olgu olduguna vurgu yapan Meragi, ferdi islah

365 Atalay, 20 Yiizyil Tefsir Akimi, 83-84.

366 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 54.
367 Atalay, 20 Yiizyil Tefsir Akimi, 83-84.

368 Bk. Meragi, Tefsirii’I- Meragi, 7/83; 9/62, 163.
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yonteminin toévbe oldugunu hatirlatir. Ayrica toplumsal 1slaha da
deginen Meragi, kisas cezasinin, sadakanin, aile fertleri arasindaki
ihtilaflar1 gidermenin hatta Islim’in rahmet ve adaletini temsil etmesi
bakimindan koélelerin 6zgiirliigiine kavusturulmasinin veya ekonomik
anlamda zor durumda olanlara yardim edilmesinin etkili bir 1slah sekli
oldugunu savunur.3%®

3.2.5. Ictimaf Tefsirin Onciileri

Kur’an, her ne kadar insana yonelik teklifi hiikiimler icerse de
emirlerinin bir¢ogu toplumsal hayatla irtibatlidir. Miifessirler gecmisten
beri, Kur’an’in isaret ettigi toplumsal sorunlarla ilgili oldugunu
diistindiikleri ayetlerle yakindan ilgilenmislerdir. Nitekim son yiizyilda
yenilesme hareketinden sonra toplumsal ve bireysel 1slahta Kur’an
merkezli goriigiin daha da ¢ok yayginlik kazandig goriilmektedir.

Ictimai tefsir ekolii, Islam toplumunda yasanan ¢oziilmeler
sebebiyle sosyal ve siyasi alanda belli bir yozlagmanin yasandigi
donemde dogmus ve gelismistir. Bu toplumsal ¢ozlilmeye isaret edenler
arasinda toplumun yasadigi sorunlarin ¢6ziimii i¢in Kur’an ve siinnetin
giincel durumuna uygun olarak yeniden yorumlanmasina vurgu yapan
ilim insanlar1 vardir. Ozellikle 19. asrin sonlarinda yayginlastigi goriilen
bu anlayis1 ¢ok daha eskilere, miifessir Razi’ye kadar dayandirmak
miimkiindiir. Fakat Kur’an iizerinde dogru bir iisliipla diistinmeyi esas
alan fikirleri ve vahyin amag¢ ve fonksiyonelligine dair 6zgiin
goriisleriyle bu ekoliin fikir babasi, Kur’an’in tiimii iizerinde kapsayici,
miistakil bir ¢alismasi olmasa da Efgani olarak kabul edilebilir.3"

Ayrica onun bir kisim 6grencileri Muhammed Abduh, Resid Riza,
Muhammed Mustafa el-Meragi, Ahmed Mustafa el-Meragi, Mahmud
Seltat, Mtsa Carullah, Seyyid Ahmed Han, Said Havva, Emin el-Hili,
Ayse Abdurrahman, Seyyid Kutub ve Mevdidi gibi isimler bu alanda
eser telif etmisleridir. Bu ilim adamlarinin ortak 6zelligi, Bati’yla yakin
iliskiler igerisinde olmalar1 ve genellikle Istanbul, Misir, Hint alt kitas
gibi bolgelerde yasamlaridir.3’

369 Bk. Meragi, Tefsirii'I- Meragi, 4/127; 2/61; 11/18; 2/166; 10/144.

370 Abdiilhamid, Muhsin, Tatavvuru Tefsivi’l-Kur’dn (Bagdat: Beytii’l-Hikme, 1989),
210.

371 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, cev. Alpaslan Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998) 107; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 797; Kirca,
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Ulkemizde bu alandaki kapsamli caligmalariyla bilinen Celal
Kirca, Kur’dn’a Yonelisler adli kitabinda yukarida sayilan isimlere
ilaveten, Mehmet Akif ve Siileyman Ates’i de zikreder. Ulkemizde
Siileyman Ates’in Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri adl1 eserini, yine bir
tefsir eseri olmasa da Mehmed Akif’in Safahat’t bu kapsamda
degerlendirilmistir.3"2

Ictimai tefsir ekoliiniin ilmi muhtevasma farkli dlciilerde katki
sunan bu ilim insanlart arasinda ekoliin kurumsal bir kimlige
kavusmasinda Muhammed Abduh en oOnemli aktordiir. Onun,
ogrencileriyle beraber ozellikle bu tarz tefsire yonelmesinin altindaki
hakli sebepleri, Ismail Cerrahoglu ise sdyle izah etmeye calisir:

..Aswrlar boyunca tefsirde karisik durumlar meydana gelmis,
bazen tefsir gayesinden uzaklasmis, uzun miiddet taklit doénemi
icerisinde bocalamis ve nihayet Muhammed Abduh ve talebeleri
Allahin kitabimin tefsirinde biiyiik gayretler gostererek insanlart
diinya ve dhiret hayrina ulastirmay: amaclamigladir 3"

3.2.6. Ekoliin Tasvip Edilen Yonleri

Islam’in temel meselelerini reformcu bir bakisla yorumlayan,
[slam diinyasina hakim olan geri kalmigligin asilmast i¢in dini diisiincede
tecdide ihtiya¢ oldugunu vurgulayan ic¢timai tefsir ekolii, genel manada
olumlu etki uyandirmistir. Korii koriine taklidi reddederek, ilahi
metinleri anlamada akla 6nem vermesi ve boylece Kur’an’in hidayet ve
kudretini tecdit yoluyla hayata aktarmay1 amaglamasi sdylem bazinda
hiisnii kabul gérmesini saglamstir.

Dini gelenekte ortaya ¢ikan her yoneligin elestiriye konu olmasi
kadar, belli bir kitle tarafindan tasvip edilmesi de miimkiindiir. Ictimai
tefsir ekolii de asagida maddeler halinde siralayacagimiz sebeplerden
otlirii genel kabul gormiis ve tasvip edilmistir:

Kur’dn’a Yonelisler, 224; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 67; Horani, Arap
Halklary Tdrihi, 129; ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2/232-234; Demirci, Tefsir
Usulii ve Tarihi, 290; Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Kur’an Yorumlarina Genel
Bir Bakis”, Islamiyat 7/4 (2004), 82; Cafer Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri, Ed.
Cafer Karadas (Bursa; Arasta Yaymlari, 2003), 12; Muhammed Salih Abdiilkadir, et-
Tefsir ve’'l-miifessiriin fi’'l- ‘asri’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 2003), 302.

872 Kurca, Kur’dn’a Yonelisler, 244-251.

373 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777.
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1. Bu yaklagimla telif edilen eserlerde, belli bir mezhebin goriisii
degil, daha ¢ok ayetlerin yol gostericiligi 6n plana ¢gikarilmistir.
Bu bakimdan miiellifler eserlerde kitap ve siinneti kaynak
alarak kokli bir tecdid hareketi bagslatmayr amag
edinmislerdir.3"* Bu durum c¢agdas baz ilim insanlarin1 bu ekol
hakkindaki olumlu ve Oviicii ifadeler kullanmalarina neden
olmustur. Ornegin Talat Kogyigit, tefsir calismasinda 37
miiellifler arasinda son asirda reva¢ bulan ve temsilcileri
arasinda Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Ahmed
Mustafa Meragi, Seyyid Kutub ve Mevdidi (6. 1979)’nin
oldugu, “Edebi-i¢timai Tefsir” adim verdikleri tefsir seklinin
Kur’an-1 Kerim’in de irgat gayesine uygun diisen bir tefsir sekli
olugunu belirtmislerdir.>"®

2. Miiellifler tefsirlerinde Kur’an ayetlerini kendi baglamlar
igerisinde ele alarak asir1 te’vilden sakinmislardir. Ekoliin en
onemli ismi Abduh, Islim’in yenilenmesine giden yoldaki ilk
duragin Kur’an oldugunu, bu sebeple Kur’an’in yeni bir bakis
acistyla yorumlanmasi gerektigini, bu faaliyetlerdeki temel
prensibin, Kur’an’in indirilis maksadin1 gézetmek oldugunu
belirtir. Bu yiizden Kur’an’it anlayip yorumlamayi, klasik
tefsirlerde adet oldugu lizere metin ¢oziimleme faaliyetine
indirgememek gerektigini, ayrica tefsirin bir akademik etkinlik
olarak degil; Allah’in keldmini anlamak ic¢in ara¢ olarak
kullanilmas: gerektigini belirtir.3”’

3. Miiellifler Israili rivayetler konusunda hassas davranmislardir.
Tefsiri, asli olmayan bilgi yiginlarindan arindirmay:

374 Goldziher, Isldam Tefsir Ekolleri, 361; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777; Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 79; Soysaldi, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’dn ve Tefsir,
317; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 291.

375 fIk baskist 1990 yilinda Diyanet Isleri Baskanhigi tarafindan iki cilt olarak
yaymmlanmustir. Eserin birinci cildi Talat Kogyigit ve Ismail Cerrahoglu ile birlikte,
ikinci cildi ise Talat Kogyigit tarafindan te’lif edilmistir. Kisa ve 6z bir meal ve tefsir
calismast olan eserde, Kur’an-1 Kerim’in sadece ilk dort Stresi (Fatiha, Bakara, Al-i
Imran ve NisA Stresi’nin 115 ayeti) tefsir edilmistir. Eserin diger ciltleri ise Talat
Kogyigit tarafindan tamamlanmis ve 2017 yilinda TDV tarafindan 7 cilt olarak
basilmigtir. (Eserle ilgili detayli bilgi i¢in bk. Recep Bilgin, Son Dénem Hadis
Calismalar: ve Talat Kogyigit'in Hadis¢iligi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 128-
129.

376 Talat Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 50.
377 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 1/25.
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amagcladiklar1 i¢in sthhatinden emin olmadiklar1 baz1 zayif ve
uydurma rivayetleri eserlerine almamislardir.*"®

Abduh ve Resid Riza tefsirlerin asilsiz Israili rivayetlere yer
vermelerini siddetli bir sekilde elestirmislerdir. Ciinkii Israiliyat,
Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasinda en biiylik engeldir. Bu
sebeple Kur’an’in anlagilmasinda delil olarak kullanilamaz. Nitekim
Resid Riza, Israiliyat’t reddetmekle kalmamis, bu konuda kaynak
gdsterilen Yahudi asilli Ka‘b el-Ahbar (8. 32/652-53)1 islam inancini
kasten bozma tesebbiisiiyle itham etmistir.3’®

4. Gereksiz tartigmalart mahal vermemek i¢in Kur’an’da gegen
miibhem kelimeleri sahih rivayetlere dayanarak agiklamislar,
ayrica gayb konusuna girmemislerdir.3%

5. Iman1 bir biitin olarak ele alipp bu konuda ciiz’iyyata
yonelmemiglerdir.

6. Kur’an’1 ¢agdas ilimler kitab1 olarak degil; bir hidayet kaynagi
olarak gdérmiisler ve onun edebi, mu‘ciz yoniinii 6n plana
¢ikarmislardir. 38

7. Tefsiri, ilim ve fen istilahlarinin tesirinden uzaklastirmaya
calismislardir. Onlara gore Kur’an bu tiir ilimlere ihtiyag
duymayacak kadar yiice bir kitaptir.382

8. Tefsirin en 6nde gelen misyonunun ic¢timal sorunlara ¢éziim
bulmak oldugunu savunanlara gore tefsirde taklitcilige asla yer
olmamalidir. Miifessir, eserini ge¢gmis kavimlerin kissalariyla
doldurmamali, sadece kelime manalarini esas alarak ayetleri
anlamaya c¢alismali, bu yontemle dogru bir anlamay:
gerceklestirdikten sonra ayetlerin  varsa giliniimiize dair
mesajlarini 6n plana ¢ikarmalidir. Zira tefsirde esas olan diinya
saadetini temin etmek ve insanlara yol gdstermek olmalidir.®®®

378 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777; Kogyigit, Kur’'dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 49;
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 293; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 79; Atalay,
20. Yiizyil Tefsir Akim, 257.

379 Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, 83.

380 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, 385; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 293;
Soysaldi, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’dn ve Tefsir, 317.

8L Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777; Kogyigit, Kur’'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 49;
Soysaldi, Niiziliinden Giintimiize Kur’an ve Tefsir, 318.

382 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777.

383 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777.
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Bu anlayisin en bariz 6rneklerini, Resid Riza’nin el-Mendr isimli
tefsirinde gérmek miimkiindiir. Miiellif baz1 tefsir kaynaklarinin tefsir
ilmini ilgilendirmeyen bilgilerle dolu oldugunu su sozleriyle elestirir:

Ne acidir ki ¢ogu tefsirler, Kur’dn'in yol gostericiliginden
uzaklastirryor. Bu eserlerin sahipleri, eserlerini; i rab konulari,
nahiv  kaideleri, medni niikteleri ve beyan kavramlari,
kelamcilarin tartismalart usul alimlerinin kaideleri ve mezhep ve
firkalarin goriisleriyle doldurmaktadirlar. Bunlardan birisi olan
Fahreddin er-Rdzi, matematik, doga ilimlerini, Yunan
astronomisiyle alakali konulari ve o giine kadar gelisen ilimleri
eserine doldurmustur. Boylece tefsir, insanlart asil hedefinden
uzaklastirmigtir. 384

Aynmi minvaldeki baska agiklamalar1 da bu ekolin Onemli
temsilcisi Seyyid Kutub’un eserinde de gérmekteyiz.3®°

3.2.7. Elestirilen Yonleri

1. Igtimaf tefsir anlayisin1 benimseyen tefsircilerin, elestiri konusu
olan en oOncelikli yonleri akla fazlaca 6nem vermeleridir. Bu
durum tefsirde bazi sapmalara sebep oldugu gerekgesiyle
elestirilmistir.3® Ornegin, Abduh ve 6grencisi Resid Riza akilc
yaklasimlar1  sebebiyle el-Mendr’da ahkam  ayetlerini
savunmac1 bir anlayisla yorumlamasi, 6zel hukuku ilgilendiren
cok eslilik, kadinin sahitligi vb. gibi konular te’vil yoluyla
cagdas degerler sistemine uyarlamaya ¢aligmalart tenkit
edilmistir.>®’

2. Bu ekoliin temsilcilerinin, insan iradesinin sinirlar1 hususunda
geleneksel Ehl-i siinnet anlayisindan bir adim ileride olduklar
diistiniilebilir. Temel yaklasimlarinda Matiiridiler ile Mu ‘tezile
arasinda bir konuma sahiptirler.3%

384 Resid Ruza, Tefsirii’I-Mendr, 1/7.

385 Kutub, F7 Zilali’l-Kur én, 1/87.

386 er-Rami, [tticahu 't-tefsir fi karni’r-rabi‘ ‘ager, 2/730; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
778; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 88.

387 Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Kur’an Yorumlarma Genel Bir Bakis”, 84.

388 Bk, Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, 266.
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3. Kur’an tefsirinde sahih siinnetin 6nemine ragmen tefsirlerinde
esbab-1 niizlll rivayetlerine 6nem vermemeleri ve bazi sahih
hadisleri inkar etmeleri tenkide sebep konulardandir.®®°

4. igtimai tefsir ekoliine yoneltilen elestirilerden bir digeri de
bizzat kendilerince benimsenen ilkelerin yine kendilerince ihlal
edilmis olmasidir. Ornegin onlar, temelde bilimsel verilerin
Kur’an’in anlagilmasinda baglam sayilmasina karsidirlar.
Ancak eserlerinde bilimsel tefsire dair birtakim Ornekler
mevcuttur. Meseld; Resid Riza, “Biz asiayici riizgarlar
gonderdik. % ayetini bilimsel bir yaklasimla tefsir ederken,!
el-Meragi ise tipki hocast Abduh gibi ebdbil kuslar: 'm bir kisim
hastalik ve mikrop tasiyan sinek veya sivrisinek seklinde
aciklamasi ayn1 sekilde elestiri konusu olmustur.3%2

5. Geleneksel tefsir anlayisini birgok agidan elestiren bu ekoliin
miifessirleri, geleneksel tefsir anlayisini tashih edecek birikim
ortaya koymaktan uzak kaldiklar1 yoniinde elestirilmislerdir.
Akl1 6n plana alan ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin en dogru
yontem oldugunu savunmalarima ragmen bu anlayislarini
eserlerine tam manastyla yansitamamisladir. 3

6. Manevi varligi bulunan cinlerle alakali farkli bir anlayisa
sahiptirler. Bunlara gore goriildiigii iddia edilen cinler aslinda
garip hayvanlardir.3%

7. Igtimai tefsir ekoliiniin ¢agdas olmasi dolaysiyla en dnemli
ozelligi ¢agdas insanin ilgisini gekmesidir. Yorumlarin modern
bilimin verilerinden oldukg¢a etkilenmis olmast okuyucularin
ilgisini ¢ekse de bazen uzak te’villere yol agtig1 da olmustur.>®

3.3. ictimai Tefsirler

Ictimai tefsir anlayis1 evrensel bir anlayis olarak karsimiza ¢ikar.
Zira Kur’an’in hayata dair mesajlarinin Kur’an baglaminda kiiresel bir
mabhiyet arz etmesi dogal bir durumdur. Bu sebeple Islam diinyasinda
farkli mezheplere mensup miifessirlerce te’lif edilen eserler giiniimiize

389 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 778; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 88.
390 Hicr 15/22.

391 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 1/76.

392 Meragi, Tefsirii'l- Merdgi, 30/243.

398 Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Kur’an Yorumlaria Genel Bir Bakis”, 84.
39 Ayrmti igin bk. Abduh, Tefsirii Ciiz'i Amme, 118 vd.

39 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777; Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, 258.
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kadar gelmistir. Tefsir literatiiriinde bilinen bu eserleri su sekilde tasnif
etmek miimkiindiir.

3.3.1. Siinni Diinyada Telif Edilen ictimai Tefsirler
Siinni ekolde yazilan belli basli igtimai tefsirler sunlardir:

. M. Abduh ve Resid Riza, Tefsirii’l-Menar-.
Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Meragi.
Seyyid Kutub, F7 Zildli’I-Kur’dn.

Mevduadi, Tefhimii’l-Kur’dn.

[zzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis.

Said Havva, el-Esds fi t-tefsir.

Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii 'I-miinir.
Muhammed Sa ‘ravi, Tefsirii’I-Kur 'dn.>%®

PN A WD

3.3.2. Sii Diinyada Telif Edilen Ictimai Tefsirler

1. M. Hiuseyin et-Tabatabail (6. 1981), el-Mizdn fi tefsiri’l-
Kur’dn.

2. M. Cevad Mugniye (6. 1979), Tefsiri'I-Kasif.

3. M.Cevad Mugniye (6. 1979), Tefsirii I-miibin (muhtasar).

4. Seyyid Muhammed et-Talkavi, Tefsir ber tava ez Kur’an.

5. Muhammed Taki Seraiti, et-Tefsir novin.

6. M. Hiiseyin Fadlullah (6. 2010), Min vahyi’l-Kur’dn.

7. Ali Ekber Hasimi Rafsancani (6. 2017), Tefsir Rdhnameh.
8. Ayetullah Mekarim (Ed.) Sirazi, Tefsir-i Numuneh.3%

3.4. Meragi Tefsirinde Ictimai Yaklasim

A A

Meragi tefsirinin dikkat ¢eken en Onemli yonii, ihtiva ettigi
igtimai/sosyal konulardir. Miiellifin, eserinde kendi doéneminin
toplumsal konularina daha genis yer verdigi gériilmektedir. Ayetlerin
tefsirinde mutlak bir sosyal yone isaret etmeye ¢alismasi, Kur’an’i,
yasadigi toplumun gergekleri dogrultusunda anlama gayreti dikkatlerden
kagmaz.

3% Birisik, “Tefsir”, 289.
%97 Mustafa Oztiirk, Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri, Gegmisten
Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar (Ankara: I[lim Yayma Vakfi, 2010), 464, 465.
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Eserinde ictimai/sosyal konulara yogun bir sekilde yer vermis biri
olarak Meragi’den, tefsirinin mukaddimesinde eserin bu yoniine isaret
etmesi beklenebilirdi. Ancak o, bundan bahsetmemistir. 3¢ Buna
mukabil eseri ilm1 tefsir olmamasina ragmen mukaddimesinde ayetlerin
tefsirinde modern ilmin muhtelif verilerinden faydalandigini dile
getirmesi,?® ilk bakista eserin ilmi tefsirmis gibi algilanmasia sebep

teskil etmistir.*®

3.5. Tefsirii’l-Meragi’de I¢timaf ilkelerin Kaynag

Indirildigi toplumun sorunlarma ¢dziim sunmasi bakimindan
Kur’an ve siinnet, ictimail ilkelerin kaynagim teskil etmektedir. Bu
gergegi goz Oniinde bulunduran Meragi, 6zellikle Hz. Peygamber’in s6z
ve fiillerinden istinbat ettigi bu ilkeleri bizlere sunmaya ¢alismistir. Bu
ilkelere dair 6rnekleri soyle siralayabiliriz:

1. Bakara stiresi 2/285. ayetinin tefsirinde miiellif, sahabenin
hayatinda imanin etkinligine isaret etmekte ve sOyle
demektedir:

Yani peygamber, kendisine Allah’tan indirilen ahkama siiphe
etmeksizin iman etmigstir. Bu iman, tipki Hz. Aise 'nin ifadesiyle,
peygamberin sahsinda “ahldk” olarak tecelli etmistir. Ashab da
ayni sekilde iman etmisti. Miisiimanlarin, béyle bir iman
sayesinde nefisleri ve kalpleri kotii duygulardan temizlenmis;
azim ve gayretleri artmisnir. Bu iman sayesinde fethettikleri
topraklart adalet ve hikmetle yonetmiglerdir. Azili diismanlar bile
onlarin bu basarilarina sasirdilar. Zira insanlar o dénemde
cehaletin girdaplarinda iken tarih onlart en miireffeh toplumlar
arasina kaydetmistir. Onlar, bu imanlar: sayesinde insanlara
adaletin ve ozgiirliigiin ne demek oldugunu ogretmislerdi.%t

Bu ifadeleriyle, Meragi, Islam toplumunun Asr-1 saadet’te elde

ettigi kazanimlarin aslinda bir yoniiyle Hz. Peygamber’in sahip oldugu
inang sayesinde gerceklestigine isaret etmektedir. Diger taraftan imanin,
sadece kalpte bir potansiyel olarak kalmasinin hicbir faydasinin

39 Sahriiri, es-Seyh Ahmed el-Meragi ve menheciihii fi’t-tefsir, 296.
399 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 1/7.

400 Sahrirl, es-Seyh Ahmed el-Meragi ve menheciihii fi’t-tefsir, 296.
401 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/80.
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olmayacagini onun, hak ve adalet duygusunun gelistirilmesindeki roliine
isaret etmektedir.

2. Meragi’ye gore; ictimail hastaliklarin en etkin tedavi sekli,
“stinnete donills” diye tabir ettigi yontemle olmalidir. Bunu
yapmak i¢in de Oncelikli olarak Miisliimanlar arasindaki
ihtilaflarin  giderilmesi gerektigini, hizip ve firkalagmanin
tefrikadaki etkin roliine isaret ederek EhI-i Kitap Ornegi
iizerinden sunlar1 sdyler:

Kur’dn’da anlatilan ge¢mis iimmetlerin kissalari, grup ve

hiziplere ayrilmak suretiyle dinde ihtilaf ve tefrikadan uzak

durulmasi gerektigini vurgulamistir. Ancak bizden oncekiler gibi
ayni hataya biz de diistiik. Oysaki Hz. Peygamber ve Hulefd-yi

Rasidin donemindeki durumumuza donebilmemiz icin sadik

imana sahip olanlarimizin, ihtilaf ve tefrikayt yok etmek i¢in bir

an once harekete gecerek, bir uzlasma zemininde timmeti vahdete
kavusturmas: gerekiyor.4%?

Ihtilaf ve ayriliklarin ¢6ziimii, hak ve adaletin tecelli ettirilmesinde
Asr-1saadet’e biiyiik 6nem atfeden Meragi, faziletler konusunda da ayni
sekilde ashabin 6nemli misyonuna isaret ederek onlarin hayatindan
ornekler sunar: “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a
“iyi” ye eremezsiniz. Her ne harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir.”*%
ayetinin niizliinden sonra ashabin, sevdikleri seyleri Allah rizasi i¢in
infak ettiklerini soyler. Buhari ve Miislim’den naklettigi baska bir
rivayette ise Eba Talha (6. 34/654)’nin bu ayet nazil olduktan sonra
Resalullah’a gelerek: “Ey Allah’in Restlii! Benim en ¢ok sevdigim sey
hurma bahgesidir. Karsiligin1 Allah’tan umarak bagisliyorum.” deyince
Resiilullah’in 6vgii ve takdirine mazhar oldugunu belirtir.**

Aymni sekilde Ibnii’l-Miinkedir (6. 131/748) naklettigi bir rivayette
sOyle diyor: “Bu ayet nazil olunca, Zeyd b. Harise (6. 8/629) en ¢ok
sevdigi “Sebele” isminde bir at1 Allah Resliine getirerek onu tasadduk
ettigini”” nakleden miellif bu 6rneklerin Allah’a ve ahiret giiniine iman
eden bir kimse i¢in biiyiik bir 6giit oldugunu, herkesin bu yoniiyle de

A A

ashaba uymas1 gerektigini belirtir. % Boylelikle Meragi erdemli

402 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/116.

403 Al-i imran 3/92.

404 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/208.

405 Diger rivayetler igin bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/208, 209.
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toplumun olusturulmasinda sahabe ve selefin yapici roliine isaret eder.
Cilinkii o donem 6rnek nesil olan sahabenin bulundugu bir dénemdir.

Goriildiigii iizere Meragi, eserindeki Ictimai ilkeleri Asr-1 saadet
ornekligine ve Restlullah (s.a.v.)’in rehberligine dayandirmaktadir. Ona
gore Restlullah (s.a.v.)’n ve ashabimin tavirlar1 toplumsal 1slah
acisindan 6nemli bir neme sahiptir.

3.6. Tefsirii’l-Meragi’de Kadin ve Aile

Bu bolimde Tefsirii’l-Merdgi’de kadin ve aile hususuna nasil
yaklasildig1 detayli bir sekilde degerlendirilecektir. Once aile konusu
tizerinde duralim.

3.6.1. Toplumun Temel Tas1 Olarak Aile

Aile kurmak fitri bir 6zellik ve insanoglu i¢in tabii bir gerekliliktir.
Allah, kadimi1 ve erkegi, insan neslinin devami ig¢in yaratmustir.
Toplumsal maslahat her erkegin belli bir kadinla, her kadinin da belli bir
erkekle evli olmasini gerekli kilar. Boylece ailenin olugmasi ve dogacak
cocuklarin yetistirilmesi mumkiin hale gelir. Mesra evliliklerden
beklenen bu maksat eger gerceklesmezse, bugiin bazi Avrupa
iilkelerinde gorildiigii lizere, fuhus olaylarindaki artig, buna karsilik
evlilik oranlarindaki azalis, toplumlar i¢in tehlikeli bir hale gelebilir.
Buna bagli olarak da dini hassasiyet yok olur.4%

Evlilik, ibadet kasti ile de olsa terkedilmesi uygun goriilmeyen
siinnetlerdendir. Yiice Allah, neslin korunmasi, yaradilis amacinin
gerceklestirilmesi ve medeniyetin tesekkiil ettirilmesi i¢in mesra evliligi
insan i¢in bir nimet olarak addettigi gibi evlilik dis1 gayr-1 ahlaki iliskileri
de fitrat1 bozdugu icin yasaklamistir.*?’

Aile toplumun temel tasidir. Toplumun selameti ancak ailenin
selametiyle mimkiindiir. Aileler, fertlerin birbirleriyle olan gii¢li
baglariyla ayakta kalabilir. Ailede fertler belirli bir aidiyet bag: ile
birbirine baglidir. Fitrat diizeni bu bagin gii¢lii olmasini gerekli kilar.
Akrabalaryla nesep bagim kesen bir kimsenin diger insanlara karsi

406 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 516, 7, 35.
407 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/158.
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sorumlu davranmasi, limmetin bir pargasi haline gelmesi ve onlarin
dertleriyle dertlenmesi beklenemez.4%

3.6.2. islam’da Kadimn Yeri

Islam; kadin ve erkege, farkli gérev ve sorumluluklar yiiklese de
bunlan iistiinliik vesilesi kilmamistir.*®® Eslerden her birinin digerine
kars1 gérev ve sorumluluklar1 vardir.*!® Erkege kadim igin yapmasi
gereken gorevler karsiliginda kadina da erkek icin yapmasi gereken
gorevler verilmistir. Onlar; suur, his ve akil konusunda nasil esit iseler,
hak ve sorumluklarda da esittirler. Bir kisminin digeri iizerinde
tahakkiim kurmasi dogru degildir. Aralarindaki miisterek hayat ancak
karsilikl1 haklara saygi ile miimkiin olur.*!*

Meragi’ye gore Islam, onceki dinlerde olmadigi kadar kadin
haklarim1 koruma altina almis ve kadimi yiiceltmistir. Tarihte higbir
medeniyet Islam kadar, kadina hak ettigini vermemistir. Her ne kadar
modern toplumlar kadina daha 1yi egitim imkani saglamigsa da miistakil
bir kisilik kazanmas1 konusunda Islam’dan geridedirler.**2

Meragi, evlilik hayatinda kadini, erkegin misyonunu tamamlayan
bir partner olarak goriir. Ailede kadin erkegin rakibi degil, yardimcisi ve
destekcisidir. Ailede kadin ile erkek arasinda gorev dagilimi soz
konusudur. Her birey digerinin hak ve sorumluluklarina sagduyu ile
yaklagsmalidir. Bu yaklasim adalet eksenine dayanmalidir. Ailde fiziki
gli¢ Ustlinliigii statii bakimindan bir {istiinliigii gerekli kilmayacag gibi,
gii¢liiniin, tasallatunu gerektirmemelidir.*'3

3.6.3. Ailede Anne ve Baba

Insanin varlik sebebi olan anne ve babasina iyilik yapmasi, aile
iliskilerinin temel unsuru ve imanin énemli riikiinlerinden biridir. **

408 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/150.

409 Bakara 2/228.

410 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/166.

411 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2/166.

412 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/167; Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Giindiiz,
Kur’dn’in Niizil Siirecinde Kadinlar ve Hiikiimler (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2018),
34-43.

413 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 5/27-28.

414 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 33/15; 1/150.
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Insanin sahip oldugu nimetlerin bir kism1 anne ve babasi sayesinde elde
ettigi nimetlerdir. Bu sebeple insan, dnce rabbine, sonra da anne ve
babasina karsi minnettardir. Onun ilk gérevi Allah’a stikretmek, anne ve
babasimin iyiliklerine karsihk vermektir. *® Kur’an’da énce Allah’a
imanin, hemen sonrasinda anne ve babaya iyilik etmenin emredilmesi,*!®
bu husususun oOnemine isaret eder. !’ Anne ve babanin ¢ocuga
kiigtikliikte sefkat ve sevgi beslemeleri, onlara hiirmet gdsteremenin
onemli gerekgesidir. Ancak bu hiirmet, insanin hiirriyetini kisitlayacak,
onu birtakim hak ve odevlerinden alikoyacak, sahsi ve ailevi islerini
engelleyecek veya dini ve vatani gorevlerini aksatacak bir mahiyet arz
etmemelidir. Anne, baba veya onlardan birinin ¢ocuklarin hiirriyetini
kisitlamaya veya keyfi bask1 kurmaya haklar1 yoktur.*'®

Meragi, ebeveyn arasinda anne hakkinin daha oncelikli oldugunu
zikreder. Ciinkii anne, fizyolojik ve duygusal olarak g¢ocuga daha
yakindir. Ayrica ¢ocugu hem dogumundan 6nce hem de dogumundan
sonra zorluklarla yetistirip biiyiiten annedir. Hz. Peygamber’in anne
hakkinin istiinliigiine dair vurgusu da bu durumu destekler
mahiyettedir.*!® Ne var ki anne babaya itaatin mutlak olmadigini belirten
Meragi, diinyalik hususlarda onlarin gonliiniin kirilmamasi gerektigini
ifade eder. “° Allah’a isyan ve ondan baskasmna ibadet konularinda anne
ve babaya itaat yoktur. Bu hususta onlarla miicadele etmek gerektigini
belirtir. 42

Anne ve babaya karsi muamelede pragmatist bir yaklasimi gézeten
miiellif, ebeveynin, ¢ocuklarma karsi ilgilerini de ayni pragmatist
cercevede degerlendirir. Ona gore kiigiikken bakilan ¢ocuklar,
bliytidiiklerinde anne babalarina bakmalidir. Ayni sekilde anne ve
babalar, biiylidikklerinde kendileri igin fayda saglayacak olan
cocuklarina bakmakla yiikiimliidiirler. Bu yaklasimin sorunlu oldugu
kanisindayiz. Cilinkii hem ebeveyn hem de cocuklar agisindan aile
bireylerine sevgi ve sefkat beslemek, herseyden 6nce Allah’in emridir.
Ailede her bir fert bu emri yerine getirmekle sorumludur.

415 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 15/33.

416 Bakara 2/83; Nisa 4/3; En‘am 6/51; Isra 17/23.
47 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 8167.

418 Merdg, Tefsirii I-Merdgi, 534

419 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 15/36.

420 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 21/83.

421 Merdg, Tefsirii I-Merdgi, 20/117; 21/83.
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3.6.4. Ailede Giiven ve Huzurun Devamlihig

Kadin, erkek ve cocuklarin ferdi ve i¢timai maslahati evlilige
baghdir. Evlilik, insanoglunun diinya hayatinda kurdugu en giicli
baglardandir. Giinliik hayatta bu bagi yok edecek her tiirlii ihtilaf ve
cekismeden uzak durmak gerekir. Bu sebeple Islam, evlilik bagin
olumsuz etkileyecek gelismelerin vuk{iu durumunda 6ncelikle esler arasi
sulh mekanizmasinin devrede olmasi gerektigini 6ngoriir. Sulhun
gergceklesmesi her iki tarafin bu konuda giiclii bir irade gostermesine
baglidir. Ancak bunun da gerceklesmesi, ailede her bireyin kendine
diisen sorumlulugu iistlenmesi, eslerden herhangi birisinin digerinin
haklarina riayet etmesi ile miimkiin olur. Bu tutum, aile ve toplumun
selameti acisindan en dogru olandir.*?2

Ailede eslerin her birinin hak ve sorumluklar1 vardir. Bu hak ve
sorumluklari yerine getirilmesi evliligin selameti agisindan 6nemlidir.
Meragi’ye gore evliligin devamini saglayan 6nemli etkenlerden birisi de
eslerin birbirlerinin haklarina saygi gostermeleridir. Bu hak ve
sorumluklarin belirlenmesinde din, adet, gelenek ve gorenekler etkilidir.
Evlilik hayat: ile ilgili Hz. Peygamber’in tesrii 6nemli bir esas kabul
edilir. Mesela kizt Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin nikahlarini kiydiginda,
kizina evin igisleriyle ilgili sorumluklari, damadina da evin gegim isini
yiiklemesi onemli bir Olcilidiir. Eslerin yardimlasmalart da evlilige
olumlu katki saglar.*?

Evliligin gerektirdigi hak ve sorumluluklarin basinda mali haklar
gelir. Ozellikle kadma ait mehir ve miras haklar1 bunlardandir. Islam,
kadinin miras ve mehrinin erkek tarafindan zorla alikonmasini cahili bir
uygulama olarak goriir. Cahiliye’de kocasi vefat eden kadinin, kocasinin
diger erkek akrabalari tarafindan bir metd olarak muamele gordiigiinii
belirten miellif, mali anlamda kadina hicbir hak tanimayan cahili
adetlerden miimkiin mertebe sakinilmasini tavsiye eder. Meragi,
Ozellikle esler arasindaki miinasebete 6nem verdigi aciklamalarinda
cagdas bir yaklagimla sunlar1 soyler:

Eslerinize karsi iyilik yapmaya onem verin. Futratlarina uygun bir
sekilde ilgi ve alaka gosterin. Nafakalarini kismayin ve kétii soz
soylemeyin. Onlara suratinizi asmayin ve onlarla iyi geginin. Her

422 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 5/72.
423 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 21162, 167,
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bir es digerine karsi evinde ve iginde seving ve mutluluk kaynagt
haline gelmelidir.42*

Evlilik hayatinda sorunlara neden olan énemli hususlardan birisi
de eslerin birbirlerinin bazi huy ve aligkanliklarindan duyduklar
hosnutsuzluktur. Bunlar bazen dogustan, bazen sonradan bazen de
eslerden birinin taksir ve ihmali sebebiyle olabilir. Esler arasindaki bu
hosnutsuzluk bazen aile biitiinliigiiniin bozulmasina sebep de olabilir.
Boyle durumlarda karar almak i¢in acele edilmemesi gerektigini savunan
Meragi, ayette tavsiye edildigi gibi*?® kadin ve erkegin, kendi esinde ser
gordiigii bir hususun, din ve orf agisindan hayir olabilecegini hatirlatir.
Ornegin; bir koca, baz1 huylarmi1 begenmedigi esinden ahlakli ve zeki
cocuklart dogabilir veya ileride olusabilecek hastalik veya fakirlikte
kadin, kotii huylarina sabreden kocasina anlayis gosterip, giizel
muamelede bulunabilir. Bu durum kadinlar i¢in de gegerlidir.*?

Miiellif, aile iligkileri ag¢isindan insanin hos karsilamadigi bir
kotiiliige sabretmesini 6nemli bir esas kabul eder. Buna riayet edildigi
takdirde, birgok insani iliskimiz istikamet bulacaktir. Ornegin hak ve
adalet miicadelesi insan igin zorlu bir siiregtir. Ancak hak ve adaletin
hakim oldugu bir ortama kavusmak, insan1 ebedi bir refah ve mutluluga
kavusturur. Insan iste o zaman bu mesakkatinin karsiligin alir. Bu durum
aile hayati i¢in de gegerlidir. Kocanin agik bir ¢irkinlik islemedigi siirece
ozellikle esine ve diger aile fertlerine kars1 gosterdigi anlayis ve sabur,
Islam’1n 6nem verdigi iistiin faziletler arasinda say1lmugtir.*?’

Meragi, evliligi toplumsal yonii olan bir yap1 olarak goriir. Tiim
toplumsal yapilarda oldugu gibi ailede keyfi davranislari onleyecek,
diizeni saglayacak, ihtilaf aninda sorunlar1 ¢ozecek ve zorlu hayatin
tistesinden gelebilecek bir idareciye ihtiyaci vardir; 0 da kocadir. Cilinki
koca, ailenin maslahatin1 takdir edecek bir tecriibeye, kararlari
uygulayabilecek bir dirdyete ve zorluklarin iistesinden gelebilecek bir
giice sahiptir. Bu sebeple Allah Teala ailede kadin ve ¢ocuklar1 koruma,
onlarin nafakasini temin etme ve egitimlerini listlenme gorevini erkege
vermistir. Bu gorevler zamanin ve mekanin degismesiyle farkli boyutlar
kazanabilir. Ornegin giiniimiizde kadinm, aile fertlerine basit tibbi

424 Moragt, Tefsirii I-Meragi, 4/214.

425 Nisa 4/19.

426 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 41214,

427 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 4/215. ilgili hadisler i¢in bk. Buhari, “Iman”, 41; Miislim,
“Zekat”, 48: Tirmizi, “Menakib”, 63; “Rada‘”,11; ibn Méce, “Nikah”, 50.
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tedbirleri uygulayacak kadar tip bilgisi tahsil etmesi veya cocuguna
{istiin ahlaki meziyetleri kazandiracak kadar egitim gormesi elzemdir.*?8

3.6.5. Aile i¢ci Anlasmazhkarin Giderilmesi

Evlilik hayatinda sevgi, saygi ve karsilikli anlayis1 vurgulayan
Meragi, ortaya ¢ikan anlagsmazliklarda erkegin ilk emirde bosanmay1
tercih etmesi yerine, Kur’an’in isaret ettigi ¢6ziim yollarini izlemesi
gerektigine vurgu yapar. Buna gore ailedeki ihtilaflarin ¢6ziimii icin ilk
olarak, erkegin hanimina nasihatte bulunmasi gerektigini hatirlatir.
Ciinkii kadinlara yonelik tatli bir iislGp, onlar1 ikna etmek bakimindan
etkili bir yontemdir. Ailede birgok sorun bu yontemle ¢6ziilebilir. Ancak
bunun miimkiin olmadigi durumlarda kadinmi psikolojik ve duygusal
olarak yalmz birakmak, bu asamadan sonra bedelin daha da agir
olabilecegini gostermek de bir baska ¢oziim yontemidir. Ciinkii evlilik
duygusal ve psikolojik tatminin en st diizeyde gergeklestigi bir
miiessesedir. Bu surette yalmz kalan kadin, aile ortaminin kendisi i¢in
sagladig1 duygusal ve psikolojik rahatligi kaybetmeyi goze alamayacagi
i¢in, ailede kalmay: tercih edecektir. Bu yontem ¢ogu zaman ¢6ziim olsa
da bazen {iglincli merhale diye tarif edilen son asamada aile birligini
bozacak davraniglardan uzaklastirmak ic¢in kadina yonelik daha sert
tedbirler almaya sevk edebilir. Ancak bu tedbirler hi¢bir zaman kadinin
maddi ve manevi varligini tehdit edecek bir asamaya varmamalidir.
Diger taraftan ailede siddet hem kadin1 ve hem de ¢ocuklari olumsuz
etkiler. Siddet ortaminda biiyliyen ¢ocuklar, 6z giiveni eksik, igine
kapanik ve ¢evreden olumsuz etkilenebilirler.#?°

Meragi’ye gore ailevi sorunlarin ¢6ziimii, bazen kocanin tek basina
alabilecegi tedbirlerle gerceklesemeyebilir. Coziimiin aile iginde
bulunamamasi durumunda aile disindaki tedbirleri de degerlendirmek
gerekir. Bunlarin basinda hakem tayini gelir. Kari-kocanin aile
fertlerinden olugan bu hakemler heyeti her iki tarafi da dinlemek
suretiyle oncelikle bir uzlasmaya gidebilirler. Aile fertlerinin miidahil
olma imkaninin bulunmadig1 durumlarda ise akil iki Miisliiman birey de
kari ile kocay1 uzlastirmak iizere miidahil olabilirler.**°Aile i¢i ihtilaflar1
gidermeyi hedefleyen bu yontemler, ailenin selamet ve devamlilig

428 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 5/27.
429 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/30.
430 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/27.
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bakimindan Yice Allah’in inayetiyle konmustur. Giliniimiizde aile
anlagmazliklarinin yaygin olmasi, bu tavsiyelerin gézardi edilmesinden
kaynaklanmaktadir.*3!

3.6.6. Cocuklar

Ailenin 6nemli bireyleri hi¢ siiphesiz ¢ocuklardir. Onlar, ailede
mutluluk kaynagi ve ebeveynin baglica yardimcilaridir. Ebeveynin
gorevleri; onlarin idse ve ibatelerini saglamak, maddi ve manevi olarak
desteklemek, dini ve ahlaki egitimlerini vermektir. Ciinki aile,
cocuklarin dini ve ahlaki gelisimlerinde etkin bir role sahiptir. Gerek
hayat tecriibeleri ve gerekse ilmi veriler anne ve babanin tutum ve
telkinlerinin ~ ¢ocuklar iizerinde olumlu bir etki biraktigin
gostermektedir. 2 Kur’an, hayatin sosyal, siyasal ve ekonomik
alanlarina 6nem verdigi kadar, yeni nesillerin yetismesine de 6nem verir.
Bu manada birtakim 6rnekler sunarak yol gosterir. Bu 6rneklerden birisi
ogluna nasihatlerde bulunan Lokman (a.s.)’dir. Ornekte oOncelikle
Allah’1n varlig1 ve birligi, yaratmasinin giicii ve kudreti, insanin erdem
sahibi olmalarmin 6nemi ve yontemi vurgulanmaktadir.**?

Gilinlimiizde bazi kadmnlarin estetik ve saglik gibi kaygilar
sebebiyle c¢ocuk sahibi olmay1 ertelemeleri veya c¢ocuklarinin
bakimlarini bir bagkasina devretmeleri, ailenin devami agisindan 6nemli
bir tehdit oldugu kadar, kadin fitrat1 acisindan da uygun olmayan bir
tavirdir. Oysaki ¢ocuk yetistirmek, dinin aileye verdigi kutsal gorevler
arasindadir. Cocugun bakimi ve beslenmesinde Islam’m ser’? bir sinir
belirlemis olmasi;** anne ve cocuk igin bircok maslahat ve faydayi
beraberinde getirmektedir.**® Ancak bazen ¢ocuklarin varligi ve bazen
de fazlaligi diger taraftan ge¢im kaygisi, bir tehlike olarak
algilanmaktadir.**® Bu durum Cahiliye doneminde oldugu gibi, bazi

431 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/27.

432 Mehmet Emin Ay, “Aile Ortaminda Yerine Getirilen Ibadetlerin Cocuk Uzerindeki
Etkileri”, Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi (Ed. Bayraktar Bayrakli, Omer Cam, A.
Kurtkan Bilgiseven vd.) 1/1 (1994), 163.

43 M. Zeki Duman, “Ailede Cocuk Egitimi ve Lokman Hekim’in Ogluna
Nasihatlerinin Diisiindiirdiikleri”, Diydnet Ilmi Dergi 27/3 (1991), 111,112.

434 Bakara 2/233.

435 Bilim adamlarinin bazilarina gére, ¢ocuk emzirmenin kadini giizellestirdigi ortaya
konmustur. Bk. Meragi, Tefsiri’l-Meragi, 2/185.

436 fsra 17/31.
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aileleri ¢ocuklarin1 6ldiirmek gibi zalimane bir yonteme siiriiklemistir.
Bu batil adete siddetle kars1 ¢ikan Meragi, miisriklerin namus ve ge¢im
kaygisiyla 6zellikle kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomdiigiinii, bunun
acimasizca bir yol oldugunu hatirlatir.**” Ciinkii gocuklar Allah’in birer
nimeti ve diinya hayatinin siisiidiir. Onlarin canina haksiz yere
kastetmek, biiyilik bir nimeti cahilce yok etmektir. Bu durum biiyiik bir
hiisrandir.*%®

Diger taraftan (mal ve) ¢ocuklar ebeveyn icin Onemli bir
imtihandir.**® Ciinkii evlat sevgisi anne ve babalarn fitratinda yer edinen
en dnemli sevgidir. Bu sebeple anne ve babalar onlarin rahati, sithhati ve
selameti i¢in her tirli fedakarhiga katlanirlar. Cocuklara daha iyi
imkanlar saglamak amaciyla su¢ dahi isleyebilirler. Bazen de insan,
kendi ¢ocuklarinin maslahatin1 korumak ugruna bagkalarina haksizlik
edebilir. Ayrica insanin; vatan1 ve milleti ugrunda fedakarlikta
bulunmasina, dinin vecibeleri ve mali yiikiimliiliikleri yerine getirmesine
cocuklari engel olabilir. Miimin insan, mal ve evlat imtihaninda kendine
sahip olmasi gerekir. Bunun yolu, mal ve evlat konusunda Allah’in
soziinii yiiceltmek, dini hiikiimlere boyun egmekle olur.*°

3.7. Meragi’ye Gore Cok Eslilik Meselesi

Klasik dini literatiirde, “taaddiid-i zevcat” olarak bilinen ¢ok
eslilik, bir erkegin birden ¢ok kadinla evliligini ifade eder. Islam’dan
once eski Misir, Yunan, Iran vb. birgok kiiltiirde, ayn1 sekilde Yahudilik
ve Hiristiyanlikta yaygin olarak goriilen bu evliklik tiirii, Cahiliye
doneminde bir erkegin istedigi kadar kadinla evlenebilmesi sekilde
uygulanmigtir. Bu evlilik tiirii Islam’la birlikte yeni formuyla®*! birtakim
sartlara gore uygulanmaya devam etmistir. Nitekim Hz. Peygamber ve
ashabir muhtelif sebepler cergevesinde ¢ok esli evlilik yapmisladir.
Gegmisten bugiine kadar da savas, ekonomik sartlar ile eslerin saglik ve

437 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 15/42.
438 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 8/47.
439 Enfal 8/28.

440 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 9/194.
441 Bk. Nisa 4/103, 129.
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fizyolojik durumlar1 gézoniinde bulundurularak uygulanmaya devam
etmistir.*4?

Meragi, ¢ok eslilik konusunda, zaruretin g6z Oniinde
bulundurulmas1  gerektigini, zaruret varsa birden ¢ok esle
evlenilebilecegini, aksi takdirde tek esliligin daha uygun oldugu
goriisiindedir. Ciinkii ¢ok eslilik, evlilik hayatinin esaslar1 olan kadina
sefkat gostermek ve onda siikiin bulmak ilkesine terstir. Miiellife gore;
bir kimse, esleri arasinda adil davranacagina inaniyorsa bu ruhsati
zarureten kullanabilir. Aksi takdirde bu sartlarin temini miimkiin
olmadan yapilacak evliliklerin insanin kendi nefsine, esine, ¢ocuklarina
ve iimmetine zuliim olacaktir.**®

Meragi’yi boyle bir diislinceyi benimsemeye iten temel sebep, ¢ok
eslilige dayali ailelerin yasadig1 sorunlardir. Ozellikle eslerin aym
meskende yagamasi halinde birbirleri arasinda kavga ve ihtilaflarin, iivey
kardes olmalarima ragmen farkli eslerin ¢cocuklar arasinda kavgalarin
yasanabildigini, mahkeme kayitlarinin bu tiir ihtilaf ve kavgalari konu
alan davalarla dolu oldugunu belirtir. Bugiin iki esli yuvalarin neredeyse
timiinde higbir diizenin olmamasi tek esliligi adeta zaruret haline
getirmistir.

Cok eslilik, aile i¢i sorunlarin ortaya cikisinda ve toplumsal bazi
sorunlarin yayginlik kazanmasinda etkilidir. Bu tiir durumlarda
cocuklarin gerekli terbiyeyi alamadiklart goriilmektedir. Bu durum ise
geng nesil arasinda bazen hirsizlik, zina, yalan, aldatma vb. koétiiliiklerin
yayginlik kazanmasina bazen de aile i¢inde cinayetlerin ve hirsizliklarin
da yasanmasina sebep olmaktadir. Cok esliligin yarattig1 travmaya isaret
eden Meragi, ¢o6ziim olarak iilkedeki adli ve dini mercilerin,
“kotiiliiklerin definin menfaatlerin celbinden evladir.” kaidesine
dayanarak ¢ok esliligi belli esaslara oturtacak yasal ve dini bir gelenek
olusturmalarinin gerekli oldugu kanisindadir.*

442 Bu konuda detayl bilgi icin bk. Kamil Ali Kevser-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”,
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/365-368;
Mustafa Yildirim, “Nisa Siresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde
Nikah (Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti (Istanbul: ISAV Yayinlari, 2012), 533-
546; Ismail Yalcin, “Giiniimiiz Islam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik
Uzerindeki Simirlandirmalar”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 613 (
2017), 1707-1725.

443 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 4/181.

444 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 4/181.
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3.7.1. Zariiret Halinde Cok Esliligin Sartlar:

Aile saadetinin temeli, evliligin tek eslilige dayali olmasindadir.
Toplumun benimsemesi gereken en ideal evlilik yontemi budur. Ancak
bazen toplumsal ve bireysel maslahatlar, bunu gézardi etmeyi ve ¢ok
eslilige yonelmeyi gerekli kilabilir. Meragi, bu maslahatlar1 su sekilde
siralar:

1. Cocuk sahibi olmak isteyen erkek, dogurganlik o6zelligini
kaybetmis, kisir bir esle evlilik yapmissa, bu durumda eski esini
bosamadan ve nafakasimi1 da temin ederek ikinci bir evlilik
yapabilir.

2. Kadin, yeis (menopaz) ¢agina girmis ve koca da ¢ocuk sahibi
olmak istiyorsa ve yeni bir evliligin sorumlulugunu maddi
olarak da tasiyabilecekse ikinci bir evlilik yapabilir.

3. Erkegin kendini haramdan korumak i¢in (ihsan) esi kendisine
yetmeyecek bir mizaca sahipse veya hayiz siiresi uzun olur da
erkek i¢in zinaya yonelmek gibi bir tehlike varsa ikinci bir
evlilik yapabilir.

4. Savas gibi olaganistii hallerde, erkek niifusunun, kadin
niifusundan az oldugu durumlarda erkek birden fazla kadinla
evlenebilir.**°

3.7.2. Hz. Peygamber’in Cok Esliligi Meselesi

Meragi, Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi gibi 6zel bir meseleyi
ictimai sebep ve sonuglart olmasi bakimindan degerlendirir. Miiellif bu
konudaki diisiincelerini Ahzab stresinin tefsirinin sonunda uzunca bir
aciklamayla aktarir.**® Oncelikle bu meselenin, farkli dinlerin &nde
gelen diisiince adamlan tarafindan ele almarak Islam’1 lekelemek igin
kullandiklar1 bir konu haline getirildigini belirtir.**” Bu sebeple Islam’n
adeta yumusak karn1 mahiyetindeki bu meseleyi degisik boyutlariyla ele
alarak inceler.

Meragi bu meselenin detaylarina gegmeden once evlendiginde 25
yasinda olan Hz. Peygamber’in o esnada 40 yasinda olan Hz. Hatice ile
tek esli olarak 25 yil yagsadigini hatirlatmaktadir. Ancak bazilarinin ileri

445 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 41182,
446 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 22/147-53.
447 Bk. Mera@i, Tefsirii'I-Merdgi, 22/47.
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stirdiigii gibi Hz. Peygamber’in evlilige meyilli biri olmadigini, ¢ok
esliligini 6zel bazi sebeplere dayandirarak konuyu risaletle baglanti
kurarak acgiklar. Toplumun tiim kesimlerine peygamber olarak
gorevlendirilen Allah Restlii’niin, kisa bir siire igerisinde davetini
toplumun her kesimine ulastirmasinin araglarindan birisini de ¢ok
esliliginde aramak gerekir. Ayrica kadinlarin kendilerine ait dini ahkami
O0grenmeleri ancak peygamber esleri sayesinde olabilmistir. Nitekim
Medine doneminde Islam ahkdminin kadinlarla alakali meselelerinin
ozellikle Hz. Aise (r.a.) tarafindan sahabe kadinlarina dgretilmis olmasi
bu durumu gerekli kilan 6nemli sebeplerdendir.*4®

Hz. Peygamber, davetinde evlilik yoluyla akrabaliga Onem
vermistir. Bu yolla akraba oldugu kimseleri daha kolay kazanabilecegi
hakikati onu ¢ok eslilige sevk eden 6nemli amillerdendir.**°

Meragi, Hz. Peygamber’in ¢ok esliginin 6zel sebepleri arasinda,
evlendigi dul kadinlari, kocalarinin Islam’a hizmeti sebebiyle koruma
altina almak, onemli sahsiyetlerin Islim’a girmelerini temin etmeye
calismak veya bazi kabilelerin Islaim’a karsi diismanliklarim sona
erdirmek vardir. Yine Hz. EbG Bekir gibi 6nemli bazi sahabelerini, yakin
akrabalik baglariyla onurlandirmak veya Zeynep binti Cahs ile olan
evliliginde oldugu gibi o giinkii toplumda yaygin olan cahili bir adeti
sona erdirmek gibi igtimai/dini maslahatlar1 korumak amaciyla da
evlilikler yapmistir.*>°

Hz. Peygamber, aile hayatiyla alakali 6zel bazi tasarruflarinda bile
Islam toplumun menfaatini 6n planda tutmustur. Onun amaci nefsani
arzularini tatmin etmek degil, Islim’in zafere ulagmasini temin
etmektir.#!

Ozellikle sanayi devrimiyle birlikte kadinlarin is hayatina etkili bir
sekilde katilmalar, toplumda zina ve ahlaksizhigin yayginlk
kazanmasima sebep olmustur. Ingiliz yazarlardan biri bu ahlaksizhig1

448 Bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 22/48.

449 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 22149.

40 Diger sebepler igin bk. Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 22/47-53. Hz. Peygamber’in Hz
Aise ve Zeyneb bint Cahs ile evliligi hakkinda daha detayl bilgi i¢in mesela bk.
Ramazan Topal, Siyer A¢isindan Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i (Mekke Donemi)
(Ankara: IKSAD Publishing House, 2022), 35-36, 159-161.

451 Sahr(ird, eg-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 299.
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onlemenin en 6nemli ¢6ziim yolunun c¢ok eslilik oldugunu yazmistir.
Meragi, ismini zikretmedigi Ingiliz yazardan su satirlart nakleder:

Toplumumuzda yoldan ¢ikan kadinlarimizin sayisi  olduk¢a
artmig, buna mukabil hi¢ kimse bu artisin sebepleri konusunda en
ufak bir kaygiya sahip degildir. Bu durumda olan kimselere ¢ok
tiziiliiyorum. Tiim insanlar bunda ortak olsa da benim iiziilmemin
ne faydasi olabilir ki? Bunun bence tek ¢oziim yolu ¢okesliligin
serbest kilinmasidir. Boylece kotii yola diismekten kurtulan
kizlarimiz ev hanimi olabilme firsati yakalamis olacaklardir.

Avrupa toplumunu bu belalara siiriikleyen yegdne Sebep,

Avrupali insamin tek egsli evlilige mecbur edilmesidir. Bu

mecburiyet kadinlarin kétii yola diismesine sebep olmaktadir.

Boyle giderse bu kotiiliik toplumda daha da ¢ok yayginlik

kazanacaktir. Nice evli erkeklerin eviilik disi ¢ocuklarimin

oldugunu biliyoruz. Bu, toplum icin ¢ok biiyiiK bir ayiptir.

Avrupa’da ¢ok eslilik yasal hale getirilmis olsaydi kim bilir belki

bugiin sahipsiz ¢ocuk ve annelerin sayisi bu kadar ¢ok

olmayacakt.

Meragi kaynak gostermeden kendisinden nakiller yaptig1 ve Bati
toplumunun genel ahlaki yapisini aksittiren bu ifadelerinde toplumda
fuhus ve ahlaksizligin artmasina sebep olan tek esililik uygulamasinin
olumsuz neticelerini aktarmaya galisir. **> Ancak sosyal olaylarm birden
cok sebep ve sonuclarinin da olabilecegini hesaba katarsak, ¢cok esliligin
ahlakli olmakla 6zdeslestirilmesi tek basina bir Olgii olarak kabul
edilemeyecegi sOylenebilir.

3.8. Bir Kur’an Terimi Olarak Bosanma

Irz ve namusunu korudugu siirece, evlilik hayatinda kadina
kotiiliik yapilmamasi gerektigini belirten Meragi, acik bir delil olmadan
kadimin iffetsizlikle itham edilemeyecegini sdyler. Ancak es, kocasina
kars1 diklesir (nilisGiz eder), zina, hirsizlik ve buna benzer bir kotiiliik
isler, kendine yoneltilen nasihat ve ogiitler fayda vermezse bu durumda
erkek kadini1 baskiyla kontrol altinda tutabilir. Bu gibi durumlarin s6z
konusu olmadig1 hallerde, kadina iyilikle muamele etmek esastir. Buna
gore koca, seriat ve Orfiin uygun gordigii oOlciilerde esine adab-1
mudseretle riayet etmelidir. Kotii sdzlerle onu kirmamali veya nafakasin

452 Bk, Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 4/183.
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kisarak maddi anlamda baski altina almamalidir.*®® Evlilikte esas olan
esler arasi iyiligin karsilikli olmasidir. Kur’an’da bu durum, “muéaseret”
(Nisa, 4/19) lafziyla ifade edilir. Muaseret esler aras1 karsilikli iyilik
anlamina gelir.***

Eserinde uzun bir sekilde ele aldigi bosanma mevzuunda Meragi,
bir miifessir olmaktan 6te bir fakih goriinimii arz eder. Sozlerine,
bosanma yetkisinin Oncelikli olarak erkegin elinde bulundugunu
zikrederek baslar. Daha sonra temizlik donemlerinde yapilmasi gereken
bosamalarin her {gcliniin birden kullanilmasinin bid‘at oldugunu
hatirlatir. 4%

Evlilige yeniden donmeyi ifade eden ric‘at **® hakkiin
hikmetlerine deginen Meragi, insanin elinde bulundurdugu nimetin
kiymetini onu kaybetmeden bilemeyecegini, bu sebeple esinden ayrilan
erkegin hayatinin daha da zor hale gelecegini sOyler. Kocanin esini
bosamasi sebebiyle pismanlik duyabilecegi, bosandiktan sonra
cocuklariyla yasayacagi zorluklar karsisinda ric ‘atin kendisine hatalarini
diizeltme firsat1 verebilecegini belirtir.*®’

Diger taraftan ric'at hakkindaki tedricilik, ailenin maslahatini
koruyan ve bu tiir sosyal sorunlarin ¢éziimiinde sevgiye dayali bir yolu
on goren yaklasim olduguna vurgu yapan miellif, tedriciligin, ailenin
birligini muhafaza ettigi gibi ¢ocuklarin dogru bir sekilde yetismesinde
de 6nemli bir yeri oldugunu hatirlatir.**®

Evliligin sona ermesi durumunda bile Islam, her iki tarafin
birbirine iyilikte bulunmasini tavsiye eder. Kadinin mehir veya nafaka
gibi haklarinin kendisine tam ve eksiksiz teslim edilmesini, bunun
yaninda gonliiniin alinmas1 bakimindan kendisine ziyadesiyle iyilikte
bulunulmasini uygun goriir.

Meragi, bosanma esnasinda kadinlara 1yi davranmanin sebeplerini
Islam’1in kadina verdigi degerde aramak gerektigi kanisindadir. Aslinda

453 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 4/213.

454 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 4/213.

455 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2/170.

46 H. Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/498.

45T Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2/71.

458 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 2/172.
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bir bakima sari’, kadmnlarin haklar1 konusunda erkeklere uyarilarda
bulunmaktadir.

Son olarak bosanma konusuna da deginen Meragi, giiniimiizde
Islam tarihinin higbir déneminde rastlanmayan bazi uygulamalarla
karsilasildigini, bunlarin  Kur’an’in tasvir etti§i uygulamalarla
uyusmadigini, ¢linkii kadinlarin 6rtiinme esaslarina bagli kalmadiklarini,
kadin erkek iliskilerinde bozulmalar yasandigini bu sebeple bosanma
olaylariin arttigint ve mesrd evlilik nispetinin diistiiglinii hatirlatir.
Meragi talak ayetinde Kur’an ahkdmma uygun hareket etmenin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Cilinkii toplumun en 6nemli meselesi
haline gelen bosanma ve buna bagli ailevi sorunlarin ¢6ziimiinde ayetin
isaret ettigi esaslara riayet edilmesi faydali bir yol olacaktir.**

3.9. Meragi’nin Egitim ile lgili Goriisleri

Allah Teala insan1 yaratmuis; “...kitabi, hikmeti ve bilmediklerini
ogretmek...” *®° suretiyle onu diger varliklara iistiin kilmistir. 1 Bu
manada insana birtakim bilgilerin 6gretilmesinin hikmeti, onu hilafet
makamina layik hale getirmek, meleklere karsi dstiin vasiflarla
donatmak, miiserref bir varlik konumuna yiikseltmek ve Allah’in
ilmindeki bilgilerin bir kismimin yarattig1 bir varlik (Adem) aracihigiyla
insanlara ulasmasini saglamaktir.*62

Allah Teala insan1 akil ile donatmis, aklin1 ve suurunu kullanarak
entelektiiel manada kendini gelistirmesini emretmis, bu gelisimi icin
fikri tekAmiiliinii gerekli kilmustir. Insan zayif bir halde dogmakta ancak
egitim ve Ogretim vasitasiyla olgunluga erismektedir. Bu siiregcte Allah
Teala insana din araciligiyla yardim etmekte ve kendi yeteneklerine gore
kainatin imkanlarindan faydalanmaktadir. Ancak Allah Teald insani,
akliyla degil tipk1 hayvanlarda oldugu gibi i¢giidiileriyle hareket eden bir
varlik olarak yaratmis olsaydi, tiim insanlik medeniyet tesekkiiliinde dini
esas alirlardi. Ancak boyle olmadi. Akil ve suur sahibi olan insan Kimi
zaman dini esas alarak medeniyetini tesekkiil ettirirken, ¢ogu zaman
kendi heva ve hevesine uymay tercih etti. 463

459 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 2/174.
460 Bakara 2/151.

461 fsra 17/70.

462 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 1/82,83.
463 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 3/7.
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Yiice Allah’m Kur’an-1 Kerim’de “kalem’** ve “kitab”a*®® yemin
etmesi, egitim ve 6gretimin onemine onemli bir isarettir. Ciinkii Allah
Teala, yiice ve kiymetli seylere yemin eder. Bu tarz bir yemin, ilim ve
irfAnmn 6nemine de bir isaret sayilir. Ilim nefisleri arindiran, toplumsal
refah1 temin eden, Isldim toplumunu en hayirli {immet kilan bir
degerdir.*®

Kur’an-1 Kerim’de derin diisiinmeye tesvik eden ayet-i kerimler,
insanin hem bu diinyasin1 hem de ahiretini imar etmek {izere genis bir
fikir 6zgiirliigiine sahip olduguna delildir. Bu sebeple bazi alimler,
insanlarin diinya hayatinda ihtiya¢ hissetikleri bilim ve sanayi
hizmetlerini gelistirmenin Islim’in emirlerinden oldugunu, {immetin bu
gorevleri ihmal etmesinin Allah’in emrine kars1 gelmek anlami tagidigini
soylerler. Islam’m ilk donemlerinden itibaren Islam iimmetinin
medeniyet anlaminda ihtiya¢ duydugu her tiirlii gereksinim, Allah’in
emriymis gibi telakki edilmis ve yerine getirilmistir. Ancak sonraki
donemlerde diinyadan el etek cekmenin ve tevekkiile siginmanin gercek
ziihd oldugu 6gretilmis, hatta bazi ilim insanlari, diinya ve medeniyet
isleriyle mesgul olmanin dinin esaslarina muhalefet oldugunu iddia
etmislerdir. ¢’ Oysaki Allah Teala, nazar ve istidlal yoluyla
gergekletirilecek olan egitim ve irsad faaliyetleri ile bizlerin yolunu
aydinlatiyor, diisiinmeyi, iiretmeyi, icad yapmay1 ve yeryiiziini imar
etmeyi emrediyor. Bunu gergeklestirebilen insan Allah nazarinda
meleklerden iistiin bir seviyeye ulasacaktir. Bu siirecte, peygamberlerin
yol gostericiligine uymak onem arz etmektedir. Zira insanlik icin en
biiyiik 6gretmen peygamberlerdir.*®

Meragi’ye gore egitim, insani gercek amacina eristiren 6nemli bir
aractir. Egitim sayesinde insan, yaradilis amacini kavrar. Her gorevin
zorlugu oldugu kadar egitimin de 6niindeki engeller sebebiyle birtakim
zorluklart vardir. Bunlarin en 6nemlisi diinyevilesmedir. Mal, miilk ve
evlat sevgisini barindiran diinyevilesme, insanin egitimle ulasmak

464 Kalem 68/1.

465 Dyhan 44/2.

466 Al-i Imrén 3/110.

467 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/146. Meragi, bunlarin kim olduklar1 konusunda bilgi
Vermez.

468 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 9/139.
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istedigi amacinidan saptiran biiyiik bir imtihandir. Bu sebeple egitimin
hedefleri belirlenirken, ulvi amaglarin gozetilmesi gerekmektedir. 6

[lim ve irfanin zirvesi peygamberlerdir. Ciinkii onlar, Allah
Teala’dan vahiy yoluyla aldiklari bilgilerle donanimlidirlar. Onlar, nazar
ve miisahede araciligiyla elde ettikleri bu bilgilerden, bu yontemin sihhat
ve etkinligini bizlere Ogretmislerdir. Bugiin insanoglunun ilimde
katettigi merhale, nazar ve miisahede yoluyla ortaya koydugu icatlar,
tiim insanligmn hayatim kolaylastirir.*

Egitim-6gretimde firsat esitligini savunan Meragi, erkek
¢ocuklarinin egitiminin 6nemli oldugu kadar kiz ¢ocuklarinin
egitimlerinin de 6nemine su ciimleleriyle isaret eder:

Islam iilkelerinin bir¢ogunda kadinin, erkegin yanibaginda egitim
ve ogretim faaliyetlerine katilmast ¢agrisinda bulunulmug, bu
cagrilara olumlu cevaplar verilmistir. Miisliimanlar, kiz
cocuklarimi  okutmaya ve onlara dini bir terbiye vermeye
baslamiglardir.  Bu, gelismeler toplumsal bir devrim
mahiyetindedir ki hem ailelerin 1slahina hem de genel mdnada
Islam ve Miisliimanlarin islahina katki saglayacaktir.*™

Egitim yoluyla fertlere fazilet ve erdemleri 6gretmenin yollarina
isaret eden Meragi, bu konuda en etkili yontem olan disiplin ve
uygulamanin geregine vurgu yapar. Askeri egitimi 6rnek olarak sunan
miellif, ozellikle kiiciik yaslarda heva ve hevesine diiskiin olarak
biiyliyen ¢ocuklarin, biiyiikliik ¢aglarinda da ayn1 yola devam ettiklerini
belirtir. Cocuklara dini terbiye verilirken ayni ciddiyet ve disiplinle
onlar1 temizlik kurallarina uymaya, vatanlarim sevmeye alistirmak
gereklidir.4"2

3.10. Meragi Tefsirinde Ekonomik Meseleler

Ekonomik meseleler sosyal hayatin vazgecilmez bir pargasidir.
Islam insanin, ekonomik meselelerini ser‘i bir cercevede yiiriitmesini
tavsiye eder. Ciinkii bu tartismalarin izale edildigi, kisi hukukunun
korundugu, hak ve adaletin tecelli ettigi bir yontemdir. Bu sebeple

469 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 10/48.
470 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 15/10.
47 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/176.
472 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 7/103.
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Meragi’nin ekonomik meselelerin ser'il diizlemde nasil yiiriitiilmesi
hususundaki gortislerini burada ele almaya galisacagiz.

3.10.1. iktisadi Hayat

Birey olarak insan, ihtiyaclarini karsilamak i¢in diger insanlarla
sosyal iligkiler kurar. Bu iligkilerin belli diizende devam etmesi, zuliim
ve haksizliga sebep olmamasi icin birtakim ilkeler dogrultusunda
sekillenmesi, kacinilmaz bir gercektir. Bu sebeple Kur’an, hayatin bu
alanin1 diizenlemektedir.

Allah Teala kullarma lutufkardir, nimet veren ve riziklandiran
odur.*”® Insanin ¢aba ve gayretiyle elde ettigi bu nimetler, insana fayda
saglayan her tiirlii arag, gereg, yiyecek, giyecek canli ve cansiz olmak
lizere yeryiiziiniin dort bir tarafina dagilmis halde bulunurlar.#”* Bu
nimetlere erisimini sinirlandirmayan Islam, insanlarm iman ve ibadet
hayat1 gibi iktisadi hayatlarin1 da diizenler. Islam insanlara mesr( bir
cerceve belirlemek amaciyla helal ve temiz seklinde isaret edilir.*’
Ciinkii insana, ¢ok kazanmak degil helalinden kazanmakla emredilmis;
gayri mesri islerden uzak durmasi ve israf etmeden mutedil bir sekilde
kazanip harcamas: tavsiye edilmistir.*’®

Islam’da helal kazanma yollarindan biri de ticarettir ve bu sebeple
haksiz kazang olan faiz yasaklanmus, ticaret ve aligveris helal kilinmustir.
Ciinkii ticarette her iki taraf icin (alict ve satici) bir menfaat soz
konusudur. Islam ticari faaliyetlerde normal zamanlarda belli bir kar
haddi 6n gérmemistir. Aldatma ve hile olmadikga karsilikli rizaya bagh
alisverisin belli bir kar ile ger¢eklesmesinde bir sakinca yoktur. Islam
toplumsal menfaati yiiksek bir faaliyet oldugu, kisisel zekayr ve insan
iliskilerini gelistirdigi igin ticareti tesvik etmistir.*’’

Islam’da rizik elde etmenin bir diger dnemli esasi, birey ve
toplumun maslahatim zedeleyen faiz olgusundan uzak durmak, hile ve
aldatmaya meyletmemek, adalete dayanmak, dogruluk ve diiriistliikle

478 Necm 53/48.

474 Necm 53/39.

475 Bakara 2/168.

476 1sra 17/27.

417 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/19.
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istikamet bulmaktir. Bu sebeple Allah Teala insani, zekat ve sadaka
vermeye, hirs, bencillik ve cimrilikten uzak durmaya tesvik eder.*’8

Kur’an’da bircok ayet-i kerimede iktisadi hayat konu edilir.*”® Bu
ayetlerin ortak 6zelligi; insanin ekonomik ve ticari iligkilerinin genel
ahlak kurallarina uygun bir dengede yiiriitiilmesi esasina dayanmasidir.
Bu dengeyi koruyan insanin, rizkinin daha genis olacagina isaret
edilir.*® Bunun icin insanin, elinde bulunan nimetlerin siikriinii eda
etmesine, diinya malina fazlaca tamahkar olmamasina, faiz ve haksiz
kazang gibi yollardan uzaklagsmasina ve Allah yolunda infak etmesinin
gerekliligine dikkat gekilir.*8!

Kur’an-1 Kerim’de infak ve tasadduku konu alan ayetlerde insana
iktisadi hayatin ilkelerinin Ogretilmesi hedeflenmistir. Bu sebeple
tasadduk, takva ile iliskilendirilerek zikredilir.*®? Giiniimiizde bir¢ok
insanin, namaz kildigi, oru¢ tuttugu halde kendisinden infak etmesi
istenince, vermekten geri durdugu gozlenmektedir. Zira infak insanin
derecesinin yiikselmesi i¢in bir aragtir. Nitekim iman mijjdedir; namaz
kefarettir, infak ise taharettir. Iktisadi hayatin en 6nemli 6zelligi de
manen armmis olmay1 gerekli kilmaktadir.*®3

Islam’da iktisadi hayat, giiven esasina dayanir. Miiminin en énemli
0zelligi emin olmasidir. Bu sebeple her tiirlii ticari islemlerinde ve
iktisadi davraniglarinda giivenli olmalidir. Ancak insanin nankor 484 |
aceleci*®, tamahkar*® ve diinyaya meyilli*®’ bir fitrata sahip olmasini
g6z ard1 etmeyen Kur’an, iktisadi faaliyetlerini giivenli bir zemine
oturtmak igin sozlesmelerini kayda gegirmesini tavsiye etmistir. Bu
kaydin giivenilirligini saglamlastirmak tizere de sahit tutmay1 6nermis ve
bunun dakik bir iislupla nasil ger¢eklemesi gerektigini detayli bir sekilde

aciklamistir.*® Ciinkii bu her ne kadar iki kisi arasinda basit bir muamele

478 Enver Bayram, “Kur’an’da Iktisadi Ahlak”, Namik Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Metinleri = Papers on Social Science (2016), 529.

479 S$z konusu ayetler i¢in bk. Bakara 2/16, 78; A ‘raf 6/8.

480 Cin 72/16.

481 Bayram, “Kur’an’da Iktisadi Ahlak”, 530.

482 Bakara 2/3.

483 Merdg, Tefsirii I-Merdgi, 1/43.

484 Tbrahim 14/34.

485 {sra 17/11.

486 sra 17/100.

487 Al-i Imrén 3/14.

488 Bk. Bakara 2/282. Bu ayet miidayene ayeti olarak isimledirilmisitir.
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olarak addedilse de sonuglari itibariyle toplumun huzur ve siik{inetini
saglayacak, fertler arasinda kin ve nefreti izale edecek yegane bir
yontemdir. Bu ayrica modern ¢ag iktisadi hayatinin selameti agisindan
temel bir ilke olarak kabul edilmektedir .48

Islam’da kisi haklarinin koruma altma almmasi hem varligin
korunmasi ve hem de gereksiz israflarin 6niine gegilmesi agisindan dnem
arz etmektedir. Bu sebeple Islam mala yonelik suglar igin agir
miieyyideler getirmistir. Diger taraftan malim1 muhafaza etme imkamn
bulamayan veya muhafaza etse bile bilingli bir sekilde tasarruf
yeterliligine sahip olamayan sefih kimselerin mallarina kayyum
atanmasini tavsiye etmis olmasi da kisi haklarinin korunmasina dair
onemli bir tedbirdir.**°

3.10.2. Toplumsal Dayamsa A¢isindan Karz-1 Hasen

Ozel miilkiyet haklarinin koruma altina alindig1 Is1am anlayisinda,
dokunulmazligi bakimindan ferdin maddi haklari, @immetin diger
fertlerinin maddi haklar1 gibi addedilir. Buna gore kamu hizmetlerinin
ylirlitiilmesinde imkan sahibinin yiikiimliiliklerinin yaninda, ihtiyag
sahiplerinin de birtakim haklari mevcuttur. Bunun bir neticesi olarak
olusan dengede ihtiya¢ sahibi kalmayincaya kadar, sosyal ve ekonomik
diizen devreye alinir. Bu diizen, bir yandan varlik sahibinin haklarini
teminat altina almayi diger yandan muhta¢ kimselerin durumunu
diizeltmeyi amag edinir. Toplumda tembellik ve ataletin, baska bir ifade
ile bagkalarina el agma kolayliginin yaygin hale gelmemesi i¢in de dini
ve resmi miieyyideler koyar.*? islam, haram yollardan kredi imkam
bulmay1 yasaklamistir. Bu tiir muamelelerin basinda da faiz gelmektedir.
Bunun yaninda toplumun yardimlagmasini temin edecek, hayir vasitalari
Oongormiistiir ki bor¢ vermek (karz) da bunlardan birisidir. Bu olgunun
fazileti Kur’an’da anlatilirken, bor¢ verenin elde edecegi miikafat
bakimindan borcu tipki Allah’a veriyormus gibi anlatilir. Amag¢ bu
faziletli erdeme tesvik etmektir. Bu borg¢ akrabaya verilmisse, ecri daha
da kiymetli olur.*? Ekonomik kosullar, bor¢lunun her zaman igin

489 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3175,
490 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 4/186.
491 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/17.
492 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 2211,
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borcunu 6demesine imkan vermeyebilir. Bazen bor¢lu zor durumda
kalip, borcunu vadesinde 6deyemez ve borg gecikebilir.

Meragi’ye gore; toplumda fertler aras1 yardimlagmanin
saglanmasi, limmetin bireyleri arasinda merhametin yaygin hale
getirilmesi, kalplerdeki sefkat duygusunun gelistirilmesi ve insanlar
arasindaki dostluk baglarmin sikilastirilmasi icin borgluya kolaylik
saglamak ve uygun bir zamana kadar vade tanimak gereklidir. Hatta daha
faziletli olan1 ise eger suistimal s6z konusu olmayacaksa borcunu
tamamen affetmek ve ona sadaka olarak bagislamaktir. Kisiyi bu {istiin
faziletlere ve feragat duygusuna sevk edecek en 6nemli etkenin, ahiret
miikafaati oldugunu hatirlatan miellif, insanoglunun bu hayata hazirlik
yapmasi i¢in emir ve yasaklarin ardindan sik hatirlatilmasinin hikmetinin
talebi daha etkili hale getirmek oldugunu belirtir.**3

3.10.3. iktisadi Hayat1 Olumsuz Etkileyen Unsurlar

1. Israf ve Savurganhk: Mergi’ye gére giiniimiizde (miiellifin
yasadigr donemde) Miisliimanlarin geri kalmishiginin nedeni
Miisliiman toplumlarda yasanan israf ve savurganliktir. Oysaki
ayetler ve adetler iktisatlh davranmanin ne kadar degerli
oldugunu bildirmektedir. Diger taraftan her tiirlii imkan, iktisad1
olarak gii¢lii olmaya bagl iken, israf etmenin ve savurgan
davranmanin higbir izaht olamaz. Varlikli ve gii¢lii milletler,
fakir ve gii¢siiz milletleri, sahip olduklari iktisadi gii¢ sayesinde
tahakkiim altina almislardir. islam milletlerinin gii¢siizliigii ise
Kur’an’a sirt ¢evirmelerinden ve higbir maddi giice Onem
vermeyen ziihd anlayiginin yayginlasmasindan
kaynaklanmaktadir. Ne var ki son dénemde revag bulan ziihd
anlayisi, ahiret hayatt ve onun nimetlerini hedef gostermek gibi
masum bir gerekceyle insanlar1 diinyadan el etek cekmeye sevk
etmistir. Ancak bu anlayis insanlara diinyay1 kazandirmadigi
gibi ahireti de kaybettirmistir. Oysaki Islam, diinya i¢in sa‘y-u
gayret etmemizi talep ederken ahiret igin salih amellerde
bulunmamizi 6giitler. Meragi’ye gore sozde zahitlerin
anlayamadig1 hakikat budur.*%

493 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/69.
494 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 4/187.



113 | iCTIMAI TEFSIR VE TEFSTRU’L-MERAGT

2. Faiz ve Borsa: Ictimai ve iktisadi diizende hak ve adalete,
yardimlasma ve dayanigmaya Onem veren Meragi, faiz
yasaginin bu manada énemine isaret eder. Gliniimiizde iktisadi
alanlardaki yardimlagsma mefhumunun ortadan kalkmasi ve dini
hassasiyetin azalmasi nedeniyle insanlarin faize mecbur
kaldiklarim1 belirten miiellif, faizin daha az varlikli olanlarin
mal varliklarinin zenginlere ganimet olarak verildigi bir sémiirii
diizeni olduguna vurgu yapar. Faizin, galisip liretmeyi esas olan
tiim meslek dallarin1 hedef aldigina ve onlar1 yok ettigine isaret
eder. Faiz lobisi hicbir fakire acimadig gibi, zorda kalana da
merhamet etmez. Ulkelerdeki kriz ve savas dénemleri onlar icin
bulunmaz firsattir.*

A A

Meragi, faizin olumsuz etkilerine soyle isaret eder:

Islam iimmeti dine sarildigi miiddetce yiicelmis, dini terk ettiginde
ise alcalmistir. Bu hakikate kulak asmamak onlar: kotii duruma
getirmistir. Eger halkimiz ve idarecilerimiz, dinin esaslarina
uygun hareket edip yabancilarla faiz alisverisini terk etselerdi,
milli  servetimiz kaybolmaz, malimiz miilkiimiiz ~ elimizden
gitmezdi. Din bu konuda en iyi koruyucudur. Faiz ildhi dinlerin
tiimiine gore toplumsal bir felaket iken ne yazik ki bu dinlerin
mensuplart faizle aligverigite bir mahzur gérmemiglerdir. Hatta
idareciler halktan aldiklar: vergileri faizli olarak almuglardir.
Misir’da faiz yayginlasinca, yardimlasma ve sefkat gésterme gibi
duygular da haliyle zayiflamistir. Oyleki insan, en yakin
akrabasina bile giivenemez duruma gelmistir.*%®

Gilinlimiizde 6nemli bir ekonomik pazar haline gelen borsay1
kumara olan benzerligi nedeniyle haram sayan miiellif, islem
bakimindan hicbir bir ayirim gozetmez. Faiz ile istigal edenlerin halini
anlatan ayet-i kerimenin tefsirinde ayni1 hal ve tutumlarin 6zellikle borsa
ile istigal edenlerde de yasandigina dikkat geker. %7

49Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/57; Meragi, yasadig1 dénemde biiyiik sermayedarlarin
kiigiik sermayedarlar1 manipiile ettigi borsaya da haksiz kazang kapsaminda faiz gibi
degerlendirir. Bk. Meragi, Tefsiri’l-Meragi, 3/63

49 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 3/57; Miellifin, icki, kumar ve uyusturcu hakkindaki
gorisleri i¢in bk. Meragi, Tefsiri’I-Meragi, 3/141-144.

497 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/63; 7/68.
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3. islam’da Faiz Yasagimin Tedriciligi Meselesi: Toplumda
koklesmis olan diger cahili adetlerin yasak kilinmasi gibi faiz
de belli bir merhalede haram kilinmistir. Faizi kesin olarak
yasaklayan ayet-i kerime sOyledir:

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten
inantyorsaniz mevcut faiz alacaklarimizi terkedin. Sayet (faiz
hakkinda séylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resiulii tarafindan
(faizcilere karsi) agilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip
vazgegerseniz, sermayeniz Sizindir ne haksizlik etmis ne de
haksizliga ugramis olursunuz.”*%

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde Meragi, Islim’in yasakladig1 faizin
“ed‘afen miida‘afe” diye belirtilen “katlanarak biiyiiyen” faiz oldugunu
sOyle ifade ediyor:

“Islim’da faizi yasak kilan Kur’ani yasalar, tarihi siire¢
dogrultusunda merhaleler halinde gelmistir. Bizler bugiin
Islam i kat kat faizi on goren fahis riba ile diger oranlardaki faiz
uygulamalarim  aywdigini, yasak olanin sadece fahis faiz
oldugunu iddia edenlerle karsilasmaktayiz. Bunlar, Kur’dn
ilimlerinden bihaber olan aydin kesimlerdir. Bu kimseler, Islam
alimlerinin ~ bu  konudaki icmasina muhalefet ettikleri
vetmiyormus gibi mekdrim-i ahldk konusunda en yiiksek zirveye
ulasmig olan dini tesrii alt tist etmistir. Nitekim bu yaklasimi
savunanlar “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz
yemeyin. Allah’tan sakimin ki kurtulusa eresiniz.” diyen Al-i
Imran siresi 3/130. dyetini faizin yasaklamasinda son merhale
olarak addetmistir. Buna goére yasaklanan faiz sadece fahis olan
faizdir. Oysaki bugiine kadar ne muhaddislerden ne fukahddan ve
ne de miifessirlerden hi¢ kimse bu yaklasimi destekleyen bir goriis
belirtmis degildir.*®

Kur’an-1 Kerim’de faiz dort merhalede haram kilinmustir:
Birinci merhale su ayet-i kerime ile baglamistir:

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir
faiz, Allah katinda artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz

498 Bakara 2/278-279.
499 Miiellifin faizle ilgili genis degerlendirmeleri icin bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi,
3/417-430.
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zekdta gelince, iste zekat veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini
ve mallarini) kat kat artiranlardir.”®® ikinci merhaleye: “Faiz
yiyenler (kabirlerinden), seytan c¢arpmis kimselerin cinnet
nobetinden kalktig gibi kalkarlar. ™ ayetiyle gegilmis; Ugiincii
merhaleye: “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz
yemeyin. Allah tan sakimn ki kurtulusa eresiniz.””% Dérdiincii ve
son merhaleye de: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger
gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarimizi terk edin.
Sayet (faiz hakkinda soylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resilii
tarafindan (faizcilere karst) agilan savastan haberiniz olsun.
Eger tevbe edip vazgecerseniz, sermayeniz Sizindir ne haksizlik
etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz. %

ayetiyle tamamlanmis ve faiz kesin olarak yasaklanmistir.

Meragi’ye gore faizin iiclincli merhalede yasaklandigi varsayilsa
bile bu, fahis faizle diger faizi birbirinden ayiranlarin goriisiini
destekleyen bir durum ortaya ¢gikarmayacaktir. Her seyden once ayet-i
kerimede gegen “ed‘dfen muda‘afe” tabiri tahrim konusunda One
stirilmiis birer sart olduguna dair higbir delil yoktur. Bu ifadenin, o
dénemde insani iligkilerde son derece zulme sebep olan mevcut fahis riba
cesitlerinden  birini  zemmetmek i¢in  kullanmildigini  sdylemek
miimkiindiir.

Diger taraftan ayette gecen “ed‘afen” ifadesi -bazi aydinlarin
anladiginin aksine- Arapga dil kurallarina gore, sermayenin degil,
ribanin vasfidir. Eger ayeti onlarin anladig: sekilde anlarsak Kur’an’in
haram saydig1 ribanin sermayeyi, %600 oraninda artirmasi gerekir ki bu
yorum Ayetin manasini tamamen degistirir.>%

Meragi ozellikle bu konuda Kur’dn’in o dénemdeki insanlarin
anlayisina hitap ettigini kabul eder; ancak ona gore Céhiliye doneminde
insanlar sadece fahis ribay: bildiklerini ve Islim’da sadece bu riba
cesidinin haram sayildigi goriisiine kars1i ¢ikar ve bu anlayist su
sozleriyle elestirir: “Kur’an’in sadece fahis ribay1 yasakladigini kabul
etmek ancak giivenilir miifessirlerin naklettikleri delillere goziimiizii ve

500 Rim 20/39.

501 Bakara 2/275.

502 Al-j imran 3/130.

503 Bakara 2/278-279.

504 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 3/417 vd. yerler.
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kulagimizi kapatmak ve onlar1 gdrmezden gelmekle miimkiin olur.”*%

Kaldi ki Araplar’in ve Yahudiler’in o donemde “riba” kelimesine
yiikledikleri tek anlam vardi ve onun da: “fazlalik” oldugunu sdyleyen
Meragi, iddia edildigi gibi, “Islam’in sadece fahis ribay1 yasakladigin1”
kabul etmenin, fakire yardim etmeyi en listiin amellerden biri olarak
kabul eden, zorda kalan borgluya miihlet vermeyi bir erdem sayan Islam
seriatinin, ihtiyag sahiplerine, sag elle yaptig1 iyiligi riba yoluyla sol elle
almasi anlamima gelecegi kanaatindedir. Ciinkii ayeti bu sekilde
anlamak, alacakliya, alacagina ilave olarak fazlalik isteme hakkini
vermektedir.®%® Bu ise karz-1 haseni, bilyiik bir iyilik olarak gdéren
Islam’1n temel prensipleriyle bagdasmaz.

4. Faizin Ferdi, Toplumsal ve Ekonomik Zararlari: Faiz
fertler arasindaki sevgi ve yardimlasma baglarini yok eder; bu
sebeple diismanliga sebep olur. Faizin yaygin oldugu
toplumlarda acglik ve yoksulluk had safhaya ulasir. Cilinkii daha
cok kazanmanin verdigi duyguyla, faizciler kendilerinden
baska hi¢ kimseyi diisiinmezler. Miiellifimiz Misir’da faiz
uygulamasinin yayginlasmasindan itibaren fertler arasinda
yardimlasma duygusunun zayifladigini ve giivenin azaldigini
soylemektedir.’’

Faiz toplumda diismanliklar1 koriikledigi gibi, mala ve cana
yonelik suglarin artmasina da sebep olur. Ciinkii faizle istigal eden
kimse, ihtiya¢ sahibi kimselerin hedefindedir. Boylece bireysel bir
mesele olan faiz aslinda bu bakimdan toplumsal bir soruna doniisiir.
Ayrica fertlerin ulagmak istedigi, refah seviyesini de yok eder. Ciinkii
faizle ugrasan kisi ¢evresindeki insanlarin sevgisini de kaybeder.>®

Faiz yasag1 Islam’1in kesin hiikiimleri arasindadir ve her gesidi ile
haramdir. Isldam’1in iktisadi, ictimai, ahlaki degerleri bir biitiin olarak
isletildigi zaman faizin ortaya ¢ikmasi miimkiin olmaz. Kald: ki Islami
ekonomik sistem sermaye birikimi i¢in faizi degil, ortaklik usuliinii
tesvik etmistir. Bu sebeple Allah, alis-verisi helal, faizi ise haram
kilmistir. Clinkii para bir degisim vasitasidir, ticaret metar degildir.

505 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/423.
506 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3/1423.
507 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 3/131.
598 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3/66.
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Genel iktisadi diizen hakkindaki goriislerini yukarida aktarmaya
calisigimiz Meragi’nin, bu husustaki temel ilkesi helal ve temiz
olmaktir. Miellif bu kapsamda iktisadi iliskilerde faizden kaginmanin
gerekliligine vurgu yapar. Faizin zuliim oldugunu belirten miiellif, faizle
muamele etmek yerine borg/karz vermenin yayginlastirilmasi ve ticari
iligkilerde kolaylik saglamanin ve miisamahakar davranmanin faydal
olacagi kanaatindedir.

3.11. Meragi Tefsirinde Ahlaki Meseleler

Ahlak; insanin manevi yapisinin, yaradilisindaki 6ze uygun olarak
temiz ve kirlerden uzak olmasina vesile olan 6nemli bir erdemdir.
Kaynaklarda iyi huylar ve erdemli davranislar i¢in ‘“hiisnii’l-huluk”,
“mehasinii’l-ahlak” ve “mekarimii’l-ahlak”, kotii huylar i¢in ise “stii’l-
huluk”, “el-ahlaku’s-seyyie” ve ‘“el-ahlaku’z-zemime” vb. ifadeler
kullanilmistir.>®

Kur’an, insa etmeyi hedefledigi toplumun, ahladki bir meziyete
sahip olmasini gerekli goriir. Clinkii glizel davraniglar ancak dogru bilgi
ile kiymet bulur. Bu bakimdan Islam, kisinin ahlakini olumsuz
etkileyecek her tiirlii kotii davranis ve aligkanlig yasaklar. Ahlaki kalic
hale getirmek amaciyla, insanin hem akil ve hem de gonliine hitap eder,
ogiit verir, miijdeler ve tesvik eder.>*

Islam ahlakinin kaynagi Kur’an ve siinnettir. Hayatin temel
prensiplerine dair yasal ve dini metinler mesruiyetini bu iki kaynaktan
alirlar. Ote yandan Kur’an-1 Kerim, ahlaki ilkeleri akademik bir nizam
igerisinde ihtiva etmez ve genelde dagmik bir tslapla sunar; ancak
eksiksiz ve miikemmeldir. Insan1 kurtulusa erdirecek nitelikte ve
yeterliliktedir.>!

Meragi, toplumsal méanada yasanan yozlasmanin sebebini,
insanlarin namazi terketmelerine baglayarak soyle der:

509 Mustafa Cagric1, “Ahlak”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/1.

510 Talip Ozdes, “Ahlak-Vahiy Iliskisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (2006), 11.

5L Cagricy, “Ahlak”, 2. Konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Recep Bilgin, “Hadislerde
Hz. Peygamber’in Elestirileri”, Antakiyat 3/2 (2020), 164-177.
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Koylerimizde ve sehirlerimizde dini hassasiyetin azalmasi ve
insanlarin namazi terk etmesinin bir sonucu olarak ahldksizlik ve
cirkinlik yayilmis, icki, kumar ve eglence mekanlari artmus,
insanlar daha ¢ok diinyevilesmis, helal mi? haram mi? olduguna
bakilmaksizin mal elde etmeye yonelmis, hayir islemeyi birakmas,
vardimlasma ve dayanisma duygulart zayiflamis, wrza ve mala
yonelik suclarda artis yasanmistir 5*2

3.11.1. Genel Olarak Tyilik

Allah Teala her iste iyiligi emretmis ve kotiiliigli yasaklamistir.
Iyilik insanm fitratinda mevcuttur. Insan konusurken iyi konusmali, is
yaparken iyi bir sekilde yapmali, insanlara iyilikte bulunmali hatta
diismanla savasirken bile bunu iyilikle yapmalidir.®*® Dini anlayisimizda
sadece iyilik yapanlara degil, kotiiliik yapanlara da iyilikte bulunmak
gerekir.>* Insan icin en biiyiik iyilik sahibi Allah Teala’dir. O, herkese
nimet verendir ve O’nun nimeti bitmez tiikenmezdir. Iyiliklerini
unutmamak ve iyilik konusunda kimseye bugzetmemek gerekir.’™® Insan
bu nimetlere mazhar oldugunu her daim gérmektedir. Ona diisen gorev
bu nimetlere siikretmek ve nankdrliik etmemektir.

Meragi’ye gore iyilik, hayir islerinde genis olmayi ifade eder. Bir
baska ifadeyle iyilik giizel seylerin biitiiniidiir. Denizin mukabili olarak
toprak parcasi ne kadar genis ise iyilik hususlarinda hayir da o diizeyde
genistir. lyiliklerin en biiyiigii, sagduyu ve itaatle donatilmis saglam
imandir. Ciinkii béyle bir imanin hayr1 hem inanan kisiye hem de onun
cevresindekilere ulagir. Takva da onemli bir iyilik vesilesidir. Ciinkii
takva kisiyi kotiliiklerden arindiran bir kalkan ve {stiin faziletleri
kazanmaya sevk eden bir giictiir. Bunun yaninda Allah’in rizasini elde

etmeye vesile olan her tiirli kii¢lik/biiylik ameller de iyilik olarak kabul
edilir.>

1. Tyiligin Oniindeki Engeller: Iyilise ermenin birtakim
zorluklarn vardir. Bunlara katlanmadan ve fedakarlikta bulunmadan
kolay bir sekilde iyiligi elde etmek miimkiin olmaz. Insanm iyilige

512 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/1202.

513 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 8/180.

514 Merai, Tofsirii I-Meragi, 21/24; 28170,
515 Nahl 16/18.

516 Meragd, Tefsirii I-Merdgi, 2/54,
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ulasmasinin en 6nemli yolu, sevdigi seylerden infak etmekten gecer.>!’
Bu, bazen maddi bir karsilik olabilecegi gibi bazen de insanin en kiymetli
varlig1 olan canini feda etmek seklinde de olabilir. Meragi’ye gore Allah
yolunda insanin canini feda ederek sehitlik mertebesine ulagmasi, bu
diinyada yapabilecegi en biiyiik iyiliklerdendir.®® Iyilik her zaman
biiyiik fedakarliklar géstermeyi, sinirsizca mal infak etmeyi veya Allah
yolunda canin1 feda etmeyi gerekli kilmayabilir. Anne babaya kars1 glizel
bir s6z, giiler bir yiiz ve hizmet de iyilige vesile olabilir.**®

Insanin yerine getirmekle yiikiimlii tutuldugu énemli erdemlerin
basinda iyilik gelir. Iyilik, smirlar1 genis bir liituftur. Ancak 6niinde
birtakim engeller vardir. Bunlarin basinda da insana cimriligi 6giitleyen
seytanla miicadele gelmektedir. Meragi, iyilige giden yolun seytanla ve
nefisle miicadele etmeyi gerekli kildigin1 sdyler. Bu zorlu siirecin
basinda, insanin aklini ¢elen diinya nimetleri ve kendi nefsi oldugunu
hatirlatir ve bunu asmasi i¢in yapmasi gerekenlere su sozleriyle isaret
eder: “Allah Teala insanin iyilik yolculugunu, sarp yokus olarak
nitelendirmistir. Ciinkii insan, ruhunu arindirmak i¢in birtakim ¢abalar
icerisine girer. Ancak onun Oniinde engeller vardir. Bu engelleri
asabilmesi i¢in hayir islemesi ve buna devam etmesi gerekir.”®?°

2. Tyiligin Kisimlari: Iyiligin maddi ve manevi olmak iizere
cesitleri vardir. Meragl, maddi iyilik babinda zekatin ayr1 bir yeri
olduguna isaret eder. Ciinkii mal canin bir pargasidir. Zekat gorevini
yerine getirmek ruhun arinmasina, cimrilik, hirs, tamahkarlik gibi kotii
huylarin yok olmasina vesile olur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
zekat vermeyi reddeden bazi kabilelere savas agilmast, 1s1am’1n riikniinii
muhafaza etmek bakimindan 6nemlidir.?! Islam toplumlarinda iyiligin
yayginlagmasi, sadece inananlar agisindan degil, inanmayan gayri
miislimler acisindan da fayda saglar. Ciinkii Islam, din ve 1rk ayirim
gbzetmeksizin toplumda ihtiyag sahiplerine yardimda bulunulmasini,
zenginlerin malinda fakirin de hakkinin oldugunu séyler. Bu ilkenin
isletilmemesi nedeniyle toplumda hirsizlik gibi mala dayali suglar
artacak ve fakirin gozii zenginin malinda olacaktir.>??

517 Meragd, Tefsirii’l-Meragi, 3/111.
518 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 41110,
519 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 5/33.
520 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 30/162.
521 Meragi, Tefsirii’I-Merdagi, 2/58.
522 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/33.
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Iyilik sadece vakti geldigi veya geregi hasil oldu diye yapilan bir
eylem degildir. Aksine iyiligi bir rekabet unsuru haline getirerek iyilikte
yarismak gereklidir. Ciinkii 1yilik ve takva hususunda yaris, Kur’an’daki
toplumsal hidayetin temellerindendir. Buna gore, insanlar arasindaki
yardimlagsmay1 saglamak, toplumun faydasini temin eden maslahatlar
gerceklestirmek ancak iyilik ve takvada yarigsmakla olur. Bu hususta
sahabe neslini 0rnek gosteren miiellif, onlarin aralarinda higbir bag
olmadan birbirlerine fayda sagladiklarindan hareketle, bugiin bazi
cemaatlerin kendisi gibi diisiinmeyen diger fertleri disladig1 hususunu
elestirir.>?3

Iyilik yapmaya ve iyiligi yaygin hale getirmeye engel durumlarin
basinda diinyevilesme gelir. Bu hususta Yahudilerin durumunu bize
ornek sunan Allah Teala, “Allah’in eli sikidir” sozlerinden Otiirii onlari
kinamig ve lanetlemis, aksine “O’nun iki eli de a¢iktir, diledigi gibi
verir” °?* buyurmustur.

Bu sozler, diinya menfaatini ama¢ edinen Yahudilerin yiice
Allah’a iligskin yanlis diisiincelerinin iiriiniidiir. Kur’an-1 Kerim, bunlar
ibret olsun diye bizlere anlatir. Allah yolunda harcama yapmalar
istendiginde “Allah’in eli stkidir” diyerek bunu cimriliklerine neden
gosteriyorlardi. Iddia ettikleri gibi Allah, onlara ¢ok az mal veriyordu. O
halde, nasil hayir amagli harcama yapsinlar? Ancak kalpleri katilasmais,
duygular1 bozuk ve yalanci bir kavim olan Yahudiler bu sézlerinden
otiirti lanetlenmislerdi.>?®

Akrabalik iliskileri, gozetilmesi ve gelistirilmesi gereken onemli
gorevlerdendir. Insanin dncelikli olarak akrabalariyla ve diger insanlarla
arasinin iyi olmasi inancimin geregidir. lyilik yaparken de oncelikle
onlardan baslamasi uygundur. Bu tavir akrabalik baglarini giiglii kilar.
Ciinkii immet akraba topluluklarindan olusur. Bu topluluklarin 1slahi
timmetin 1slahi, bozulmasi da immetin bozulmasi anlamina gelir. Kendi
akrabasina sirt ¢eviren kimsenin bagkasina faydali olmasi beklenemez.
Bir kimsenin iyilik yaparken kendi akrabalarina 6ncelik tanimasinda bir
sakinca yoktur. IslAm’in insana iyilik konusunda yiikledigi
sorumluluklara bagli kaldig: siirece akrabasina yardim etmesi dogal bir
durumdur. Tyilik yapmak hususunda insanin kendi ailesinden sonra yakin

523 Bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 6/46.
524 Maide 5/64.
525 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 5/158.
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akrabalar1 gelir.®® Daha sonra komsulara isaret eden Meragi, gayri
miislim olsalar da onlarin ithmal edilmemesi gerektigi iizerinde durur.
Ona gore komsular arasindaki yardimlasma rahmet baglarini giiglii kilar.
Komsusuna hayr1 dokunmayanin baskasina hayrinin  dokunmasi
beklenemez. Bu konuda Asr-1 saddet’te komsu hukukuna isaret eden
miiellif, Hz. Peygamber’in Yahudi komsusuna yardim ettigini, Ibn
Omer’in kestigi kurbandan Yahudi komsusuna pay vermesini buna delil
gosterir.>?’

3.11.2. Dostluk

Islam’1mn insasina biiyiik 6nem verdigi ictimai hedeflerinden birisi
de fertler arasinda saygi ve muhabbete dayali bir diizen olusturmaktir.
Bu sebeple Islam, sevgi ve dayamsmayi tesvik ettigi gibi nefret ve
ayrilig1 da yasaklar. Bu manadaki ilahi diisturlar miiminleri egitici ve
zihnen gelistirici bir mahiyet arz eder.>?®

Kur’an-1 Kerim’de dost edinmekte 0ncelik bakimindan miiminler
gelir. Bu hususta ayet-i kerimede soyle buyurulur: “Miimin erkekler ve
miimin kadinlar birbirlerinin dostudurlar.”>*

Meragi bu ayetin tefsirinde sunlari sdyler:

Dostluk, diismanhigin ziddidir. Iki tiir dostluk vardir: Nusret
(vardimlasma) dostlugu ve kardeslik dostlugu. Nusret dostlugu
savas ortaminda olur. Hakki miidafaa ve adaleti ikdme etmek ve
Allah’in adimi yiiceltmek seklinde gergeklesir. Miinafiklarin
dostluklart ise sahtedir. Onlar birbirlerine benzerler, ihanette ve
diismanlikta birbirleri ile yardimlasirlar. Allah onlar hakkinda
tedbirli davranmayr emreder ve miiminlerden dostluklarin
kuvvetlendirmelerini ister. Bu sebeple Hz. Peygamber’in,
miiminleri tek bir viicuda ve ériilii bir duvara benzetmesi de bu
dostlugun bir ifadesi seklinde degerlendirilir.>*°

526 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/57; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 5/158.

527 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/35.

528 Saban Karasakal, “Kur’an’da Dostluk Ahlaki”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 15 (2008), 78.

529 Tevbe 9/71.

530 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 10/159.
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Kur’an ve siinnette miiminler higbir kayit ve sarta bagl olmaksizin
birbirlerine iman bag: ile baglanmis dostlar olarak kabul edilirler.
Aralarindaki dostluk ve sevgi, ferdi ve sosyal hayatin diizeni i¢in iilfetin
sebebi sayilir. Hz. Peygamber’in iilfeti saglamak i¢in sahabiler arasinda
kardeslik bag1 (muahat) kurdugu unutulmamalidir.53! Onlar bu siki1 bag
sayesinde birbirlerine nasihatlerde bulunurlardi. Aralarinda ortaya

cikabilecek ihtilaf ve ayrismanin ortadan kaldirilmasi i¢in her tiirlii caba
sarf edilirdi.>

1. Gayri Miislimlerle Dostluk

Miisliimanlarin gayri mislimlerle “dostluk” kurmasi meselesi
onemli oldugu kadar sinirlar1 bakimindan da tartismali bir konudur. Bu
tartismanin temel ilkeleri, Kur’an ve siinnet ekseninde olusmustur.®3
Yahudi ve Hiristiyanlarla dostluk meselesine gelince Kur’an’da “Onlart
dost edinmeyiniz!” seklinde s6z edilir. Buradaki dostluk, hicbir stirette
sosyal miinasebet kurmamak seklinde degil onlara yarenlik etmemek,
onemli ve etkin mevkilere getirmemek seklinde anlagilmistir. Ciinkii
ayette gecen “velayet”, dostluk ve arkadasliktan ziyade lider ve onder
seklinde degerlendirilmistir.5%*

Ayet-i kerime, Miisliimanlara kétiilik yapmak isteyenlerle sirdas
olunmamasi gerektigini vurguluyor. Kotii niyet tasimayan diger inang
mensuplariyla iyi iligkiler i¢inde olunmasinda, adaletle davranilmasinda
ve dost edinilmesinde sakinca yoktur.5%®

Gayri miislim ve miinafiklarla dostlugu siddetle reddeden Meragi,
onlarla velayeti, “Miislimanlarin aleyhine sozli ve fiili yardimda
bulunmak” seklinde ele alir.5*® Teblig, savas ve bazi onemli stratejik
bilgileri inkarcilar veya onlarin taraftarlariyla paylasilmasina karsi
cikarak onlara giivenmemeyi iki sebebe baglar: Birincisi, Allah’i,
Restliinii ve Allah katindan indirilen kitab: inkar etmeleri, ikincisi, Hz.

531 Mustafa Cagric1, “Dostluk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/511.

52 Merai, Tefsirii'I-Meragi, 26/131.

533 Cafer Acar, “Risalet Déneminde Gayri Miislimlerle Dostluk”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2016), 237.

534 Omer Aslan, “Kur’an perspektifinde Hosgérii-Dostluk ve Gayri Miislimle Dostluk
Meselesi”, Bakii Universitesi flahiyat Faliiltesi Ilmi Mecmuasi, 8/17 (2007), 35.

535 Qait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2012),
1/4009.

536 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 5/189.
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Peygamber’i ve onunla Dberaber olanlar1 yurtlarindan zorla
ctkarmalaridir.>¥’

Diger taraftan gayri miislimlerle is birligine dayali birtakim
ortakliklar kurulmasi veya siyasal, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda is
birligi yapmanin bir sakincast olmaz. Ancak bu ortakligin, tek tarafl
menfaate dayali, esit haklar diizleminde gergeklestirilmesi gerekir.>3®
Miisliimanlara kars1 “fiilli” bir diismanlik icinde olmayan kafirlerin
varligt da g6z oOniinde bulunduruldugunda, diinyevi ortak faydalar
acisindan farkli dinlere mensup kesimler arasinda karsilikli dostluklar
kurulmas1 ve anlasmalar yapilmasi dogal bir durumdur.>*® Ciinkii farkli
inan¢ mensuplar1 ile devamli surette gatisma igerisinde olmak, Islam’m
benimsedigi siyaset anlayis1 ile bagdasmaz. Islam, Miisliimanlara diger
kavimlerle olumlu iligkiler kurmay1 ve onlara ahlak ve erdemi bu yolla
benimsetmeyi 6giitler.>*

Miiminlerin, kiifrii tercih eden yakinlarindan séz eden bir ayette
sOyle denilmektedir: “Ey iman edenler! Eger babalariniz ve
kardesleriniz imana karsilik kiifiirden hoslaniyorlarsa, onlart dost
edinmeyiniz. Sizden her kim onlari dost edinirse iste onlar da zalimlerin
ta kendileridir. **! mealindeki ifadelerle dostluklarin tesisinde kan bag
yerine inang birliginin esas alinmasi gerektigi vurgulanmistir.>*? Bu
ayette yasaklanan dostluk, inananlara karsi inkar edenlerle birlikte
hareket etmek, onlarin yaninda Miislimanlara karst savasmak ve
miiminlerin sirlarini onlara iletmek gibi hususlar1 igerir.>*

Kaynaklarda, Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlarin, gayri
miislimlerle olumlu ve olumsuz ¢ok yonlii niteliklere sahip iliskiler
gelistirdikleri nakledilir. Bu iligkilerin sekillenmesinde, muhataplarin
davraniglart etkili olmustur. Miislimanlar genel olarak onlardan
diismanlik gosterenlere karst mesafeli, dengeli ve smirh iligkiler
kurmuslardir. Dostane iliskiler gdsterenlere karsi dost olmuslardir.®*

537 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 28/62; 5/83.

538 Murat Kayacan, “Kur’an’da Gayri Miislimlerle Diyalog, Is birligi ve Dostluk”,
Tezkire 54 (2015), 178.

539 Resid Riza, el-Mendr, 6/357.

540 Bakara 2/143.

%41 Tevbe 9/23.

542 Cagric1, “Dostluk”, 511.

543 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 2/430.

544 Acar, “Risilet Déneminde Gayr-i Miislimlerle Dostluk”, 238.
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2. Minafiklarla Dostluk

Gonderilis gayesi insanlar arasindaki dostlugu tesis etmek olan
Kur’an, miiminlerden baskalarinin, dost ve sirdas edilemeyecegini su
sekilde beyan eder: “Ey iman edenler! Sizden (kendinizden) olmayanlari
swrdas edinmeyin (onlarla i¢li disl olmaymn). Onlar size kotiiliik yapmak
icin ellerinden gelen hi¢chir ¢abayr esirgemezler ve sizi sikintida

gormekten hoslamrlar.”**Meragi dostluk hususunda Miisliimanlar ile
miinafiklar arasindaki su bes fark: hatirlatir:

1. Miminler ma‘rifu emreder; minafiklar ise miinkeri
emrederler.

2. Miminler miinkeri nehyederler, miinafiklar ise ma‘rafu
nehyederler.

3. Miiminler, ibadetleri hakkiyla yerine getirmeye calisirlar;
miinafiklar ise namaza kalktiklar1 zaman tembelce kalkar ve
gosteris yaparlar.

4. Miiminler, farz kilinan zekati1 geregi gibi yerine getirmeye
calisirlar; miinafiklar ise cimri davranirlar.

5. Miiminler itaate devam ederler miinafiklar ise fasiktirlar.>*®

Kur’an-1 Kerim’de, miinafiklarla dostlugun yasaklanmasi onlarin
gizli diismanliklar1 ve Miisliimanlara kars1 kin ve nefretleri sebebiyledir.
Bu hususa isaret eden bir dyet mealen soyledir:

“Onlar, kendileri inkdr ettigi gibi, sizin de hakikati inkdr etmenizi
isterlerdi ki siz de onlar gibi olasimiz. O halde, Allah rizast igin
zuliim ve kotiiliik diyarimi terk edinceye kadar onlari kendinize
dost edinmeyin. Sayet (a¢ik bir) diismanliga yonelirlerse, onlari
nerede bulursaniz yakalayin ve éldiiriin. Onlardan hi¢birini ne
dost ne de hami edinin. >

Meragi, miinafiklarla iligskilerde daha hassas olunmasi gerektigine
dikkat ¢eker. Ciinkii onlar, yasadiklari toplumun bir ferdi olarak
goriindiikleri i¢in onlara kars1 alinacak tedbirler hususunda Miisliimanlar
arasinda ihtilaflar olusabilir. Bu sebeple miinafiklarin, fitne olma

545 Al-i imran 3/118.
546 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 10/161.
547 Nisa 4/88.
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thtimalleri daha yiiksek ve tehlikelidir. Hakikatte onlar miisriklerden bir
grupturlar. Miisliimanlara kars1 sevgi beslediklerini ve dost olduklarini
gostermeye calisirlar. Miisliimanlarin giiglii olduklar1 donemlerde dostga
davranirlar. Fakat za‘fa diistiiklerinde ihanet ederler ve diismanliklarini
apacik gosterirler.>*®

3.11.3. Yardimlasma ve infak

Tim insanhi@1 olumsuz yonde etkileyen kiiresel felaketler
gecmisten beri yasanmaya ve etkisini her daim ciddi boyutlarda
gostermeye devam ediyor. Ozellikle bu felaketler maddi varliklar:
sOmiiriilen, topraklar isgal edilen ve diinya tizerinde ekonomik ve siyasi
anlamda hicbir varlik gdsteremeyen iilkeler agisindan had safhadadir.
Ekonomik paylasimin adil bir sekilde yapilmadig: bu kiiresel diizende,
diinyanin bir kismi1 kendi sorunlariyla miicadele ederken diger bir kismi1
rahatin1 daha da kalic1 hale getirmek, sorumsuz yasantisinin olusturdugu
ciddi sorunlar1 agmak i¢in maddi imkanlar seferber etmektedir. Tiim
bunlar, insanin dikkatini ¢cekmesi bir yana Miisliimanin hassasiyetini
celbeden 6nemli sebeplerdendir. Bu dogrultuda Miisliiman, sahip oldugu
maddi varligini, gereksiz ve sorumsuzca telef etmek yerine, manevi
huzurunu arttiracak bir tarzda tasarrufta bulunmak ister. Bunun igin,
infak dedigimiz bir erdeme sarilir.>*°

Bir kavmin gelecegi ve onun selameti fertleri arasinda birlik,
beraberlik ve biitiinliiglin gliciine baghdir. Bu bag ne kadar giiclii olursa
s6z konusu toplumun gelecegi de o dl¢iide giiclii olur. Kiiciik-biiyiik her
tiirlii iyilik toplumu ayakta tutmaya yarar. Diger taraftan buna katki
saglayan birtakim parametreler de vardir. Mesela insanin bagkasini
diistinmesi (digerkamlik), sefkat beslemesi, acimasi, sorumlu ve bilingli
olmasi bu birlikteligin daha da gii¢lii hale gelmesinde 6nemli sebeplerdir.
Toplumsal hayatin ilerlemesinde biiyiik bir rolii olan yardimlasma
duygusu iyice benimsendigi ve uygulandigi takdirde hayirli neticeler
meydana gelir.>>

548 \eragd, Tefsirii’I-Meragi, 5/115.

549 Abdullah Yildiz, “islim Ahlaki Agisindan Infak”, Sosyal Bilimler Dergisi
(SOBIDER) 6/38 (2019), 86.

50 Sakip Yildiz, “Dinimizde Yardimlasmanmin Yeri ve Onemi”, Diydnet Isleri
Bagkanligi Dergisi 3/10-11 (1964), 241.
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Islam, ferdin degil toplumun saadetini esas alan bir dindir. Bu
hedefleri gerceklestirmek {izere birtakim prensipler ortaya koymustur.
Bu prensipler onu, digerlerinin ihtiyaglart i¢in ¢alismaya, baskalarinin
mutlulugu igin imkanlarini ¢ogaltmaya y&neltir. Oncelikle israf
etmemeyi, bencil davranmamayi, gosterise kagmamayi, baskalarina
kars1 bobiirlenmemeyi, tevazu sahibi olmay1 ve arda kalan imkanlarini
kendisi disindakilerle paylasmayi, baskalarinin maslahatini temin edecek
bir sekilde iyilik ve takvada yarigmayr ve cimrilik yapmamayi tesvik
eder.

Lugat anlamu itibariyle, tilkenmek, tamamlanmak, yok olmak gibi
anlamlara gelen infak,>! bir malin, hayir islemek suretiyle, baskasina
verilmesi veya sahibinin elinden ¢ikmasi ve harcanmasi anlamina
gelir.>? Thtiyag yeri ve mahalline, mali ve mal disindaki (ayni ve nakdi)
seyleri vacip veya mendup (nafile olarak) harcamak, para veya mali
elden ¢ikarmak ve eldeki nimet ve imkéanlardan baskalarina pay
¢ikarmaktir.>® Buna gore infak; kisinin, servetinden Allah rizasi igin
kendisi, aile bireyleri ve dinen bakimiyla yiikiimlii oldugu akrabalarina
ve muhtaglara yaptig1 her tiirlii ayni ve nakdi harcamay ifade eder.>

Meragi kendilerine infak edilmesi bakimindan kisiler arasinda
kategorik bir siniflandirma yapar. Buna gore ilk sirada; kisinin
akrabalar1 vardir. Bir kimsenin oncelikli olarak kendi akrabalarina
yakinlik gostermesi son derece dogaldir. Ciinkii insan, bazen
akrabalarinin ihtiyaclarini kendi ihtiyact olarak goriir. Ona gore imkan
sahibi oldugu halde ihtiya¢ halindeki akrabalarina yiiz ¢eviren kimseler
fitratin ve dininin esaslarindan uzaklasmislardir. Ikincisi; yetimlerdir.
Ciinkii toplumda yetim ve yoksul olmak ayrica bir dezavantajdir. Bu
sebeple Hz. Peygamber yetimlere bakmay1 tavsiye ve tesvik etmistir.
Uciinciisii; miskinlerdir. Onlar aciz olmalar1 sebebiyle gegimlerini temin
etmede zorluk ¢ekerler. Bu durumda diger fertlere diisen onlara yardim
etmek ve sahip ¢ikmaktir. Ciinkii onlar immetin en zay1f halkasi ve belki
de en degerli pargasidir. Dordiinciisii; yolculardir. Onlara sefer halinde

51 fbn Manztir, Lisanii’I-Arab (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 1993), 4/52.

52 Mustafa Cagrici, “Infak”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2000), 22/288; Yunus Ekin, “Diinyevilesmeye Bir C6ziim Olarak Infak
Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 82.

553 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/176; Ali Riza Giil, “Kur’an’daki Infak Kavraminm
Anlam Yelpazesi”, Dini Arastirmalar 8 (2005), 240.

554 Yildiz, “Islam Ahlaki A¢isindan Infak”, 90.
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acze diismeleri nedeniyle yardim yapilmasinin sebebi, yeryiiziinde
seyahat yapmaya ve Allah yolunda miicadele etmeye tesvik i¢indir.
Besincisi; dilencilerdir. Onlar gergekte asiri ihtiyag sahibi olduklar1 ve
careleri olmadig: i¢in baskalarina el agarlar. Altincisy; kolelerdir. Kole
azad etmek 6nemli bir yardimlasma vesilesidir. Islam kole azad etmeyi
tesvik etmek amaciyla kefaretlerde ilk siraya yerlestirmistir. Yukarida
sayilan bu smniflara yardim etmenin zamani ve yeri yoktur. Her daim
infakta bulunmak miimkiindiir. Ayrica onlara yapilacak infakin dl¢iisii
infak sahibi kimsenin giiciine gore degisir.>>®

Bir kimsenin Allah yolunda infakta bulunurken dikkate almasi
gereken Ol¢ti  Onemlidir. Hz. Peygamber’e hangi olglide infak
edeceklerini soran sahabe-i kirama Kur’an Kerim “artakalan” seklinde
cevap vermistir. Kur’an’da infak igin bir 6l¢ii belirlenmistir ki bu 6l¢ii
her asra uygun olacak sekilde takdir edilsin diye “el-‘afv” (artakalan)
seklinde mutlak olarak zikredilmistir. Diger taraftan infak sahibi
kimsenin imkan giicii de 6nemlidir. infakin 6Slciisiinii belirleyen sey
muhtacin ihtiyaci ve infak sahibinin maddi varligidir.>*®

Meragi’ye gore infak bizzat ihtiyag sahibi sahislarin yararina
olabilecegi gibi onlarin faydalanmasi i¢in insa edilecek kamu hizmet
alanlari i¢in de gecgerli olur. Buna gore hastaneler, yoksullar i¢in barinma
evleri, okullar vb. kamu hizmetlerinin yiiriitilmesinde infak 6nemli bir
kaynaktir.>’

Diger taraftan diismana karsi tedbir almak ve iilkenin savas giiciinii
desteklemek amaciyla infakta bulunulabilir. Cilinkii boyle bir infakin
faydasi, herkese dokunur ve herkesin maslahatina olur. Bu tiirden infak
eden bir toplum ayrica digerlerinden daha giicliidiir. Infak milletlerin
kalkinmasinda ve gelismesinde 6nemli rol oynar.>®

Infak, hasedin serrinden koruyan, hayir sahibinin kiymetini
ylicelten ve toplumdaki ihtiya¢ sahibi kimselerin gonliinii kazandiran
onemli bir vesiledir. Ozellikle yakin akrabaya yapilan infak bu
hususlarda daha etkilidir. Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de s Ua’d
diye tabir ettigi bu olgu, sohret ve gosteris i¢in yapildigi takdirde
sahibine hicbir fayda saglamaz. Infakin, Kur’an’da ilk &nce karz-1 hasen

555 Merdgd, Tefsirii I-Meragi, 2/56.

556 Meragi, Tefirii 'I-Meragi, 2/146.
557 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/146.
558 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 2/146.
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olarak nitelendirildikten sonra dyetin devaminda 538 Glaial geklinde
yeniden miikafatinin kat kat olacaginin hatirlatilmasi bu hususa tesviki
arttirmaktir,>*

Ulkesinde yardimlagma duygusunun  azaldigima  ve
diinyevilesmenin arttigina isaret eden Meragi, bunun sebeplerinden
birinin faizin yayginlagmasi oldugunu belirtir. Ayrica ge¢miste borg
veren kimsenin hi¢bir giivence (kefil veya sahit) olmadan gizlice borg
vermekteyken bugiin birtakim gilivencelerin gerekli hale gelmesi
diinyalik hususunda insanlar arasindaki giivenin azalmasina sebep
olmustur.>®°

3.11.4. Adil Olmak

Islam toplumunda fertler arasindaki iliskilerde genel ahlaki
kurallar ~ gegerlidir.  Dini  normlar her insamn  haklarinin
dokunulmazligini, din ve vicdan hiirriyetinin mukaddes oldugunu kabul
eder. Bu hak ve hiirriyetler hukukun iistiinliigiine dayalidir.%®!

Adalet, davranis ve hiikimde dogru olmak, hakka gore hiikiim
vermek, esit olmak ve esit kilmaktir. Adalet insan iliskilerini merkeze
alir, gayesi onun diinya ve ahiret saadetini temin etmektir. Kur’an’a gore
adaletin 6lgiisii yahut dayanagi hakkaniyettir. Hidayete hak sayesinde
ulasilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla saglanir.’®? Adalet ilkesinin
bu yoniine isareten Kur’an’da; mizdn, kist, furkan vb. kelimeler, adalet
anlamina gelecek sekilde kullanilmigtir.5®

Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge,
denklik, esitlik, gergege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya
yonelme, diiriistliik ve tarafsizik” gibi anlamlarda kullanilmustir, °%*
Goklerin ve yerin bir diizen igerisinde varhigini stirdiirmesi, herkese hak

559 Mergi, Tefsirii I-Merdgi, 2/212.

560 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 4162.

561 Resul Ersoz, “Kur’an’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlar1 Baglaminda Islam
Toplumunun ictimai Degerleri”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
18/2 (2016), 1.

562 Ersoz, “Kur’dn’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlar1 Baglaminda Islam
Toplumunun ictimai Degerleri”, 14.

563 Murat Kayacan, “Herkes I¢in Adalet” Séyleminin Kur’ani Temelleri”, Tezkira 53
(2015), 169.

564 Cagricy, “Adalet”, 341.
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ettigi karsiligin verilecek olmasi, insanin en giizel bir sekilde yaratilmasi
adaletin tecellisidir.®® Giinahkarlara, yaptiklarinin karsiligim tattirmak
da ilahi adaletin geregidir.°®® Adaletin gerceklesecegi yer kiyamet
giiniidiir.>®’

Adalet, ferdi ve igtimai yapida dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve
esitlik ilkelerine uygun yasamay1 saglayan bir erdemdir.>®® Adalet; hakk1
teslim etmek ve hakka, hukuka riayet etmek, insan haklarma saygi
gostermek gibi erdemleri igeren ahlaki, hukuki, felsefi, dini ve aym
zamanda evrensel bir degerdir.>®°

Kur’an’in 6nemli hedefleri arasinda fazilet ve erdemle kusatilmis
bir toplum olusturmak vardir. Ummet diye ifade edilebilecek olan bu
yap1 onun evrensel niteligi ve ¢agrisi sayesinde sekil bulur. Bu erdemli
toplumun vasiflar1 arasinda adaleti ikame etmek, sirat-1 miistakimi takip
etmek, peygamberlerin de misyonu olan sosyal adaleti
gerceklestirmektir. Biitiin ilahi dinlerin gayesi olan bu misyon tim
insanlik icin yegane kurtulus vesilesidir.5™

Allah Tealda’nin inananlardan sahip olmalarin1 talep ettigi
erdemlerden birisi de hig siiphesiz adalettir.>’* Bu sebeple imanin énemli
subelerinden biri sayilir.>’? Davet ve gerekirse cihad yoluyla zulmii
ortadan kaldirmak miiminin énemli gorevleri arasindadir. islam zulmii
ortadan kaldirmak ve zalimleri yok etmek i¢in cihadi farz kilmistir. Bu
sebeple inang bagi ile tiim inananlar bir araya getirmis kavmiyetcilige
ve bolgecilige siddetle karsi ¢ikmistir. Kur’an bireyleri ve uluslari huzura
kavusturacak, verilen sozlerde ve yapilan antlagmalarda, giiven telkin
edecek prensiplere uyulmasin istemektedir.>”

Meragi’ye gore adalet glivenilir olmanin en 6nemli vasfidir. Bunun
isaretleri arasinda miidayene ayeti diye ifade edilen Bakara Stresi 2/283.
ayetinde adalet, ilme tercih edilmis; adaletli olmak, bilgi sahibi olmanin

565 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 27126.

566 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/65, 81.

567 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/129.

568 Cagirici, “Adalet”, 1/341.

569 Kayacan, “Herkes I¢in Adalet” Sdyleminin Kur’ani Temelleri”, 170.

570 Hadid 57/27.

571 Nahl 16/90.

572 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 4, 26.

578 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 6/563; Ersoz, “Kur’an’a Gore “Hakk” ve “Adalet”
Kavramlar1 Baglaminda islam Toplumunun ictimai Degerleri”, 18.
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Oniine gecirilmistir. Nitekim ilim sahibi olmak adaletli olmak i¢in yeterli
degildir. Ancak adaletli olan bir kimse neyi 6grenmesi gerektigini takdir
etme yetisine sahiptir. Ilim eksigi olan adaletli kimselerin hatalar1 pek
azdir; adaletsiz ilim sahiplerinin hatalar1 daha ¢coktur. Adalet melekesinin
kaybedilmis olmas1 insan1 hatalara diisiiriir.>"*

Adalet, insan hayatinin timiinii kapsayan bir degerdir.
Yaradilisinda adalet olan insanin, sirkten uzaklagsmak suretiyle
inancinda, ahlak ve edebe riayet ederek ibadetlerinde, diinyaya fazlaca
meyletmeden hayatinda adalet sahibi olmasi {istiin bir vasiftir. Kainatta
hakim olan miikemmel ahenk, onun o6l¢iilii bir sekilde bir yaratici
tarafindan yaratildigina isarettir. Bu sebeple Allah Teala adaleti sik sik
hatirlatir.>”

Meragi, yeryiiziinde adaleti tecelli ettirmenin herkesin gorevi
oldugunu ifade eder. Emaneti ehline vermek bahsinde emanetin iki ¢esit
oldugunu, bunlardan birincisini, kulun rabbine karsi olan emaneti,
ikincisini, insanin diger insanlara olan emanetidir. Kulun diger insanlara
olan emaneti kapsaminda yoneticilerin kendi tebaasina, alimlerin de
kendi cemaatine adaletle davranmasi vardir. Meragi, adalet ilkelerine
riayet etmenin Onem arz ettigi ailede eslerin birbirine karsi adaletle
davranmalarinin gereginden bahseder. Ger¢i her ne kadar ¢ok eslilikte
esler arasinda tam manasiyla bir adalet miimkiin gérmese de®’® ona gére,
eslerin aile sirlarini ifsa etmemeleri ve aile mahremiyetini korumaya
calismalariny, aile ici adalet duygusu agisindan énemli gériir.>”’

Geleneksel anlayisa ilaveten adalete yeni bir anlam yiikleyen
Meragi, Allah’in, yaratma ile ilgili adaletine vurgu yapar. Hasan b.
Yahya el-Ciircani’den naklettigi bir rivayette Allah Teala’nin kullarim
yaratirken onlara akil verdigini, peygamber gonderdigini, giicline gore
teklifte bulundugunu, birtakim deliller sundugunu ve goérev ve

sorumluluklar yiikledigini bunun ilahi adaletin hikmeti olduguna isaret
eder.>™®

Hi¢ siliphesiz adaletin en iistiin diizeyde gergeklestigi donem,
Kur’an’in prensipleri dogrultusunda sekillenen ve adalet 6rneklerinin

574 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 3/73.

575 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 3/118. Ilgili Ayet hakkinda bk. Nahl 16/90.
576 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 5/173.

577 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5170.

578 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 9/104.
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ortaya ¢iktig1 Asr-1 saddet donemidir. Zira Kur’an ayetlerini, insanlarin
diinya ve ahiret saadetini temin edecek en 6nemli kaynak olarak goéren
selef donemi, sahip olduklar adalet siyaseti sayesinde giiclii kralliklar
maglup ederek uzun yillar fethettikleri topraklari elde tutmay1
basarabilmislerdir. °”® Onlar, kii¢ige karsi baba, biiyiige kars1 ogul,
akrana kars1 kardes sefkatiyle insanlara yaklasmislardir. Insanlar hata ve
kusurlarindan dolay1 cezalandirmamiglar, hasimlarina kars1 ofkeyle
hiikiim vermemislerdir.>°

Adalet ve iyilige yoOnelten en 6nemli eylem namazdir. Nefisler
bazen gaflete diiser, bazen de hidayetten sapar. insana, gergek goreviyle
alakali birtakim hatirlatmalar gerekebilir. Hayatin yogunlugu veya
lezzetlerin c¢ekiciligi onu aldatabilir. Bu sebeple, rihi dlemde onu
arindiracak; kurtulus yoluna sevk edecek ve asiriliklardan kuruyacak,
adalet ve iyilige yoneltecek bir uyariciya ihtiyag vardir; o da namazdir %8

Adalet, hukukun terazisidir. Toplumlari zafere ulastiran giiglii bir
aractir. Giig ve iktidar ancak adalet oldugu zaman dnemli hale gelir.>®?
Bir memlekette adalet yok olursa diizenin bozulmasi kagimlmaz olur.>%
Adaletsizlik Allah’in gazabin1 miistahak kilan 6nemli sebeplerdendir.>®*
Adaleti degerli kilan sebeplerden birisi de zuliim ve fesadin yaygin
olusudur. °® Ona goére en zor sartlarda bile adaletten sapmamak
gereklidir. Mesela, savaglarin hedefi, kaybolan adalet ilkesini yerine
getirmek ve hukuku iistiin kilmaktir.®® Bu sebeple savaslarda diisman
teslim alinirken bile zelil diisiiriilebilir. Ancak ona zulmedilmez.®’

3.11.5. iffetli Olmak

Kur’an, fert ve toplumlarin mutlulugunu temin etmeyi hedef
edinmistir. Bu sebeple onlarin hayatina yon verecek, yol gosterecek,
diinyevi ve uhrevi saadetlerini saglayacak esaslar icermesi de gayet
tabiidir. Buna karsilik Miisliiman fertler de bu esaslara bagli kaldiklar1

57 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 13/61.

580 Meragd, Tefsirii I-Merdgi, 14/132.

S8 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 2/201.

62 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 4162.

83 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 5/110; 9/208,
564 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 9/80.

585 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 23/116.

586 Meragi, Tefsirii’'I-Meragi, 4/78; 10/124.
587 Meragd, Tefsirii I-Merdgi, 10/164.
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stirece mutluluk ve huzurlu olurlar. Ciinkii bunlar insanin maslahatini en
Iyi koruyan ve yilice Allah tarafindan vazedilen esaslardir. Iffet bu
esaslardan birisidir.>®

Iffet lugatta; edeb, haya, izzet, seref gibi anlamlara gelir. ifrat ve
tefritten uzak, fisk ve fiicurdan arinmis sehevi yapiyr hem ¢irkin olanm
terk etmeyi hem de giizel olana agir1 meyletmemeyi ifade eder. Istilahta
ise iffet; bir kimsenin seriatin sinirlari icerisinde kalarak fisk-1 fiicirdan
uzak durmasi, sehvetin galip etkisi karsisinda diinyevi tamahkarliklara
yiiz cevirmesidir.*®® Kur’an’da gegen “ihsan” / “muhsinin”>% “ve’l-
hafizine fiiricehiim™ gibi kelimler iffeti ifade eder.>%

Allah’in insana bahsettigi en giizel vasiflardan biri iffettir. Bu
ozellik, insanin manevi sahsiyetini, haysiyetini ve miiriivvetini yani
onurunu dogrudan ilgilendiren ve kisiyi zilletten, sahsiyetsizlikten
koruyan énemli bir vasiftir.>%

Kur’an-1 Kerim’de, iffeti yok eden c¢irkin isler ve iffetsizlik
méanasina gelen fiiller yasaklandig1 gibi®® iffetsizlige gotiiren biitiin hal
ve tavirlar da hos karsilanmamustir. iffet séz konusu oldugu zaman da
koruma, 1rzt korumak anlaminda “hifz”, kotiilikklerden korunmak
anlaminda ise “tehassun” tabirleri kullanilmistir.>%®

[ffet i¢in Srtiinmek dnemli bir vasitadir. Ortiinme hem erkek hem
de kadin igin uyulmasi gereken bir emirdir.%® Kadin ve erkegin,
belirtilen 6l¢li ve sekilde ortlinmelerine “tesettiir” adi verilir. Tesettiir,
kadimi toplumda saygin bir birey haline getirmek, sokaklarda, dolagan
kadinlara sarkintilik yapanlarin satasma ve incitmelerinden giivende

588 Siileyman Giir, “Kur’an’a Gére Miisliiman Gengte Bulunmas1 Gereken Tki Onemli
Ahlaki Deger: iffet ve Haya”, Sinop Universitesi Uluslararasi Genglik ve Ahlak
Sempozyumu (2016) 2/1035.

589 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, 9/253, Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1995), 151; Ragib el-isfehani, el-Miifieddt (Dimask: Daru’l-Kalem,
1992), 573.

590 Nisa 4/24; Maide 5/107.

591 Ahzab 33/35.

592 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/5; 6/59.

53 Adem Dolek, “Ayetlerde ve Hadislerde insan Onurunu Koruyan Onemli
Vasiflardan: iffet”, Hz. Peygamber ve Insan Onuru Sempozyumu (Ankara, 2014), 617.
59 [1gili ayetler i¢in bk. Nahl 16/90; A ‘raf 6/28, 33.

5% Dolek, “Ayetlerde ve Hadislerde insan Onurunu Koruyan Onemli Vasiflardan:
Iffet”, 621.

5% Ahzab 33/59.
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kalmalarina yardimci olmak ve ¢ikacak birtakim koétiiliikleri 6nlemek ve
kadiin higbir zaman siis egyasi olmadigin1 gostermek tlizere uyulmasi

gereken ilahi bir emirdir. Meragi’ye gore iffet bir fazilet ve tistiinliik iken
iffetsizlik ise bir faziletsizliktir. 5%

Insanin iffetini olumlu veya olumsuz anlamda etkileyen fiillerden
birisi de bakiglardir. Ozellikle yol kenarlarinda bekleyen kimselerin
etraflarindan gegen namahrem kimselere kotli niyetle bakmalarinin
yasaklandigin1 dile getiren Meragi, kotii niyetli bakislarin kisilmasini
serre  giden yollarin kapatilmast bakimindan 6nemli oldugu
goriisiindedir.>%®

[ffetli olmak Mii’min{n stresinde zikredildigi iizere kurtulus igin
bir vesiledir. Clinkii mesri haller disinda 1rz ve namusu muhafaza etmek,
miiminin kemalini gdsteren onemli bir isarettir. Bu ayette 6zellikle 1rz1
muhafaza etmenin zikredilmesi bir Ovgii ve kivang vesilesi
oldugundandir. Diger taraftan iffetsizlik Allah’in smirlarin1 ihlal
etmektir.>

Irz1 korumak, insan ve toplum acisindan goz ardi edilemeyecek
derecede faydalar igerir. Bu faydalarin ilki nesebin sahih kalmasini temin
etmesidir. Clinkii nesep bagini muhafaza etmek bir toplumun ahlaki
acidan ¢okiisiinii engelleyen 6nemli bir aractir. Bir kimsenin 1rz ve
namusu, dinin de korumaya aldig1 ve ihlali sebebiyle biiyiik suglara yol
acan Onemli bir degerdir. Bu sebeple iffet, fertler arasindaki, kavga,
cekisme ve hatta cinayetlere sebebiyet verecek kin ve nefretin de oniine
gecer. Ayrica iffet, sthhatli kalmak icin de bir alternatiftir. Buna karsilik
iffetsizlik ise insan1 birtakim hastaliklara bulastiran bela ve musibetlerin
basinda gelir. Iffet, toplumsal manada da fertler arasindaki giiveni artirir.
Cilinkii sosyal miinasebetlerin de gerektirdigi birtakim dlgiiler sebebiyle
bircok koétiiliigiin oniine geger. Ornegin baskalarimi ziyaret ederken
nelere 6nem vermemiz gerektigini, karsi cins ile miinasebetimizde hangi
Olctilere riayet etmemiz gerektigini, toplum igerisinde konusurken nelere
dikkat etmemiz gerektigini 6gretir.5%

597 Meragd, Tefsirii |-Meragi, 22/38.
598 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 18/97.
599 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 18/6.

800 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 18/67.
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3.11.6. Kardeslik

Kardeslik, fertler arasindaki nesep bagmi ifade eder. Bunun
yaninda, ayni kabileye, ayni dine, ayn1 meslege veya ayni inanca mensup
olanlarin yakinliklarini ifade etmek icin de kullanilmgtir 8% Ayni inanca
mensup olanlar Kur’an-1 Kerim’de kardes olarak tanimlanmislardir.®%
Hadis-i seriflerde de Cahiliye asabiyetinin karsiligi olarak birlik ve
biitiinliik duygusunu ifade etmek iizere kullaniimistir.®%

Islam’a gore din kardesligi en az kan ve nesep kardesligi kadar
onemlidir. Ciinkii kardesligin geregi olarak Miisliiman toplumda sevgi,
baris, yardimlagma ve birlik hakim olur. Ortaya ¢ikan anlagsmazlik ve
catismalar derhal ¢6ziimlenir. Boyle bir toplumda haddi asanlar adalete
yoneltilmeye calisilir. Ciinkli Miisliiman toplumda sosyal maslahat ferd1
maslahatin {stiindedir. Bu sebeple sosyal menfaati temin etmek her
zaman daha dnceliklidir.5%

Hz. Peygamber gereck uygulamalarinda ve gerek so6zlerinde
kardeslik vurgusunu Cahiliye anlayisina karst bir antitez olarak
kullanmigtir. O, Cahiliye taassubu yerine din ve inang birligini 6n planda
tutmakla kardeslik temelinde yeni bir toplum inga etmenin miicadelesini
vermistir. Miisrik kavmi, kendisini kadim atalarin mirasimna aykir
davranmakla elestirdikleri halde kan bagina dayali birlik duygularinin ve
iligkilerin 6nemini kabul etmis, diger taraftan sadece irka dayanan ilkel
asabiyete kars1 miicadele etmistir.5%

Islam kardesliginin temeli empatiye dayamir. Her bir fert diger
kardesini kendisi gibi goriir. Nitekim Allah Teala buna isaret ederek®’®
baskasina yapilan bir kotiiliigiin kisinin kendisine yapilmis gibi kabul
edilmesi gerektigini belirtir.5%’

Fertler arasindaki kardeslik baglarinin tesisinde higbir beseri din,
ilahi dinler kadar, basarili olmamustir. Ashab-1 kirdmin hayati, din
kardesliginin nesep kardesliginden daha oncelikli oldugunu gosteren

601 gl-Isfahani, el-Miifiedat, 68.

602 A1-i Imran 3/156; Nisa 4/11; Hucurat 49/10, 12; Hicr 15/47.

603 Bk Buhari, “Imén”, 4, 8, 22; Miislim, “Iman”, 71, 72, 73.

804 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 9/326.

605 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Cagrici, “Kardeslik”, Tiirkiye Diyénet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/485-486.

606 Hucurat 49/11.

807 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 1/120.
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sayisiz 0rneklerle doludur. Ancak kisisel ¢ikarlar ve nefsi tamahkarliklar
sebebiyle Islam’in ilk yillarindaki bu ahenk fesada ugramistir. Herkes
kendi kisisel goriisiinii din diye sunduktan sonra dini miidafaa ad1 altinda

birgok savas meydana gelmistir. Meragi’ye gore bunun 6nemli sebebi,
iman zay1flig1 ve asir1 tamahkarliktir.5%

Islam’in kardeslik anlayis1 statii farkini ortadan kaldiran bir
nitelige sahiptir. Ciinkii inanmak her tiirlii sosyal statiiniin iistiindedir.
Mesela insanin eli altinda bulunan yardimeilar1 veya iscileri kendileri
icin birer kardestir. Onlarin insani ihtiyaclarmi hak ettikleri gibi
vermelidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in dmriiniin sonundaki tavsiyeleri
arasinda namaz ve insanin eli altindakilere iyi davranmak vardir.%%°

3.11.7. Al¢ak Goniilliiliik

Insan hem maddi hem de manevi giizelliklerle yaratilmis bir
varliktir. Sahip oldugu bu giizellikler kendisini yiicelttigi gibi bunlardan
yoksun olmak da onu siifli mevkilerin en alt derekesine kadar
diisiirmektedir. Insanin bu siifli diisiise maruz kalmamasi icin devamli
bir ¢aba igerisinde olmasi, ilahi ve nebevi dgretilerle yolunu bulmaya
calisarak Islam ahlaki ile bezenmesi onem arz etmektedir. % Bu
iistlinliiklerin 6nde geleni hig sliphesiz tevazudur.

Sozliikte; kendini diisik goérmek, zelil kilmak, birine boyun
egmek, uzak olmak, yerin veya sehrin algakta olmasi, bir kimsenin yere
kapanacak derecede egilmesi anlamina gelir.®™ Istilahta ise oncelikle
Allah’a kars1 saygili olmak, anne babaya iyilik yapmak, insanlara
yumusak davranmak, Hakk’a boyun egmektir.5*2

Tevazu denince akla gelen ilk sey Allah’a kars1 gosterilen
tevazudur. Ciinkii Allah kendisine boyun egilmesi gercken en {istiin
varliktir. Ona karg1 tevazu; ibadet etmek, riiki ve siicud etmenin yani

898 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 2/1124.

609 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/37.

610 Mehmet Demirci, “Hz. Peygamberin Tevazu ve Vakar1”, Diydnet [lmi Dergi 30/1
(1994), 59,

611 bn Manziir, Lisanii’I-Arab, 8/397; isfahani, el-Miifredat, 874.

612 Bl Mera@, Tefsirii l-Meragi, 3/150; 14/44; 15/174.
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s1ra®®® diinyanin siisiinden ve nimetlerinden yiiz ¢cevirmek, insanin kendi
benliginde Allah korkusunu yerlestirmekle gergeklesir.®

Insanin, kendi varlik sebebi olan anne babasina gdsterdigi sefkat
ve merhamet de tevazuun Snemli gostergelerdendir.®?® Nitekim insan
tizerinde Allah’tan sonra en biiyiilk hak sahibi olan kimseler anne-
babadir. Ayrica anne-babaya karsi tevazu ve sefkat, egitim ve ahlak
gelenegimizin de bir pargasi olarak kabul edilmektedir.®®

Insani sosyal iligkilerini diizenleyen en 6nemli duygu tevazudur.
Tevazu onun diger fertlere karsi saygili olmasini, onlara Kkarsi
bobiirlenmemesi gerektigini ifade eder. Bu 6zelligi onun her tiirlii hayra
erismesini temin eder. Diger taraftan kibir ve bobiirlenme Allah’in
gazabim miistahak kilan 6nemli sebepler arasinda yer alir.?!’

Tevazuun zi1dd1 biiyiiklenme anlamina gelen tekebbiirdiir.
Tekebbiir yani kendini biiyiik gormek, mezmiim niteliklerdendir. Ctinkii
kibir sahibi olan kisi kendini yiice goriir. Oysaki ylicelik ancak Allah’a
mahsus bir niteliktir.®*® Tekebbiir, ayrica hakki yalanlamak anlamina da
gelir. Miitekebbir kisi hakka meydan okudugu gibi kendisi disindaki
diger insanlar1 hakir goriir ve kendini her zaman hakli gordiigii i¢in
muhakemeye ihtiyag duymaz. Tipkt Firavun’un kisiliginde goriildigi
gibi Masa’ya gelen her ayeti diisiinmeksizin inkar eder.5°

3.11.8. Soziinde Durmak

So6ziinde durmak, iki kisi arasinda bir hususu yerine getirmekle
alakalt anlasmaya varmak, yapilan anlagmaya uygun davranmak
demektir. iki tarafin karsilikli olarak bazi hususlar {izerinde anlasmaya
varmalar1 veya tek tarafli olarak bir kimsenin verdigi s6ze sadik kalmasi
seklinde de anlagilir.5%°

813 Meragi, Tefsirii’'I-Meragi, 3/150; 11/34.

614 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 717.

815 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 15/31.

616 Ebii’l-A ‘1a Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 2. Baski, ¢ev. M. Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yaynlari, 1996), 3/103.

817 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 21/85.

618 Y1ldiz, “Dinimizde Yardimlasmanin Yeri ve Onemi”, 247.

619 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 9/64.

620 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 9/17.
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Yaradilis hiyerarsisinde insan, birtakim sorumluluklara sahiptir.
Bu tir sorumluluklar iki g¢esittir ve bunlar kendisini, diger
yaratilmiglardan farkli kilar. Birincisi din ve fitratla, ikincisi, inang ve
niibiivvetle ilgilidir. Bunlarin i¢inde insanin sahip oldugu ilk sorumluluk,
rabbine kars1 olan fitri sorumlulugudur. Insan bu sorumlulugunu, akil,
his ve duyular yoluyla yerine getirir. Insanin akl-1 selim bir varlik olarak
peygamberlerin teblig gérevini hakkiyla 1fa etmesi, bu fitri sorumlulugu
yerine getirmesine imkan tanir.®%

Allah’a verdikleri iman ve ulGhiyet soziinii unutan kavimlerin
basinda Israilogullart gelir. Onlar, Tevrat’in esaslartyla amel etmekle
sorumlu tutulduklar1 halde, kendilerine gonderilen peygamberleri
yalanlamak, indirilen kitab1 tahrif etmek ve yeryiiziinde fesad ¢ikarmak
suretiyle Allah’a verdikleri sozleri yerine getirmemislerdir.5%2

Islam toplumunda yasayan Ehl-i kitabin da Allah’a ve onun
Restliine verdikleri sozleri yerine getirmediklerine dair birgok 6rnek
mevcuttur. Onlar, Miisliimanlarla aralarinda antlagsma olmasina ragmen
misriklere karst amansiz bir miicadeleye girismisler en Onemli
zamanlarda miisriklerin yaninda yer alarak yaptiklar1 anlagmalari
bozmuslardir. %22 Bunun yaninda Islam, Miisliimanlarla yaptiklari
antlasmalari bozmayan ve onlara karsi savas ilan etmeyen basta
misrikler olmak iizere diger din mensuplariyla barig halinde olmay1
tavsiye eder.

Meragi, insan iligkilerinde oldugu kadar, insanin Allah’a kars1 olan
miinasebetlerinde de ahde vefaya 6nem verir. Allah’a kars1 ahde vefa
insan ile Allah arasinda devamli strette diri kalmasi gereken 6nemli bir
bagdir. Nitekim emanete ihaneti, sozlesmelere bagh kalmamayr da
miinafik ve kafirlerin 6zelligi olarak sunar. Diger taraftan insanlara kars1
olan sorumluluklarinda 6zensiz davranan bir kimsenin, Allah’a kars1
sorumluklarinda 6zenli davranmasi beklenemez.524

Ahde vefa miiminin 6nemli niteligi ve Islami sosyal diizenin temel
dinamiklerindendir. Ciinkii ahde vefa agir bir sorumlulugu
gerektirmektedir. Bu sorumluluk insanin fitri altyapisinda da mevcuttur;

52 Meragd, Tefsirii I-Meragi, /73,

622 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 1/129.
623 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 10/52.
624 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 2/202.
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ancak insanin diinya hirs1 ve tamahkarligi bu fitratin bozulmasina ve
fesadin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.®?®

Insanlar yaratiliglar1 geregi ahde vefa duygusuna sahiptirler.
Ciinkii yeryiizliniin adalet ve selameti, insandaki bu duygunun kaim
olmasina baghdir. Diger taraftan Islam, emanet ve sozlesmeye baglh
kalmay1 siki tutmus ve muhataplarini bu hususta uyarmistir. Bu 1srarci
vurgudaki amag toplumsal diizeni korumak, ahlak, karsilikli giiven ve
huzur gibi saglam esaslara dayandirmaktir. Meragi de eserinde bu 6nemli
yone vurgu yapmaktadir.

3.12. Genel Olarak Kaotiiliik

Insan, maddi varhigiyla oldugu kadar, manevi varligiyla da
onemlidir. Diinya hayatinda kazanip elde ettikleriyle maddi varligini insa
ederken manevi varligi da bir insaya ihtiya¢ duyar. Bu sebeple, onun
manevi varligini inga eden dinin, insan hayatina etkisi, insanin varligi

kadar kadimdir.

Insan hayat seriiveninde tiirlii zorluklardan geger. Korkularim
yenmesini saglayacak, siiphelerini giderecek ve iimitlerini yesertecek bir
miijdeye ihtiya¢ duyar. Iste bu miijde sahip oldugu degerleridir. Bu
degerlerin rolii insan i¢in diinyada mutluluk, ahiret yurdunda huzurdur.
Ne varki insan, bu huzuru ¢ok kolay elde edemez. Onun hak ve hakikat
yolculugunda kendisine ayak bagi olacak birtakim engeller vardir. Bu
engeller bazen seytanin, bazen nefsinin, bazen olumsuz ¢evresinin ve
bazen de vurdumduymazliginin tesiriyle yoldan sapmasina neden
olabilir. Bu sebeple insan her zaman igin kotiiliiklerinin tehdidi altinda
yasar. Bu bolimde insanoglunun akibetine tesir eden kotiiliikkler ve
bunlardan kurtulmanin yollari iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

3.12.1. Cimrilik

Insanin, Allah Teala’nin kendisine verdigi nimetlere siikran gérevi
vardir. Bu, saglam bir biling ve saglikli bir akil tasiyan herkesin farkina
varmasi gereken bir yiikiimliliiktiir. Bu yiikiimliligin ihlal edilmesinde

625 Riim 30/41.
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en biiyiik engel, kisinin, zekat ve sadaka gibi gorevlerini yapmada
isteksiz davranmasini saglayan cimriliktir.%

Cimrilik, bir kimsenin mala olan asir1 hirs1 sebebiyle, sahip oldugu
imkanlar1, rabbine yaklastiracak bir tarz yerine sadece kendi istek ve
arzulari igin harcamasi, malin ve sohretin aldaticiligina kanmasidir.%?’
Cimrilik bir kimsenin sadece mal biriktirerek, bunlar1 kendine ve
cocuklarina sarf etmemesi demek degildir. Ayn1 zamanda her tiirlii iyilik
ve hayir icin Allah yolunda harcamaktan kaginmak anlamia da gelir.®%®
Ayrica, giizel s6z sdylemeyi, selam vermeyi, ilim 6gretmeyi, tehlikede
olan birinin canin1 kurtarmay1 veya bir kimseye nasihatte bulunmay1
ithmal etmek de cimrilik kapsamina girer.

Cimrilik kalplerin katilagmasina sebep olan kotii bir haslettir.
Insan1, mala bagimli hale getirdigi gibi lezzetin esiri kilar. Bdylece
etrafindaki ihtiya¢ sahiplerini teshis etmede ilgisiz kalir; g¢evresine
diismanlik ve merhametsizlik yayilir.5*°

Cimri kimse hem Allah nazarinda hem de insanlar nezdinde
faydasiz ve merhametsiz olmasi nedeniyle kinanmigtir. O, infak etmek
bir yana farz kilinmis olan zekati vermeyi bile sakinir. Az miktarda infak
ettiginde fakir olacagina ve bu nedenle zillete diisecegine inanir.®%

Her derdin bir devasi, her hastaligin bir caresi oldugu gibi
cimriligin de sifasi, istikrarli bir sekilde ibadete ve 6zellikle namaza
devam etmektir.5%? Namaz, siireklilik arz etmesi durumunda insani, her
tiirlii hayirli amellere yoneltecek bir vasita gorevi goriir.5%

Cimrilik hastaligin1 tedavi eden 6nemli ibadetlerden digeri de
zekat ve infaktir. Bunlar nefsi, cimriligin ¢irkinliginden arindirir, faiz,
hirsizlik ve dolandiricilik yoluyla baskalarinin malini haksiz yere yemeyi
engeller. Allah yolunda infak etmeye aliskin bir kimsenin cimri
davranmasi diistliniilemez.

626 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 41145,

%27 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 30/176.

628 Mevddi, Tefhimu 'I-Kur’an, 7/145.

629 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 30/238.

5% Merai, Tefsirii I-Merdgi, 30/148.

831 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 15/39.

832 Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, 10/186.

633 fzzet Derveze, et-Tefsirii’I-hadis (Istanbul: Ekin Yaynlar1, 1997), 4/255.
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Meragi, insanlarin maddeye muhta¢ oldugu modern asirda infak
etmenin Onemine vurgu yapar. Diger taraftan cimriligin zuliim,
cimrilerin de zalim oldugunu hatirlatir. Ciinkii cimrilik bir kimseye hakki
oldugu seyi engellemeyi de icerdigi i¢in ihtiya¢ sahiplerine yonelik
dolayli bir zuliimdiir. Ona gore Allah Teala’nin Bakara Siresi 2/270.
ayetinde infak edilen seylerin Allah tarafindan bilinecegini, ayetin
sonunda zalimlerden bahsetmesi ise iimmetin maslahati olan konularda
cimrilik yapan Miisliimanlara kargi dnemli bir ibrettir. Cilinkii mal refahin
zirvesidir ve madde ¢aginda yasayan giiniimiiz insaninin maslahati da
mal {lizerine kurulmustur. Ne yazik ki toplumsal infakin azaldig
giiniimiiz Islam toplumlarinda cehaletin ve geri kalmishgin yaygmn
olmasi, insanlarin siddetli bir fakirligin icerisinde bulunmasi, bireyleri
arasinda hakim olan cimrilik nedeniyledir.®*

3.12.2. iftira

Sozliikte; yalan sdylemek ve asilsiz isnatta bulunmak anlamina
gelir.®® Terim olarak ise; “bir kimseye asilsiz sug, giinah yahut kusur
sayilan bir s6z, davranis veya nitelik isnat etmek demektir.5%

Meragi, dinin yol gostericiliginin goz ardi edilmesi nedeniyle
giiniimiizde iftira suclarmin, psikolojik etmenler ve gaflet sebebiyle
Miisliimanlar arasinda bile yayginlik kazanmustir. islam tarihinde sahid
olunan en biiytik iftira hadisesinin ifk olay1 oldugunu belirten Meragi, bu
iftiranin akabinde Hz. Aise’nin su¢suz oldugunu ve aklandigimi hatirlatir.
637 Fahreddin er-Razi, Nisa siiresi 4/112. ayetinde; “Kim bir hata yapar
veya kasitl giinah isler de onu bir su¢suzun iizerine atarsa biiyiik bir
biihtan ve apacik bir giinah yiiklenmis olur.” ayetinde gegen biihtan
kelimesini, “Din kardesine kendisinde bulunmayan bir kusur ve kotiiliik
isnat etmendir.” diye aciklar.%%®

634 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 3, 4.

635 fbn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, 15/154; ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis (Kiiveyt: Matbaatii
Hiikumeti Kiiveyt, 1965), 4/455.

636 Mustafa Cagric, “Iftira” Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV
Yayinlari, 2000), 21/522.

57 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 5/151.

6% Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Razi, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1990), 11/38-39.
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Meragi’ye gore sucsuz insanlari iftira atarak karalamaya ¢alisanlar
hem diinya hem de ahirette Allah’in rahmetinden uzaktirlar.
Yaptiklarmin karsilig1 olarak elim bir azap onlar1 beklemektedir. iftira
atan kimseler fitne kaynagidir. Bu tiir kimseler hem iftiralarinin
karsiligini tadarlar. Hem de asilsiz sdylentilerin arkasindan gidenlerin de
vebalini tagirlar.®®

[ftira sadece insanlar arasinda ortaya ¢ikmayabilir. Bazen Allah
hakkinda da vaki olur. Ozellikle Ehl-i kitabin Allah hakkindaki asilsiz
iddia ve vehimleri Kur’an’da iftira seklinde zikredilir. Ornegin,
Israilogullarr’'nin “ates bize ancak sayili giinler dokunacaktir.”®* veya
“...Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullariyiz” %' gibi iddialar1 birer
iftiradir. ®2 Aym sekilde miisrikler arasinda Allah’a yoénelik bu tiir
iftiralar1 ortaya ¢ikardigi bilinen Amr b. Liihay el-Huzai’nin uydurdugu
gibi, kendi heva hevesleri dogrultusunda yapmak istedikleri seyleri
yaptiktan sonra “Allah bizlere bunlar1 yapmay1 emretti” gibi bahaneleri
de Allah’a yonelik iftiralarindandir.54®

[ftira atmamn yaninda, kisiyi ilgilendirmeyen haberlere kulak
kabartmayi, fasik bir kimsenin getirdigi haberlere ihtiyatli yaklagmak ve
baskalarinin onur ve haysiyetine dil uzatmak da haram kilinmustir.
Ciinkii iftira, Uzerlerine atildigi kimselerin manevi haklarmin bir
ihlalidir. Islam’da ayrica baskalarmmn haklarim c¢ignememek igin
kaynag1 bilinmeyen, dogrulanmaya ihtiya¢ duyan asilsiz uydurmalari
dogru kabul etmek ve kesin kabulle yaklasmak da yasaklanmustir.%**
Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Aise’ye yapilan iftira karsisinda Miisliimanlarin
tutumu degerlendirilirken biitlin miiminlerin, bdyle bir habere hemen
inanmayip iftiraya ugrayan hakkinda hiisniizanda bulunmalar1 gerektigi
vurgulanmakta, bu tiir asilsiz isnat ve iftiralarin yayilmasindan
hoslananlarin diinyada ve ahirette agir bir sekilde cezalandirilmay1 hak
ettikleri bildirilmektedir.54

69 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 90/18.
640 Bakara 3/80.

641 Maide 5/18.

542 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 1/153.
643 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 744,
644 1sra 17/36; Hucurat 49/6.

645 Nisa 4/19.
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3.12.3. Giybet

Giybet, bir kimseyi giyabinda kotii sozlerle anmak demektir. Bu
ister kisinin kendisi ister dini yasantisi, yaradilis Ozellikleri, mali,
cocugu, esi, hizmetcisi veya giyim kusami olsun degismez. Bunlar da
giybet kapsamina girer. Sozlerin igerdigi kotiiliikler ilgili sahista yoksa
iftira olur.5%6 Ayet ve hadislerde giybet, kotii bir huy olarak kabul edilir.
Kisiye onyargi ile yaklasmak oldugu i¢in onun hukukunu ¢ignemeyi, ona
haksizlik etmeyi ve 6lii halde iken onun etini yemeyi®’ ifade eder.
Giybet sozle olabilecegi gibi yazi, ima, isaret ve taklitle de olur. Kisinin
kendisi giybetin konusu olabilecegi gibi ¢ocuklari, ebeveyni ve yakinlar
hakkindaki kétii sézler de giybet sayilir.®4

Meragi’ye gore Allah Teala, Islam {immetini dahili tehlikelerden
korumak igin birtakim igtimai kurallar koymustur. Bu kurallara azami
derecede riayet gostermek, ortaya cikabilecek dnemli anlagsmazlik ve
fitneleri ortadan kaldirmasi, ayrica fertler arasindan sevgi ve muhabbetin
yayginlagsmasi acisindan son derece onemlidir. Bu kurallari su sekilde
6zetlemek miimkiindiir:

a. Insanlarin her tiirlii islerindeki niyetlerinin aragtirilmasi
terkedilerek hiisnii zan beslemek,

b. Insanlarm ayiplarini arastirmaktan kaginmak,

c. Giybet etmeyi ¢irkin bir davranis olarak kabul edip, giybetten
sakinmaktir.%4°

Giybetin yayginlagmasiyla kin ve nefret artar, toplumda
diismanliklar yaygin hale gelir, birlik ve beraberlik yok olur. Giybet, her
seyl yok eden bir ates gibidir. Meragi, Hasan-1 Basri’nin giybet
konusundaki su tasnifini konunun 6nemine dair nakleder: Giybet ii¢

sekilde gergeklesir: Giybet, ifk ve iftira.

Giybet: Kisinin arkasindan hos olmayacak bir sekilde
konusmaktir.

Ifk: Kisinin hakkinda sana ulasan her seyi dogruluguna
bakmaksizin anlatmaktir.

646 Tbn-i Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/656; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, 3/561.

847 Hucurat 49/12.

648 Mustafa Cagric1, “Giybet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/63.

849 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 26/136.
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Iftira ise; Insanda olmayan bir hususu varmis gibi anlatmaktir.

Meragi’ye gore giybetin biiyiik glinah oldugu konusunda alimler
arasinda ittifak vardir. Kardesinin giybetini yapan kimse, 6nce Allah’a
tovbe etmeli daha sonra giybetini yaptig1 kisiden helallik dilemelidir. Bu
sebeple cirkin bir davranis olan grybetten uzak durmak gerekmektedir.5>°

Giybetin, kotiilik bakimindan olii eti yemege benzetilmesi,
olusturdugu toplumsal tahribat ve hedef aldig1, 1rz ve namus olaylarinin
coklugundandir. Ote yandan grybetin neden bu sekilde bir benzetmeyle
anlatildigina deginen Meragi, Arap geleneginde bu tiir benzetmelerin
yaygin oldugu, birine biiyiik kétiiliikkler yapmanin onun etinin yenmesi
seklindeki tabir edildigini hatirlatir ve buna 6rnek olarak da Emevi
donemi sairlerinden Mukanna“ el-Kindi (6. 689/1291)’nin kendisini
dislayan ve hor goren akrabalarina yonelik hayiflanma igeren bir beytini
nakleder.®>!

Eserinde toplumsal maslahati 6n plana alan Meragi, 6zellikle
giybet konusuna ayri bir énem verir. Onun mahzurlar1 ve toplumda
olusturdugu tahribati o6nlemeye doniik bircok 6rnek sunar. Bu
orneklerden birisinde Abdurrahman el-Evzai (6. 157/774)’nin giybetin
orucu bozacagim savunan goriisiinii nakletmesi dikkat cekicidir.%%?

3.12.4. Kibir

Insanoglu, Allah’m kiilli iradesi karsisinda simirli olan ciiz’i bir
irade ile yaratilmistir. Bu irade onun giinlik hayattaki tercihlerini
sekillendirmesine yardimei olur. Ancak bazen insanin sahip oldugu gii¢
ve imkanlar, giiciiniin sinirsiz oldugunu vehmederek birtakim duygular
igerisine girmesine sebep olur. Kibir dedigimiz bu duygu sebebiyle
kendini diger insanlardan iistiin gérmeye baslar.5

Kibir, insanin hal ve tavirlarinda biiyiiklenmeye delalet eden bir
huydur. Kibirli kisi cogu zaman kendini begenir, baskalarini kiigiik gortir
ve diger insanlardan daha miikkemmel oldugunu diisiiniir. Oysaki kibirli

850 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 26/137.

651 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 26/140. Kindi, s6z konusu beytinde sunlari sdyler:
“Onlar beni ¢ekistirip etimi yeseler dahi, ben onlarinkini yemeyecegim,; onlar benim
san ve sohretimi yikmaya ¢alissalar da ben onlarinkine dokunmayacagim.”

852 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2170.

853 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3/20.
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insan Allah nezdinde hakir goriiliir. Ciinkii o, Allah’1n diger insanlar i¢in
onemli kildig1 degerleri kiigiimser. Bu tavri ile Allah’in ulthiyet sifatin
gbzard1 etmis olur. Kibirli insan rabbine de geregi gibi ibadet etmez.
Ciinkii ibadet manevi bir rahatlik olan husi ile yerine getirilir.55*

Kibirli insan, kendini diger insanlara karsi sorumlu kabul etmedigi
igin, rabbine karsi gorevlerinde isteksiz oldugu gibi anne, baba,
yakinlari, yetim, oksiiz ve komsularina karsi gorevlerini yerine getirmez.
Esasen kendisinden higbir iyilik beklenmez. Ancak nankorliik beklenir.
Onun diger insanlardan farki, dis goriiniisiiyle gosteris yapmasi ve sahip
oldugu maddi gii¢cle digerlerine karsi bobiirlenmesidir. Diger taraftan
kabaliktan sakinip vakarli davranmasi kibir olarak kabul edilmez. %%

Kibrin en kotiisti, kisiyi kiifiirde 1srarli kilan tiirtidiir. Ciinkdi bu tiir
bir kibir, ona bir bagka otoriteye boyun egmeyi kabul etmeksizin hakk1
inkar etmeyi Ogretir. Bunun da akabinde insanlar1 algak goérmeye,
herhangi bir otoriteye itaat etmeyi, kendini baskalarina denk saymayi
kabul etmeyecek kadar biiyiiklenmeye yoneltir. ®° Meragi’ye gore
Firavun’u heléke siirtikleyen kibir bu tiirdendir. Ciinkii kibir, insan1, hak
ve hidayet yolunda nazar ve istidlalden uzaklastirir. Boylece Allah’in
varlig1 ve birligine delalet eden ayet ve delilleri her zaman inkéar

ederler.®” Aym sekilde Iblis’in cennetten kovulmasina neden olan sey
de Kibir ve haset idi.®

Kibirli insanlarin ahiretteki akibeti hi¢ siiphesiz, yakici bir azap ve
cehennem atesidir. Onlar insanlara kars1 bobiirlenmek bir yana, Allah’a
karst bobiirlenmiglerdir. Bu sebeple Allah katinda bir degeri de
olmayacaktir.®*

Meragi’ye gore insanin yaratilmis, aciz ve fani bir kul ve diinyada
yaptiklarinin hesabini Allah katinda verecek olmasi tevazu ile hareket
etmesi acisindan yeterli sebeplerdir. Zira yasadigimiz evren igerinde ne
kadar kibirli olursak olalim, bir dag ile bile boy 6lgiisemeyecek durumda
olmamiz bizler acisindan 6nemli bir ibrettir.%¢°

654 Meragd, Tefsirii’I-Meragi, 5/37.

655 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 5/38.

656 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 9/63.

857 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 9/64; 2/83.
68 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 15/69.

859 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 24/26.

560 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 15/47.
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3.12.5. Haset

Haset, Allah’in insanlara yonelik iyiliklerini daraltmaya veya
engellemeye calismaktir. Hasedin ortaya ¢ikmasina sebep olan duygu
bazen diinyaya tamah bazen de ilim ve niibiivvet gibi manevi nimetler
olabilir.®®*

Haset, kisiden intikam almaya ve elindekini elde etmeye
gotlirebilir. Haset eden kisi bu amagla elinden gelen her tiirlii ¢abay1 sarf
eder. Kisi bunlardan sorumludur ve hesabini verir. Bu durum biitiin kalbi
amellerde gegerlidir.%?

Meragi’ye gore hasedin insani siiriikledigi tehlikeli mecralarin
basinda inkar gelir. Inkar/kiifiir ilahi iradeyi kapsam altina almaya
calisan, beseri iradenin kars1 tutumudur. Insam bu tutuma siiriikleyen
sebeplerden birisi de hi¢ siiphesiz hasettir. Bu yoniiyle haset Allah’in
iradesine bir sinir koyma bakimindan tehlikelidir. Nitekim miisrikler
kendilerine bir peygamber gonderilme beklentisi i¢erisindeyken bunun
gergeklesmemis olmasi, onlar1 Hz. Peygamber’e haset etmeleri
dolayisiyla inkara yoneltmistir.5%®

Hasedin insani siiriikleyebilecegi tehlikelerden birisi de kendisini
inandig1 yoldan ¢evirmesidir. Yahudi ve Hiristiyanlar Hz. Peygamber’e
inananlara duyduklar1 haset ve kiifiirde 1srarlar1 sebebiyle dinlerinden
geri cevirmek igin ¢aba sarf etmislerdir.%* Haset insanm1 hakikatlere
kapali hale getirir. Haset eden kimse hakikate dair her tiirlii telkin ve
uyartya kapalidir.5%

Islam, hasedi ortadan kaldirarak fertler arasinda samimiyeti insa
etmistir. Oyle ki miras taksiminde miras¢ilarin pay: ayrildiktan sonra
hasedi ortadan kaldirmak i¢in diger akraba ve yakinlarin da
gozetilmesini tavsiye etmistir. Clinkli miras taksimine sahit olan kisi
miras¢inin ¢alisip yorulmadan elde ettigi haklar1 kiskanabilir ve varis
olan diger akrabasina diismanlik besleyebilir. Bu sebeple Kur’an, miras
ayetinde onlara da iyilikte bulunulmasini tavsiye etmistir.%%®

861 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/65.

862 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 11226,

663 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 1/168; 15/98.
664 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 1/190.

665 Merai, Tefsirii 'I-Meragi, 1/226.

666 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 4/192.
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Kot huylardan birisi olan haset insanlik tarihiyle yasittir. Nitekim
tarihteki ilk cinayet, Adem (a.s)’in iki oglu Habil ve Kabil kissasindan
da anlasildigi tizere haset sebebiyle olmustur. Haset, toplumdaki
kotiiliiklerin kaynagini olusturur. Giiniimiizde ayn1 dine ve ayni irka
mensup akrabalik baglarima sahip kardeslerin, haset sebebiyle
birbirlerine diisman olduklar1 goriiliir. Fertleri arasinda hasedin
yayginlik kazandig1 toplumlarin enerjisi bosa gider ve boyle bir toplum
icerisinde yardimlasma s6z konusu olmaz. Ciinkii haset, toplumdaki
fertleri efendi iken kole, izzet sahibi iken zillet icerisinde birakir.%®’

Kardeslerini Hz. Yusuf’a diisman eden ve onu Oldiirmeye
kendilerini yonelten sebeplerin basinda, nefsi yoldan ¢ikaran ve onun
suca tesvik eden haset vardir.®

Hased sadece insana 6zgii degildir. Bakara, A ‘raf, Hicr, Isra ve Sad
sarelerinde®®® anlatildigr gibi, seytanin Adem’in (a.s) otoritesine kars:
citkmasi da haset ve kibir sebebiyle olmustur. Nitekim atesten
yaratildigin1 6ne siiren seytan, topraktan yaratilan insana karsi tekebbiirti
sebebiyle secde etmeyi kabul etmemis ve huzur-u ilahiden
kovulmustur.8”

Haset edenin serrinden korunmak i¢in tek ¢are Allah’a siginmak
ve onun manevi korumasi altina girmektir. Hasede karsi1 koruyacak
yegane giic de Allah Teala’nin makamidir. Haset eden kisi serrinin
tesviki ile hedefine ulasincaya kadar, one atilir. Haset ettigi kimsenin
nimetini elinden almadik¢a geri durmaz.

Ahlak ile alakali kavram ve kelimeleri degerlendirirken toplumsal
yapiya olan etkisini g6z ard1 etmek miimkiin degildir. Bu durum Meragi
tefsirinde kendini bariz bir sekilde hissettirmektedir. Meragi, 6zellikle
topluma olumlu veya olumsuz tesiri olan kavramlar {izerinde
derinlemesine durur. Haset iizerinde kayda deger yaklasimlari ele
almaya calistigimiz miiellif, hasedi, toplumsal huzuru bozan bir huy
olmanin yani sira Allah nezdinde kisinin kiymetini diisiiren bir ahlaki
rezillik olduguna da isaret eder.

867 Merag, Tefsirii’l-Meragi, 6/103,

668 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 13/23.

669 figili ayetler igin bk. Bakara 2/34; A‘raf 7/11-18; Hicr 15/30-38; Isra 17/63; Sad
38/71-85.

670 Merdgd, Tefsirii I-Merdgi, 23/137.
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3.12.6. israf

Diinya {iizerinde her giin aglik ve susuzluk nedeniyle hayatin
kaybeden insanlarin varhigi 6nemli bir hakikattir. Boyle iken beseri
istiinliik ve gli¢ elde etmek iizere devletlerin akil almaz bir yaris icerisine
girdikleri de bir gercektir. Oysaki insanin gorevi yaradilis amacinin
farkina vararak ilahi diistura uygun bir hayat sirmek ve ayn1 zamanda
kendisine verilen sonsuz nimetlerin degerini bilip siikretmektir. 67
Ciinkii slikreden insan sabreden insan kadar miikafat goriir. Ayrica
nimetlere silkretmenin en 6nemli esas1 nimet verenin emirleri geregince
nimetten istifade etmektir. Asiriya kagmadan nimetlerden faydalanmak,
hayatin ve sagligin temel esasidir. Hayat ve saglik ise dini ve diinyevi,
akli ve bedeni amellerin temel dinamigini olusturur. Ayrica hayat ve
saglik neslin kalitesinin olusmasinda 6nemli bir etkendir.®"?

Bu esaslar dogrultusunda Allah’a kullukla gérevlendirilen insanin,
Allah’in bahsettigi nimetlerden mesrt smirlar dahilinde faydalanmasi
son derece dogal bir durumdur. Ancak bunun birtakim esaslara goére
gerceklesmesi, bu kulluk gorevinin tam manasiyla yerine gelip
gelmeyecegini de etkileyen onemli amillerden olacaktir. Bu sinirlarin
gbzetilmedigini gosteren en Onemli isaret nimetlerin hesapsiz ve
sorumsuz bir sekilde tiikketilmesi ve israf edilmesidir.

Israf, Allah’in koymus oldugu sinirlar1 ister helal ister haram bir
yolla ihlal etmek, insanin yaptig1 her eylemde haddi asmas1 demektir.®™
Israfi sadece yiyecek-igecek, mal-miilk ve maddi imkanlarla simirl
olarak diigsiinmek eksik bir yaklagimdir. Bu, kelimenin manasim
daraltmak demektir. Israfin cercevesini daha genis tutmak ve maddi-
manevi her tiirlii nimetin yaratilis gayesine aykir1 kullanilmasi, liizumsuz
yere harcanmasi ve savurganlik olarak degerlendirmek icap eder.®
Emegin veya eldeki nimetlerin, geregi gibi kullanilmamasi israf kavrami
ile ifade edilmektedir. Ornegin bir kimsenin yeme igme sinirin1 agarak
helal yiyecekler yese de fazlaca yemesi israf oldugu gibi, haram sinirini
asmasi, Oldlirmede asir1 gitmesi ve masum bir kimseyi haksiz yere
Oldiirmesi, kisinin kendisine ait veya sorumlulugu altindaki mal ve
imkanlar1 gereksiz yere harcamast, helal kilinmis bazi nimetleri terk edip

571 Zariyat 51/56.

572 Merai, Tefsirii I-Merdgi, 8/136.

673 Tbn Manzfr, Lisdnii’'I-Arab, 9/48.

674 Saffet Sancakli, “Hadisler Cergevesinde Israf Olgusunun Analizi”, Inénii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2013), 48.
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harama yénelmesi de birer israftir.®”® Tevhid inancindan sapmak, Allah
hakkinda ve diger dini konularda gergekle ilgisi bulunmayan iddialar
ileri siirmek de israfin anlamlar1 arasinda yer alir. Israf, Kur’an’da
miisrik ve kafirlerin tabii nitelikleri olarak kullamlmaktadir. 6"® Meragi,
inancta mutedil ve fitri bir yolu tercih etmek yerine asiriliga kagan
kéfirleri miisrifler olarak niteler.®”’

Islam, israfi &nlemek igin birtakim tedbirler éngériir. Bunlardan
birisi, mal1 ve serveti gereksiz yere harcamay1 6nlemektir. Ornegin, sefih
kimselerin mallar1 iizerindeki tasarruf hakkinin kontrol altina alinmasi
ve hacredilmesi®’® israfi 6nlemeye doniik bir yaptinmdir. Bu sebeple
sefih kimselerin mallar1 lizerindeki tasarruf hakki kendi velilerine aittir.
Islam bu konuda sahsi menfaatleri korumak i¢in toplumun tiim fertlerine
gorev verir. Bu anlamda ferdin maslahati toplumun maslahati gibidir.
Iste israf bu maslahat1 ihlal ettigi i¢in haram kilmmustir.5”

Meragi’ye gére Islam’m tiiketim hususunda 6ngordiigii temel
prensipler bozulmamis saglam fitrata tamamen uygundur. Nimetlerden
faydalanmanin 6l¢iisii itidalli bir sekilde ve helali tercih etmektir. Ancak
giinimiizde bu yolu izleyenlerin sayist olduk¢a azdir. Hatta bazi
hekimlerin giiniimiiz tiiketim c¢ilginligr ile alakali tabir ettigi gibi:
“Bircok insan kabirlerini disleriyle (agizlariyla) kazmaktadir.”
Gilinlimiizde iktisatli davranmak ya diinyadan elini etegini ¢eken
zahidlerin ya da kit kanaat gecinen yoksullarin isi haline gelmis
durumdadir. Bunun sebebi ise itidalli davranmanin nefse agir gelmesi ve
zor bir yol olmasidir.*®

Meragi tefsirinde israf kavraminin, zengin bir muhteva ile ele
alindigin1 gormekteyiz. Kavrami sadece maddi yoniiyle ele almakla
kalmayan miiellif, manevi anlamda israfin degisik yonleri {izerinde
durur. Ancak israfin en 6nemli yoniiniin giiniimiizde anlasildig1 sekliyle

675 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Israf Kavram1”, OMUIF Dergisi 18-19 (2005), 95,96;
Sancakli, “Hadisler Cercevesinde Israf Olgusunun Analizi”, 47.

676 Soysaldi, “Kur’an’da Israf Kavrami”, 95.

677 Bk. Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 1719.

678 Hacir: Haklar1 kullanma ehliyetinin yoklugu, kaldirilmasi veya kisitlanmasi
anlaminda Islam hukuku terimidir. (H. Yunus Apaydin, “Hacir”, Tiirkiye Diydnet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1996), 14/513.

679 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 4/186; Eba David, “Libas”, 14; Tirmizi, “Edeb”, 54;
“Zihd”, 47.

680 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 7/12.
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diinyalik konusunda haddi agmanin toplumsal bir hastalik olarak yaygin
hale geldigini belirtir. Ayrica zahid ve yoksullar disinda toplumun biiyiik
bir kesiminin nefislerine agir gelmesi nedeniyle iktisatli davranmayarak
tiketim c¢ilginhigina kapilmis olduklarini nakleder. Ona gore israfi
Oonlemenin en Onemli yolu nebevi siinneti onder edinmek ve
diinyevilesme olgusundan korunmaktir.

3.12.7. Yalan Soylemek

Modern ¢agin 6nemli sorunlarindan birisi insanlarin ahlaki
tizerinde olusturdugu tahribattir. Bu cagda her insan, ahlakli oldugu
yoniinde ciddi bir iddiaya sahiptir. Oysaki bu iddia sahiplerinin
cogunlugu, kotii bir ahlak 6zelligine sahipken, yaygin hale gelmesi ve
toplumun diger fertleri tarafindan dogal karsilandig i¢in, kotii ve cirkin
goriilmemektedir. Ornegin, yalan sdylemek bu tiirden sayilan ancak
vahameti fark edilemeyen kotii huylardadir.

Dogrulugun z1dd1 olan yalan, terim anlami olarak: soziin gergege
uygun olmamasi seklinde tarif edilmektedir.®® Yalan sdylemek, gercegi
gizlemek, carpitmak veya varligi slipheli bir seyi varmig gibi gdstermeye
calismaktir.

Insan, fitraten temiz olarak yaratilmistir. Sonradan isledigi
giinahlar, ona arizi birtakim zararlar vermis ve onu bu temiz fitrattan
uzaklastirmistir. Yalan da bu zararlardan biridir. Fertlerin ¢evrelerinden
ve yakinlarindan 6grendigi bu kotii aliskanlik®® kisiyi nifaka diisme
tehlikesi ile kars1 karsiya getirir.%*

Kur’an ekseninde diisiiniildiigiinde, yalan, fiilinin en ¢ok kafir ve
miinafiklara isnat edildigi goriiliir. Ciinkii kiifiir ve nifak sahte
inanclhlarin ger¢egi yansitmayan iddiasidir. Bu inancin temelini de yalan
olusturmaktadir. Hatta kiifiir ve nifak Allah’a kars1 islenmis bir clirlim
olmas1 bakimidan da en biiyiik yalan olarak kabul edilir.%®*

Meragi’ye gore Yahudi ve Hiristiyanlarin, Allah katindan indirilen
kitab bilingli ve kasith olarak tahrif etmeleri, heva ve heveslerine gore
hiikiim vermeleri ve kendilerinin Allah katinda sevgili bir kul olduklar

881 Ciircani, Ta ‘rifat, 183.

882 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/86.

683 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 189/10.

684 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/52; 3/93, 190.
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yoniindeki iddialar1 biiylik yalanlardandir. Onlar, kutsal kitaplarini tahrif
ederek bunun, Allah katindan indirilen kitap oldugunu iddia etmekle
aslinda en biiyiik yalam soylemislerdir.%®

Yalan soylemek, sahibinde gegici bir tatmine ve rahatlamaya yol
acabilir. Cilinkii insan izahim yapmakta zorlandigi birtakim tercihleri
sebebiyle ruhi bir bunalim yasayabilir. Bu sebeple yalana bagvurmak
kolay bir yontem olarak tercih edilir.%%

Bir amaca hizmet etmesi hedeflenen yalanlar, belli bir strateji ve
yontemle iiretilir. Amaci olmayan bir yalanin etkisinden séz etmek
miimkiin olmaz. Yalan, 6ncelikle hakikati 6rtmesi i¢in 6zgiin bir sekilde
kurgulanir. Hedefe ulagsmasi i¢in karsi tarafi yeren bir iftira igermesi
gereklidir. Iftiranin etkisi yalanin etkisini de belirler. Biiyiik ve inandirict
olmasi durumunda yalan etkili ve gii¢lii olur. Yalanin amaglarindan birisi
de insanlar1 saptirmak ve haktan uzaklastirmaktir.%8” Ancak hi¢bir zaman
yalan hakka galebe gelmeye muktedir olamamis ve her zaman hiisrana

ugramistir. Bu durum yalan1 bizzat ortaya atanlarin da agik¢a gordiikleri
bir hakikattir.5®

Yalanin kotiiliigli, sonuglart oraninda degerlendirilir. Sonug
bakimindan ne kadar koétii ise o derece etkili ve kalict olur. Yalan
sonuglart itibariyle bir insanin hayatina kastedecek bir mahiyet arz
ederse daha vahim hale gelir. Kur’an bu vahameti Yasuf stresinde
anlatir. Kardesleri kendisine duyduklan kiskanglik ve kin nedeniyle
kuyuya attiktan sonra yalanci bir kan iziyle onu kurdun yedigini ima
ederek kendilerini temize ¢ikarmaya ¢alismislardi. 58

Yalan bir kisim kimseler i¢in birer silahtir. Ozellikle Kur’an’m
isaret ettigi sekliyle miinafik ve Yahudilerin Hz. Peygamber’in
giindemini ¢ok iyi takip ettikleri, kiminle goriistiigiinii ne sdyledigini ne
gibi kararlar aldigin1 bilmek ve onun hakkinda olumsuz haberler yaymak
lizere yalan1 kendilerine bir arag olarak kullanmislardir.5%

Asr-1 saadet’te Ozellikle miinafiklar ve bazi Yahudiler,
Mislimanlarin diismanlarina karsi casus gibi gorev {istlendiler. Hz.

685 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 5/61.
686 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 6/17.
887 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 817.

688 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 8/34.
689 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 12/122.
690 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/120.
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Peygamber’i goriip tanimayan yabancilart onun aleyhinde orgiitlemek ve
hakkinda olumsuz propaganda yapmay1 amaglamislardi.5%

Yalan sOylemek hususunda ciiretkdr davrananlar, Allah’in
ayetlerini yalanlayan ve onun vahdaniyyetine dair kainatta yarattigi
delillere sirt ¢evirenlerdir. Ciinkii onlar dogru sdylemenin miikafaatina
inanmadiklar gibi kétiiliigiin cezasindan da korkmazlar.5%

Yalan, Allah’a izafesi edep geregi asla miimkiin olmayan koti
huylardandir. Allah sadiktir ve sidk onun sifatlarindandir. Allah’a yalan
izafe etmek, onun adina yanlis hiikiimler iiretmek seklinde gerceklesir.
Bunun en yaygin 6rnegini miisahede ettigimiz Israilogullari, keyfi
birtakim haramlar veya haram alanlar liretmek suretiyle Allah’a yalan
isnadinda bulunmuslardir. Oysaki Allah onlarin yalan isnatlarindan
miinezzehtir.5%

Sidk, peygamberlerin en 6nemli sifatidir. Onlar giinah islemekten
masumdurlar. Onlarin bu 6zellikleri miiminler i¢in Onemli bir
ornekliktir. Duydugu her bilginin pesinden kosmak, insanlarin gizli
sirlarimt  arastirmak, gereksiz konusmalarin yapildigi ortamlardan
uzaklagsmak ve yalan sdylememek miiminin 6nemli sifatlart arasinda yer
alir. Yalan manevi bir hastaliktir, Muslimanlarin kendilerini bundan
korumalar gerekir. Ayrica yalan sdylemek batila ve onun ehline hizmet
etmek anlamina da gelir.5%

3.12.8. Zina ve Fuhus

Islam’da kisiye ait haklarn muhafaza edilmesi zarfirat
diniyyedendir. Bu haklara yonelik her tiirlii kast veya taksir agir
miieyyidelere tabidir. Bunlar kisinin en temel haklar1 olup, 1rz ve
namusun muhafazasi bu temel haklardan birisidir. Islam kisilerin 1z ve
namuslarin1 korumay: énemser ve tesvik eder. Ciinkii 1rzin muhafazasi
hem bireysel anlamda kutsal bir hakkin koruma altina alinmasina, hem
de toplumun ¢ekirdegi mahiyetindeki ailenin saglikli ve mesra bir temel
izerine insa edilmesine, yetisecek nesillerin korunmasina, toplumda
ahlaksizligin 6niine gegilmesine imkan saglayacak en 6nemli tedbirdir.
Bu tedbirin ideal anlamda hayata gegmesi ancak birtakim dini ve ahlaki

69 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 6/118.
62 Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 141144,
693 Meragi, Tefsirii’'I-Merdgi, 416.

894 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 40/19.
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onlemlerin alimasina baglidir ki Islam’da, zinanin ve hatta zinaya
yaklagsmamanin bile yasak kilinmasi bu amacin ger¢eklesmesine yonelik
onemli bir dini tedbirdir.

3

Kur’an’da, “...acik bir haydsizlik ve pek kétii bir yol "% olarak
ifade edilen zina, birbirine yabanci bir erkek ve bir kadinin mesra bir
evliklik bagi olmaksizin kurduklar1 gayr-1 mesrli cinsel iligkiyi ifade
eder.5% Basta Islam olmak iizere tiim ilahi kaynakl1 dinlerde yasaklanan
bu ciirim her devirde farkli boyutlariyla giindem olmaya devam
etmektedir. Nitekim Meragi toplumsal bir yozlasmaya neden olan bu
olgunun farkli boyutlar1 ile iizerinde durmus ve ¢O6ziim Onerileri

sunmustur.

Meragi, bir milleti yok eden kétiiliiklere isaret ederken igki ve
zinaya Ozellikle vurgu yapar. Ona gore birbirleriyle yakin irtibatli olan
icki ve zina bir millette yaygin hale gelirse orada bela ve musibetler eksik
olmaz ve toplumda ¢ok biiyiik sikintilar dogurur. Bunlardan kurtulmak
ancak kapsamli bir muhasebe ve kontrol neticesinde olabilir ki bu siireg
olduk¢a zordur. Bu, toplumun kendini degistirmesi, 1slaha yonelmesi ve
boylece Allah’mn muvaffakiyeti vesilesiyle olur.%®’Zinaya sebep olan
biiyiik giinahlardan birisi de igkidir. Clinkii sarhos bir kimse kolay bir
sekilde zinaya yonelebilir. Bu sebeple fertler arasinda ziihrevi hastaliklar
yayginlasir, nesli yok eden sayisiz hastaliklar ortaya ¢ikar ve insanin dini
duygusunu, sagligini ve malini telef eder.®%®

Meragi'nin yasadigt donemde Avrupa iilkelerinde zinanin her
tiirliisti yayginlik kazanmisti. Bu yoniiyle Avrupa, Cahiliye doneminden
daha ¢irkin bir goriiniim arz etmekteydi. Ancak hayrete diisiiren baska
bir hakikat de yasayis bakimindan Avrupa’dan etkilenen, bazi Islam
iilkelerinde de son donemlerde zina ve ahlaksizligin yayginhk
kazanmasidir. Bu tilkelerin basinda Misir ve Hindistan gibi iilkeler ile
Istanbul gibi sehirler yer alir. Ote yandan Islam, zinaya gétiiren yollarmn
timiine kars1 tedbir almis ve ister hiir ister cariye olsun mesri biitiin
evlilikleri tesvik etmistir. 5%

69 fsra 17/32.

896K onu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyinet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/440-444.

897 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 8/103.

698 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/1142.

69 Meragi, Tofsirii I-Meragi, 5/10,11.



153 | iCTIMAI TEFSIR VE TEFSTRU’L-MERAGT

Zinanin yayginlasmasina sebep olan etkenlerin basinda diinyalik
mala olan meyil ve din olgusunun gittik¢e zayiflamasi gelir. Bu durumu
firsat bilen baz1 ahlaksiz erkekler, yabanci kadinlart maddiyatin giicii ile
kandirmaya ¢aligmislardir. Zinanin yayginlagsmasina neden olan bir diger
sebep de son donemlerde zinanin zarafet addedilmesidir. Ayrica eslerin
birbirilerine kars1 kiskangliklarin1 kaybetmeleri, evlilik iligkilerini
yipratmig, aile hayatinda rezilligin yayginlik kazanmasina sebep
olmustur. Neticede bu ortamin olusturdugu giivensizlik ile insan kendi
nesline bile siiphe ile bakmaya baslamigtir.”®

Meragi, asirihigin en ¢irkini diye tabir ettigi zinanin ne derece
bliyiik bir tehlike oldugunu ispat etmek kabilinden 6nemli bir hususa
isaret eder. O da Kur’an’in ifadesiyle zinaya yaklagmanin bile
yasaklanmis olmasidir.”®? Fuhsiyyattan oldugu bilinen zinaya yaklasmak
cogu zaman insanin farkinda olmadig: bir tehlikedir. Ciinkii zinaya yol
acan sebepler bircok zaman insanin dikkatini cekmeyebilir. Bunlar kadin
erkek iliskilerinde laubali davranmak, dikkat cekici bir sekilde agik
giyinmek, kotl bir niyetle bakmak, so6z ve fiillerde asiriya gitmek gibi
sebepler bazen insam1 bu kétiiliige diisiirebilir. '°> Meragi, zinanin
cirkinligini su gerekgelerle aciklamaya calisir:

Zina, soylarin karismasina, ailenin ve neslin bozulmasina, diinyaya
gelen ¢ocuklarin kimsesiz ve sahipsiz kalmasina ve dolayisiyla alemde
hakim olan diizenin bozulmasina neden olur. Bunun en biiyiik gostergesi,
bugiin Avrupa’da sokakta yasamak zorunda olan kimsesiz
cocuklardir.”®

Zina, insanlar arasinda ¢irkin olarak bilindigi i¢in bu sugla sohret
bulan Ozellikle kadinlarin evlenmeleri ve bir yuva sahibi olmalari
oldukca giictiir. Bu sebeple zina dolayli yoldan evliligi zorlastiran bir
mahiyet arz eder. Islam’a gore kadin, sadece cinsellik objesi degildir.
Kadin giinliik hayattaki islerinde erkegin yardimcisi, kendi evinin
diizenleyicisidir. Bu gorev ancak kadimin bir es olmasi durumunda
gerceklesir. Dolayisiyla zina, kadinin dogal statiisiinii bozan bir nitelik
arz eder.’

70 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 5/15.

701 fsra 17/32.

92 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 15/42; 18/ 98.
703 Meragh, Tefsirii'I-Meragi, 18/41.

74 Merag, Tefsirii'I-Merdgi, 15/42.
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Islam’1n sartlarma gére zina eden kimse eger hiir, akilli ve evli
(muhsan) ise Miisliiman bir toplulugun sahitliginde baskalarina ibret
olsun diye recmedilir.”® Eger evli degillerse 100 sopa (celde) vurulur.
Meragi’ye gore bu ceza miitevatir olarak siinnette yer almaktadir. Diger
taraftan zina cezasinin uygulanmasi i¢in sucun ispat edilmesi gereklidir.
Bu da ancak suga ortak olan kisilerin (kadin ve erkek) ikrari, evli
olmayan kadinin hamile kalmasi veya dort kisinin bu sucun bizzat
islendigine dair sahitlik yapmalaridir.’®

Zinanin uhrevi cezasina gelince bu, sugun diinya hayatinda fert ve
toplum icin yol actigt zararlardan anlasildigi kadariyla biiyiik
glinahlardan birisidir. Hatta bu fiilin ¢irkinligini belirtmek igin sirk ve
adam oOldiirmek gibi Kur’an’da biiyilkk giinahlarla  birlikte
zikredilmistir.’"’

Zina haddi konusunda, recm cezasiin, tartismali bir konu
olmasima ragmen Meragi’nin recmi kabul ettigi anlagilmaktadir. Bu
konuda farkli diisiinenlerin oldugunu da belitmek gerekir. Ayrica
Meragi’nin bu ihtilafa isaret etmesi de beklenen bir durumdur.

3.12.9. Riisvet Almak ve Vermek

Riisvet; haksiz bir menfaat saglamak icin verilen 6diil, licret veya
Odenen bedel anlamina gelir. Dini literatiirde ise; yetkiyi, gorevi veya
niifuzu kotiiye kullanarak saglanan gayri mesrii menfaati ifade eder ve
karsilikli ¢ikar teminine ve iltimasa dayanir.”®

Islam Alimleri, riigvetin haram oldugu hususunda ittifak
etmislerdir. Cezas1 da hem diinyevi ve hem de uhrevidir. Ancak bu
cezanin artmasi veya azalmasi riigveti irtikdp eden gorevlinin tasidigi
resmi yetkiye gore de degisir. Yetki arttikca kisinin cezasi da ayni 6l¢iide

%5 By konudaki farkli diisiinceler icin bk. Ahmet Keles, “Hadis Ilminde Isnadm
Otoritesi veya Akla Ragmen Hadis Okuyuculugunun Cagdas Bir Ornegi “Recm
Cezas1” Calismasina Elestirel Bir Bakis”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/1 (2004), 41-84.

796 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 18/69.

97 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 18/69. S6z konusu ayet icin bk. Furkan 25/68.

798 Saffet Kose, “Riisvet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/303.
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artar. Kisinin riisvet sucu karsisinda aldigr diinyevi ceza, uhrevi
sorumlulugunu diisiirmez.”%

Meragi, riigveti insanlarin mallarim1 haksiz yere yemek olarak
goriir.”'% Ona gore riisvet; hakkin ucuza ve basit bir karsiliga satilmasi
demektir. Ciinkii hak ve adalet biiyiik bir deger oldugu i¢in ona karsilik
almacak her tiirlii bedel de az bir miktar haline gelecektir.”*! Kur’an’da
bu manay1 igeren bir baska kavram da “&aXdP tir, 712

Hakki belli bir karsiliga degistirmenin yani sira onu gizlemek, bir
bedel mukabilinde bildirmesi gerecken bazi hakikatleri bildirmemek,
gorevini hakkiyla yerine getirmemek de riisvet sayilir. Bunu yapan kisi
resmi, gayri resmi veya dini bir makama sahip olsun menfaat elde etmek
icin hak ve adalet yolundaki her tiirli iltimas ve kayirma riigvet
kapsamina girer.’*3

Insam riisvet almaya sevk eden énemli amillerden birisi de mal
sevgisi ve diinyevilesmedir. Elindeki imkan ve lezzetleri kaybetme
korkusu yasayan insan giinaha yonelebilir. Bir diger sebep ise yalancilik
ve hakikatleri saptirma aliskanligidir. Yalan, kisiyi amacina ulasmak i¢in
her tiirlii yola bagvurmay1 mubah sayar ve riisveti kolaylastiran ortami
saglar. Boylece yalan sOyleyen kisi bu yalanimi, kolayca bir bedele
doniistiirmek tlizere riisvete basvurur. Kur’an’da bu kotii aliskanlik
Yahudi ve miinafiklarin yaygin 6zelligi olarak gosterilir. Yahudiler
tamahkarliklar1 sebebiyle kiiciik bedeller elde etmek icin kutsal
kitaplarini bile tahrif etmekten ¢ekinmemislerdir. Boylece tamahkarlik
iffetlerini yok etmistir. Riisvet sadece onlara has degildir. Ahlak
diizenleri yok olan biitiin milletlerde bu hastalifin yaygin bir sekilde
goriildiigiinii sdyleyebiliriz.*

Rigvet, toplum dilizenini bozan, fertler arasindaki giiveni
zedeleyen, kin ve nefreti tetikleyen bir hastaliktir. Riigveti aliskanlik
haline getiren kimselerde en ¢ok goriilen davranis enaniyettir. Riisvetin
yaygin oldugu toplumlarda fertlerin 6nemli bir 6zelligi bireyselliktir.
Ciinkii boyle toplumlarda kamusal menfaat yerine bireysel menfaat 6n

709 K gse, “Riisvet”, 304

10 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 2/81.

"L Merag, Tefsirii I-Meragi, 1/151.

"2 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/18.

13 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/103; 10/108.
14 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/120.
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planda olur. Her birey sadece kendi imkanlarini/liikksiinii/servetini/aile-
sini diigiiniir. Bu menfaatleri en yliksek diizeyde tutmak icin de her tiirlii
yolu dener.”®

Riisvet yoluyla ahlaki bozulan fert, dini ve diinyevi hi¢bir deger
yargist hususunda tutarli davranamaz. isledigi sugun cirkinligini gdormek
bir yana -Yahudilerde gorildiigii iizere- Allah’in kendisini mutlaka
bagislayacag1 yoniindeki fasit inanci dikkat ¢ekicidir. Meragi, bu tiir
kimseleri “din tliccarlar1” seklinde nitelerken bu tutumlarina, dini
hiikiimlere kars1 kayitsiz davranislarini esas gosterir.’*®

Riisvetin azinin da ¢ogunun da yasaklandigini dile getiren Meragi,
Mutaffifin siresi tefsirinde eksik tartan hilekar insanlarin elde ettikleri
menfaat az da olsa giinahlarinin biiyiik oldugunu vurgular. Buna gore
hak ve adaletten saparak az bir menfaat elde eden kimse de riisvet sugu
islemis sayilir.”*’

Genel anlamda kotiiliikler kaynak itibariyle fert odakli olsa da
sonuclart bakimindan kurum ve toplumlari hedef alan bir mahiyet
kazanir. Ciinkii tabiat1 geregi yayilmaci bir 6zellige sahiptir. Katiiliik i¢in
alimacak bir tedbir, sonuglari bakimindan toplum i¢in kayda deger bir
faydaya sahip olacaktir. Bu nedenle Islam, kétiiliiklerin vuku bulmadan
once onlenmesini ve etkilerinin ortadan karldirilmasini 6ngoriir.

Meragi, kotiiliiklerle miicedelede bireysel ahlakin 6nemine vurgu
yapar. Ciinkli bireysel ahldk seviyesinin yiiksek olmasi toplumsal
maslahat acisindan gereklidir. Bu nedenle erken tedbirin 6nemine isaret
eder. Yine miiellif, bireysel ahlakin gii¢lendirilmesi amaciyla ibadetlerin
onemli ve islevsel Ozelliklerine vurgu yapar. Kaotiiliiklerin
yaginlagsmasinda dini ahkdmin ¢ignenmesine, hak ve adalet duygusunun
zayiflamasina, dinin istismar edilmesine, diinyaya olan tamahkarliga
israrla deginen Meragi, dini hayatin fert ve toplum i¢in ne derece 6nemli
olduguna isaret eder.

3.13. Meragi’ye Gore Toplumsal Hastahklar

715 Meragh, Tefsirii’l-Meragi, 6/152.
16 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 9199.
"7 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 30/73.
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Miiellif, Misliimanlarin sosyal sorunlarin1 Misir’da yasadigi
donemin toplumsal hastaliklart ekseninde ele almistir. Bir manada
eserinde Islam toplumunun sosyal sorunlari derken aslinda kendi
toplumu olan Misir’in da sorunlarini kasteder. Dolayisiyla o dénemde
ilkesinin yasadigi somiirii ortami, toplumsal yozlasma ve sekiiler hayat
g6z Oniine alinirsa bu bahsin olduk¢a uzun olmasini da beklemek son
derece dogaldir.”*® Meragi, toplumunun yasadig1 sorunlari sdyle siralar:

3.13.1. Dini Hiikiimlerin Cignenmesi

Meragi, Bakara stresi 2/101. ayetinin tefsirinde yasadigi donemde
dini hiikkiimlerin ¢ignenmesi sorunun -bizce hakli olmayan bir tarzda-
Yahudilerin, Tevrat’1 tahrif etmeleri meselesine kiyas ederek ele alir.
Ona gore, Yahudilerin, dini ahkamu tahrif ettikleri gibi bazi Miisliimanlar
da; dini hiikiimleri ¢ignemis, birtakim hilelerle zekat vermekten
kacinmis, insanlarin mallarim1 haksiz yere yemek ig¢in hile iiretme
yarigina girmis ve kendi aleyhlerine olan davalarda yalan yere sahitlik
etmislerdir.”®

Meragi’nin dini konulara uymak hususunda bu tarz davranislari,
Yahudilerin, dinlerini tahrifiyle benzerlik kurmasi yukarida ifade
ettigimiz gibi, haksiz bir yaklagimdir. Ancak onu bdyle bir yaklagima
sevk eden sebepler arasinda, iilke yonetiminde siiren keyfilikler ile
Ingiliz sémiirgeciligi neticesinde toplumun, dini ahkama ilgisiz kalmasi
diistiniilebilir.

Insanlar1 dini ahkdm ihlal etmeye yonelten sebeplere isaret eden
Meragi; ahiret azabini hafife almanin, amelde kolaya kagmanin, kurtulus
icin sadece inanmanin yeterli sart odugu yanlisina kapilmanin baslica
etken oldugunu hatirlatir. Cezay1 hafife almanin ve ibadetler konusunda
tembel davranmanin, toplumu heldk eden sebeplerin basinda geldigine
vurgu yapar. Miiellif, bu tiir toplumsal hastaliklarin 6nce Yahudilerde
sonra Hiristiyanlarda ve son donemlerde Miisliimanlarda goriildiigiine
isaret eder. Oyle ki Miisliiman fertler arasinda biiyiik giinah islese de
sefaat, kefaret, af ve magfiret gibi bir yolla kolayca bagislanacagina olan
inan¢ glinaha meyli artirmaktadir. Daha da Gtesi, bir kimsenin biiyiik
giinah sahibi olsa da kisa siire cehhennemde yandiktan sonra, cennete

18 Sahriri, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 301.

19 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/172. Bu tespitler, miiellifin yasadigi donemdeki sosyal
bozulmalari isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.
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girecegi inanci bazi kimselerin giinaha meylini artimakta ve kendi heva
ve heveslerini uymak isteyenlere firsat vermektedir.’?

Islam’da bireysel haklar kadar toplumsal sorumluluklar da
onemlidir. Bireysel haklarin koruma altina alinmasi, toplumsal
sorumluluklar1 diisiirmez. Ayni sekilde bireysel haklarin ¢ignenmesi de
toplumsal sorumluluklari da olumsuz etkiler. Ciinkii Kur’an, Islam
toplumunu tek bir organizma olarak degerlendirip “limmet” diye
iIsimlendirmistir. Bu sebeple iimmetin maslahati her tiirlii maslahatin
iistindedir. Ornegin, bir insanin canina kiyan kimsenin, tiim insanlig
oldiirmiis kabul edilmesi bu siarin bir geregidir.’*!

Meragi, sosyal diizenin korunmasinda ilahi emirlere uymanin
geregine vurgu yapar. i1ahi emirlere kayitsiz kalanlari sert ifadelerle Ehl-
i kitaba benzetir. Bu kimselerin son zamanlarda arttigina isaret eden
miellife gore; dini hassasiyetin azalmasi ve inananlarin fazlaca
miitevekkil olmalar1 bozulmanin en 6nemli sebebidir. Bu bozulmay1
durdurmanin yollarindan birisi de emir bi’l-ma‘rGf ve nehiy ani’l-
miinker gorevini icra edecek dinamik bir yapinin olusturulmasidir.

3.13.2. icki ve Kumar

Meragi, XX. yiizyilda toplumsal sorunlarin baslica nedeni haline
gelen icki ve kumar meselesinde uzun agiklamalari ile dikkat ¢eker. Ilk
olarak ickinin yasaklanmasinin merhalelerini inceler. Bunlarin dort
merhale oldugunu, birincisinin Mekke’de, digerlenin ise Medine’de
gerceklestigini hatirlatarak Kur’an’in tedrici metodunun -tipki faizin
yasaklanmasinda oludugu gibi- yasagin i¢sellestirilmesinde olumlu bir
etki yarattigina vurgu yapar. Meragi, igki ile ilgili inen ilk ayette Allah
Teala’nin hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziim baglarindan hem
icki hem de giizel nzik elde edildigini, "> ancak igkinin giizel rizik
olmayacagini insan aklina yaptig1 vurgu ile nazik bir sekilde hatirlattigini
bildirir. “Icki ve kumar hakkinda sana soruyorlar...” ' seklinde
baslayan ikinci ayette i¢kinin faydasinin ve zarlarlarinin bulunduguna,
ancak zararlarinin faydasindan daha fazla olduguna vurgu yaparak
birtakim ince mesajlar verildigini belirtir. Ickinin yasaklanmasim ifade

720 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/172.
721 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/102.
22 Nahl 16/67.

723 Bakara 2/219.
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eden “Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar...
Namaza yaklasmayin.”"®* ayetinin iiciincii asamada geldigini ancak bu
yasagin namaz vakitleriyle sinirl oldugunu sdyler. Icki ve kumarin kesin
olarak yasaklanmasinin dordiinci asamada “...seytan isi birer

pislik...”"® ayetiyle gergeklestigini belirtir.’?®

Meragi, sahdbenin icki yasagiyla ilgili temel anlayiginin yasaga
harfiyyen uyulmasinda biiylik bir etkiye sahip oldugunu vurgulamstir.
Zira takva bakimindan {istiin olan sahabe, ickinin yasak edilmesiyle
sarhosluk veren her seyin yasaklandigina inandiklarini, bu inancin bizim
igin bir 6rnek oldugunu hatirlatmigtir. Hadislerde o6zellikle igkinin
yapildig1 ana maddenin sayildigina dikkat ¢eken Meragi, sanki bunlarin
disindaki maddelerden yapilan igkinin haram olmadig1 yoniinde sapkin
bir anlayisa diisiilmemesi gerektigini de vurgulamistir. “Hadislerde bu
maddelerden s6z edilmesinin sebebi, o donemde igki yaygin olarak
bunlardan yapilmaktaydi” diyen miiellif bu konuda varid olan rivayetleri
de zikrederek yasaklanan seyin akli orten ve sarhosluk hissi veren her
tiirlii madde oldugunu beyan etmistir.’%’

Icki ve kumarin beden, ruh ve akil sagligini olumsuz yonde
etkiledigini, ekonomik agidan fertleri kayba ugrattigini, insanlar arasi
iligkileri bozdugunu belirten Meragi, bu kotii aliskanligin bedeni, akli,
mali, igtimai ve psikolojik zararlarina vurgu yapar. Bu konuda eserinde
uzman doktorlarin goriislerine ve arastirma sonuglarina tafsilatla yer
veren miiellif, meseleyi uzman bir hekim dikkatiyle ele alir. Ornegin,
ickinin, mideyi, akciger ve bobrekleri tahrib ettigini, istah1 olumsuz
etkiledigini, gérme kaybina sebep oldugunu belirtir. Miiellif, Misir’da
icki kullaniminin artmasyla beraber bu tiir hastaliklarin arttigina isaret
ederek, Alman doktorlardan naklettigi bir arastirma sonucuna gore igki
icen kirk yasindaki bir yetisikinin doku ve organlarinin en az yirmi yil
daha yagh goriindiigiinii belirtmistir. Ayn1 zamanda i¢kinin ekonomik
zararlarina da isaret eden miiellife gore Hiristiyan tebanin Misir’da agtigi
meyhaneler sayesinde insanlart kisa zamanda ekonomik olarak
sOmiirdiiklerini belirtir. Meragi’ye gore, kendi iilkesinde ickiye ayrilan
meblagin, Fransa’dakinden fazla olmasini, durumun vahametini ortaya
cikaran bagka bir gercektir. Bu baglamda uysturucunun da ayrica

724 Nisa 4/43.

725 Maide 5/90.

726 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/59, 60.
27 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 2/129.
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zararlarina uzunca isaret etmesi, asrimizin biiyiik belalarindan biri haline
gelen bagimhiligin zararlarint gostemesi acisindan Onemli  bir
durumdur.”?®

Kumarin zararlarinin, igkinin zararlarindan geri kalan yan1 elbette
yoktur. Kumarin fertler arasinda diismanliga sebep oldugunu, insanlari
Allah’t zikretmekten ve namazdan alikoydugunu, vehmi birtakim
sebeplerle rizik beklentisine yonelten bir hastalik oldugunu soylebiliriz.
Miiellife gore devletlerin ekonomisine dolayli yoldan olumsuz etki eden
kumarin, insanlari ziraat, sanayi, ticaret gibi medeniyetin gostergesi ve
helal kazang kapis1 olan mesleklerden uzaklastirdigi gibi yuvalar yikip
aile birligini bozmasi nedeniyle sosyal hayata bliyiik zararlar1 oldugunu
vurgular.’

3.13.3. Sigara

Giliniimiizde insan saglig1 agisindan zararlar tartisilmaz hale gelen
sigara, Meragi tarafindan oOnemli bir bagimlilik sorunu olarak
degerlendirilmistir. Miiellife gore insanin bazen kerih gordiigii bir seye,
zararlarimt bile bile ilgi gostermesi irade zayifligina ve bagimliliginin
siddetine dayanir. Aslinda insan bu tiir durumlarda hoslanmadigi seyleri
cirkin gérmeyi ¢cok arzu eder. Ancak bagimli olmasi nedeniyle buna kars1
koyamaz. Nitekim giinlimiizde baz1 kimselerin, zararlarmi agikga
bilmelerine ragmen sigara igmeye devam etmeleri bu kabilden
degerlendirilebilir. Insanin hos gdérmedigi bir seyden uzaklasmasi
muhtemel bir durumdur. Ancak bagimli oldugu bir seyi terketmesi
oldukca zor olur. Bugiin bircok insan, bagimlilik sebebiyle zararim
acikga bildigi sigarayr birakamamaktadir. Bu durum, bagimlilikla
miicadelenin bilingli ve programhi bir sekilde yiiriitiilmesi gerektigi
gercegine isaret etmektedir.”"°

Meragi, sigara icmenin kotii bir aliskanlik oldugunu ve nefse hos
gelmesinden dolay1 birakmanin zorlugunu vurgular. Bu agiklamalarinda
daha onceki 6rneklerde oldugu gibi hocasi Abduh’tan iktibaslar yapan
miiellifin, Abduh’tan ayr1 olarak sigara igmenin abdesti bozup-

728 Miiellifin, icki ve uyusturucu konusundaki uzunca agiklamalar i¢in bk. Meragi,
Tefsirii’l-Merdgi 2/140-144.

29 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/1140-141. Ayrica bk. Resid Riza, el-Mendr, 1/49-65;
2/321-336.

730 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3/104.
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bozmadigi tartismalarina girmez. Nitekim Abduh, sigara igmenin gagin
en biiyiik hastaligi olduguna, tesri doneminde kullanilmis olsaydi, sari’
tarafindan kesin olarak haram kilinmasa bile insanda uyku ve bayginlik
gibi bir hal ortaya ¢ikardigi i¢in sigara igemenin abdesti bozacagina
hiikkmeledilebilecegi kanaatindedir.”!

3.13.4. Dilencilik

Islam toplumlarinda zillet ve kiigiik diismenin tezahiirlerinden biri
olarak dilenciligi goren Meragi, ne kadar ¢cok muhtag olunursa olunsun,
insanin saygimligint muhafaza etmesini, giicii yettigi dl¢iide kendisini
lyilige alistirmasini, ihtiya¢ sahibi olmadigi halde insanlara el
uzatmamak gerektigini ifade eder. Ona gore bu durum bir miiminin razi
olabilecegi bir sey degildir. Zira rizik, Allah’in elindedir ve onu
diledigine verir; veren de alan da odur. Allah rizik kazanmak i¢in
birtakim vasitalar kilmistir. Bunun i¢in insan, bu vasitalar1 arastirarak
kendine faydali olabilir. Tefsirinde helal yollardan rizik elde etmeyi
tesvik eden ve dilenmeyi kerih gosteren hadis-i seriflerin ¢okluguna
isaret eden Meragi, bunlardan higbirini zikretmez.”*?

Meragi, basta dilencilik olmak iizere maddeye dayali toplumsal
hastaliklarin tedavisinde infakin yayginlastirilmasina ve sosyal projeler
tiretilmesinin 6nemine vurgu yapar. Gelismis milletlerin az miktardaki
fonlarin birikimiyle ¢ok biiyiikk projeler iirettiklerini hatirlatir. Ote
yandan Allah Teala’min herkese kendi imkanlar1 Olglisiinde infak
etmesini tavsiye ettgine isaret eden miellif, infak yoluyla takvaya
ermenin dilencilige kars1 dnemli bir tedavi yéntemi oldugunu soyler.”®

Islam toplumlarinda infak duygusunun yayginlastiriimast ile refah
ve glizelligin daha da artacagina isaret eden Meragi, infakin 6nemli bir
kalkinma aract oldugu kanisindadir. Ancak mevcut durum itibariyle
Islam toplumundaki refah diizeyinin umut verici olmadigmmi da

belirtir.”3

Islam, her ne kadar dilenmeyi kerih saymissa da gergek ihtiyag
sahibi kimselerin taleplerini giizel bir s6z ve iyilikle karsilamak gerekir.
Onlara, basa kakarak iyilik yapmak yerine, giizel bir s6z sdylemek, giizel

31 Bk. Resid Riza, el-Mendr, 6/261.
32 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 4170.
733 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 4170.
784 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 4171,
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muamelede bulunmak daha hayirlidir. Clinkii basa kakilarak verilen bir
sadakanin kisiye higbir faydasi olmayacaktir.”*®

3.13.5. Yiiksek Mehir Talebi

Allah Teala, bir erkegin namahremi olan bir kadinla belli bir bedel
karsiliginda (mehir)”® evlenmesini caiz kilmistir.”*” Buna gore yapilan
akit neticesinde eslerin mesrd  smirlar dahilinde birbirlerinden
faydalanmalar1 ve boylece kendilerini haramdan sakindirmalart miimkiin
hale gelir.”®

Meragi, Cahiliye doneminde yaygin olan geleneklere gore
kadinlara adeta bir miras maliymis gibi muamele edilerek, hukukunun
erkegin elinde bir oyuncak haline getirilmesini elestirir.”3® Cahiliye’de
bir koca, kendi izni olmadan evlenmemek kosuluyla hanimini bosardi.
Bosanan kadin begendigi baska bir erkekle evlenmek isterse eski
kocasina bir karsilik vererek onun miisaadesini ister ve maddi bir
menfaatle onu raz1 etmeye c¢alisirdi. Kadin zengin ise eski kocast ondan
yuklii miktarda karsilik beklerdi. Bu ise kadin ig¢in bir zuliim vesilesi
haline gelmisti.”*® Diger taraftan evlilik hayatinda iyiligin her iki tarafin
gorevi oldugu acikken herhangi bir bosanma durumunda erkegin,
kadindan mehrini geri istemesi veya miieccel mehrini kendisine teslim
etmemesi dogru degildir.

Meragi, kendi doneminde bazi velilerin/anne-babalarin, kizlarini
evlendirirken, dinen ve ahlaken uygun olmasa da daha ¢ok mehir takdim
eden kimselere verdiklerini belirtir. Velilerin, kendi kizlar igin
mutlulugu, manevi degerlerde degil, mehrin yiiksek olusunda aramalari
ve bu durumun gittikge koklii bir adet haline gelmesinin, sosyal manada
aile saadetini tehdit edecegini ve yuvalarin yikilmasina da sebep

35 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 3/32; 30/185.

736 Mehir: Nikah akdinin sonucu olarak kocanin karisina ddemek zorunda oldugu para
veya maldir. (Bk. M. Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/389.

737 Nisa 4/24.

738 Riim 30/21.

739 Bk. Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 2/1179; 4/212.

40 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 4/213.
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olacagini belirtir. Isin daha da vahim olan y®nii ise insanlarin bu adetin
kotii sonuglarim diisiinememeleridir.’#

Kadinlarin yiiksek mehir talebinin yaygin igtimai sorunlardan biri
haline geldigini dile getiren Meragi, ozellikle yiiksek mehir talebi
sebebiyle evliliklerin azaldigina, zina ve ¢irkinliklerin arttigina, bu
durumdan kadinlarin daha ¢ok etkilendigi, inkar edilemeyecek bir gergek
haline geldigini sdyler.’*

3.13.6. Kibir

Insanlar tarafindan sergilenen yersiz &viing ve bobiirlenme, toplum
diizenini bozan ve immetin birligini tehdit eden ¢irkin davranislardandir.
Bu tiir kotii huylar, toplumu kamplastirir ve zayiflamasina sebep olur.
Bazilari, sahip oldugu nimetleri bir baskasina iistiinliik kurmak ve onlara
kars1 6glinmek igin gosterir. Bazilart da giinliik beseri etkinliklerini,
baskalaria gosteris vesilesi kilarlar.’*®

Bir kimsenin, vakar sahibi ve agirbasli olmasi kibir olarak
degerlendirilmez. Ibn Mes‘0id’tan nakledilen bir rivayette Allah Resulii
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Kalbinde zerre miskali kibir bulunan kimse
cennete giremez. Ashab’tan biri: “/nsan elbise ve ayakkabisimin giizel
olmasint arzu eder, deyince Resullullah (s.a.v.): “Allah giizeldir, giizeli
sever, kibir ise hakki kabul etmemek ve insanlar kiigiik gérmektir. 144
buyurdu.

Kur’an-1 Kerim, kibrin sembolii haline gelen Kar(in’u o6rnek
gostererek “kibir ve biiyiiklenmenin agir akibetinin sadece ahirette degil
diinyada da vuku bulacagini haber verir. Meragi, ahiret akibeti bir yana,
cagdas bazi Miislimanlarin dahi, kibrin kotii akibetini diinyada da

tadacaklarini agik bir sekilde dile getirir.*®

" Meragd, Tefsirii’I-Meragi, 4/217.
"2 Merag, Tefsirii'I-Merdgi, 4/217.
43 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 20/97.
44 Mislim, “Imén”, 147.

45 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 20/98.
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3.13.7. Toplumsal Ayrisma

Meragi, toplumsal ayrigsmanin tehliklerinden bahsederken, kendi
aralarinda c¢ekisen ve ihtilafa diisen bu sebeple helake ugrayan
Israilogullari’n1 6rnek verir. Kur’an’da gegen bu kissa miiellife gore;
iimmet birliginin ne kadar énemli oldugunu, immetin bir dayanisma
icerisinde olmasi gerektigini ve fertlerin saadetinin birbirleriyle olan
irtibata bagli oldugunu nakleder. Boyle bir toplumda kétiiliiklerin yaygin
hale gelmesi, diger bireyler agisindan da énem arz eder. Iste bu sebeple
fertlerin bir dayanisma igerisinde olmasi immeti, medeniyet yolunda
yiiceltecektir. Ciinkii darlik ve bollukta dayanigsma icerisinde olmak
toplumu iistiin seviyelere tastyan 6nemli meziyetlerdendir.”*°

Meragi’ye gore “(Ey Isrdilogullary)  birbirinizin — kanim
dokmeyeceginize ve birbirinizi yurtlarindan ¢ikarmayacaginiza dair
sizlerden soz almistik.” ™' Ayeti, immetin vahdeti agisindan 6nemli
hususlara isaret eder. Allah Teédla bu ayet-i kerimede, birbirlerinin
kanlarim1 akitmamalar1 ve biribirlerini yurtlarindan ¢ikarmamalari
hususunda Israilogullari’ndan ahid aldigini hatirlatiyor. Ancak ayetin
metninde bu ifade Lty “kanlarimiz” seklinde birinci tekil sahis
formunda zikredilmistir. Bu hitap, toplumdaki fertlerin biribirileriyle
aynilesen iliskilerine vurgu yapar. Bu ayette, ayni dine mensup olan veya
nesep yoniinden birbirine bagli olan bireyler ilahi nazarda birbirleriyle
ayniymig gibi degerlendirilmektedir. Bu durum {immetin vahdetine
isarettir. Buna gore immetin fertlerinden bir kisiye isabet eden bela ve
musibetler sanki diger fertlere isabet etmis gibi kabul edilir. Bu ménay1
aym zamanda Hz. Peygamber’in su hadis-i serifi desteklemektedir:’®
“Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine acimada ve birbirlerini
korumada bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman,
diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga
tutulurlar. 7749

Meragi, isldm toplumunda fesat ve ayrilik isteyenlere yonelik
nasihat agirlikli bir dil kullanir. Mi’mintin Stresi 23/53. ayetinin
tefsirinde soyle der:

6 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 1/121; 8/83.

747 Bakara 2/86.

748 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 1/161; 6/102.

749 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66. Miiellif ayn1 hadis-i serifi zekatin toplumsal

faydasini anlatmak tizere nakleder. Bk. Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/192.
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Ey Muhammed’e tabi olanlar, size ne oldu da boyle boliik boliik
ayrildiniz. Mezhepsel anlamda Safii, Maliki, Zeydi veya Sii gibi
degisik firkalarda olsaniz da akideniz bir degil midir? Farkl
mezhebeplere bagl olmak farkli bir dine inanmak mi demektir?
Irkin degismesi kiblenin ve kitabin degismesine sebep olabilir mi?
Asla! Ayrihiga diismeleri sebebiyle ge¢mis kavimler heldka
ugradilarsa, ayni dine mensup olduklart halde ayriliga diisen
sizlerin de boyle bir akibeti yakindwr. Ayriliginizin yegdane sebebi
cahilliginizden baska bir sey degildir. Ciinkii cehalet her
tarafimizi kaplamis durumdadir. Sizler, dininiz hususunda asiriya
kactiniz. Dinin esaslarinin, ibadet ve ahkam konularindan ibaret
oldugunu zannettiniz, ahlakli ve vahdet halinde olmayi emreden
ayetlerden yiiz ¢evirdiniz. Kdinatin nasil bir ahenk icerisinde
olduguna bakmadan birbirinizle zitlastiniz.”™

Yaklagik yarim asir once kaleme alinmis bu satirlarin sahibinin,
Islami vahdet konusunda ne kadar kaygili oldugunu ayrica dile
getirmeye gerek yoktur. Giinimiizde buna daha ¢ok ihtiya¢ oldugu
kesindir. Ozellikle Miisliimanlarin Safii, Maliki, Zeydi veya Sii gibi
mezhep farkliliklarini bir din gibi algilamalarina vurgu yapan Meragi,
vahdetin Oniindeki en biiyiik engellerden birisi “cehalet ve diisiinceden
yoksun olmak™tir.

3.13.8. Nifak

Meragi, nifaki; dilin sdyledigi hakikatlerin, kalpte gizlenmesi
seklinde tanimlar. Bu tavrin kendilerinde en bariz bir sekilde goriildiigi
minafiklar, imanlarmi dilleriyle 1zhar edip, kalplerindeki kiifrii
gizliyorlardi. Onlar kalplerindeki niyetlerini gizlemek ve dillerindeki
sOzlerini gercekmis gibi gostermek i¢in yalani bir ara¢ olarak
kullanmislardir. Bu sebeple Allah Teéla onlarin miimin olmadiklarini
haber vermistir.”!

Miinafiklar, gercekte miimin olmadiklar1 i¢in zor zamanlarda
Miisliimanlar1 yalniz birakmuglar ve firsat buldukga onlara zarar vermeye
calismislardir. Uhud’ta ve diger gazvelerde yasananlar bunun agik
delilidir. ™2 Onlar, kendi menfaatlerini korumak icin Miisliiman

750 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 18/31.
51 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/56; 4/107.
752 Meragh, Tefsirii I-Meragi, 4/143; 10/53, 131,
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olduklarini agik¢a ifade etmisler ve Miisliiman hukukuna gére muamele
istemekle inandiriciliklarii kanitlamaya galismislardir.”®

Miiellif, Tevbe stliresi tefsirinde miinafiklarin iki gruba
ayrildiklarimi, bir kismimin s6z ve fiilleri aracilifiyla bilinebildigini,
diger bir grubun da nifaka devam ederek gizli kaldiklarin1 belirtmis,
ancak kim olduklarini bildirmemistir. ifadelerinden, nifak ve miinafiklig
sadece Asr-1 saadetle sinirlamadigi anlasilan miellif, bu olgunun kendi
donemine kadar devam ettigini, nitekim onlardan bir kisminin
somiirgecilere gizli bir sekilde hizmet ettiklerini sdyler.”

Miinafiklarin en 6nemli 6zelligi kendilerini gizlemeleridir. Onlar
goriiniirde inanan, ancak gercekte inkarcidir. Inanglari konusunda
Misliimanlar1 aldatirlar. Bdylece Miisliimanlarin sahip olduklart her
tirlii haktan faydalanip, kendilerini ve ailelerini tehlikelerden korurlar.
Ustelik Miisliimanlarin gizli sirlarina vakif olmalar1 durumunda bu
sirlar1 diismana teslim etmekte asla tereddiit etmezler.”®® Miinafiklar,
Miislimanlarin yararina olan hi¢bir maslahata yanasmazlar. Onlar
zorluk aminda kagarlar. Bu sebeple imandan uzak, kiifre daha
yakindirlar.”®

Nifak; inancta ve amelde olmak iizere iki cesittir. Inancta nifak,
nifakin en tehlikeli olan tiiriidiir. Kisiyi diinya ve ahirette hiisrana ugratan
bu tiir nifaktir. Amelde nifak ise baskasimin takdirini kazanmak ve
gosteris i¢in iyilik yapmak, verdigi sozii tutmamak, yalan sdylemek ve
emanete ihanet etmektir. Bu nifak tiirii inangsizlik anlamina gelmese de
inanca biiyiik bir zarar1 s6z konusudur.”’

Gorildiigii tizere miiellif Kur’an’da gegen nifak kavramina inang
baglamiyla beraber siyasi bir anlam da katmaya calisir. Ciinkii nifak,
goriiniirde her ne kadar bir inang¢ meslesi ise de sonuglari itibariyle siyasi

58 Meragi, Tefsirii’lI-Merdgi, 5/75; 20/119. Meragi buradaki agiklamalarinda Kur’an ve
stinnet diginda bir hiikiim aramak maksadiyla falcilara bagvuranlarin da miinafik
olduklarini beyan eder. Bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 5/75.

54 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 11/13.

55 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1/156.

56 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 4/12.

5T Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 30/179.
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alan1 da ilgilendirmektedir. Bu bakimdan Allah Teala onlarin hal, tavir
ve ruh hallerinden detayl bir sekilde s6z eder.”®

3.13.9. Kaotiiliikk Hususunda Israr

Onlarin (bu) dediklerini, haksiz yere peygamberleri oldiirmeleri
ile birlikte yazacagiz ve diyecegiz ki: Tadin o yakici azabi!”™° ayet-i
kerimesi, Israilogullar’nin “Allah fakirdir; biz ise zenginiz.” sozleri
izerine nazil olmustu. Ancak ayette gecen “peygamberleri 6ldiirmeleri”
fiilinin faili peygamber doneminde yasayan Yahudiler degil, onlarin
atalaridir. Meragi’ye gore Kur’dn’in, bu sucu onlarn fiiliymis gibi
gostermesinin sebebi, o sugu masum gormeleri ve raz1 olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Zira immet, toplumda meydana gelen her tiirlii
kotiiliik hususunda sorumluluk sahibidir. Yani Miisliiman birey, kotiiliik
toplumda yaygin hale gelmemesi i¢in kotiilikk karsisinda sessiz
kalmamali, ona engel olmali, onu iyilikle degistirmeye caligmalidir.
Ciinkii bir koétiiliik toplum igerisinde yayginlik kazanirsa o toplumun bir
ahlak-1 seyyiesi halini alir. Boylece toplum bu diinyada fakirlik ve darlik
gibi cezalara miistehak olur. Ahiretteki cezasi ise daha siddetlidir.
Toplumun sonradan gelen diger nesilleri oncekilerin yaptiklarini hos
karsilar ve onaylarsa aym cezaya onlar da miistehak olurlar.”

Meragi, toplumsal bazi sorunlar1 sadece zikretmekle kalmaz ayni
zamanda onlarin ¢éziimiine de isaret eder. Ona gore;

1. Toplumda yaygin kotiilikkleri 6nlemenin etkili yollarindan
birisi, emir bi’l-ma‘rGf ve nehiy ani’l-miinker gérevini icra etmek; digeri
ise insanlarin dogru olan davranis ve tutumlarini desteklemek ve onlara
uymaktr.”®!

2. Toplumun huzurunu tehdit eden 6nemli sorunlardan birisi ahde
vefasizliktir. Bu, kisinin hem diger insanlara hem de Allah’a verdigi
so6zde durmalarim1 da kapsamaktadir. Zira ahde vefa toplumun varligin
temin eden giiclii delillerdendir.”®?

758 Miinafiklardan séz eden ayetler i¢in bk. Bakara 2/14-16; Al-i imran 3/156; Nisa
4/72; Enfal 8/49; Tevbe 9/64, 67 Ahzab 33/60; Miinafikin 63/1-9 vd. yerler.

759 Al-i imran 3/181.

760 Meragi, Tefsirii I-Meragi, 41148.

761 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/1209; 4/148.

62 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 2/58.
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3. Hased ve maddi talepler toplumsal dokuyu tehdit eden 6nemli
etkenlerdendir. Meragi, Hz. Adem’in ogullar1 arasinda Allah’a kurban
sunmakla ilgili kissanin, tarihte islenen ilk cinayetin sebebi olan hasedi
konu aldigini, bu duygunun giiniimiizde toplumsal biitiinlesmeyi tehdit
ettigini belirtir. Haset duygusunun, en masum insanlari bile hedef haline
getirdigini, hasedin yaygin oldugu toplumlarin malayani islere
yoneldiklerini, aralarinda yardimlagmalarinin s6z konusu olmadigini, bu
pargalanmishi@in, kendilerini baskalarina kul haline getirdigini ifade
eder.”®

4. Meragi toplumsal sorunlarla miicadelede Islam seriatinin
Olctliilik esasinin biiyilk 6nem arzettiginden s6z eder. Buna gore
Islam’1n, diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmek igin, ruh ve beden
maslahatim1 bir biitiin halinde 6n planda tuttuguna, diinyaya asir1
diskiinliigii 6giitleyen Yahudilikle, ruhbanligi tesvik eden Hiristiyanlik
arasinda orta bir yol izledigine dikkat ¢eker. Islam’m, toplumsal 1slah
amaglarinin  (makasid) en Onemlisi, insanlarin adil bir yol takip
etmelerini saglamaktir. Buradaki amag¢ zenginin fakiri ezmesine engel
olmaktir. Bu konudaki dini metinler, iyi niyetli bir insanin bir baska
kaynaga ihtiyag hissetmeyecegi kadar acik ifadeler ihtiva etmektedir.”®*

Toplumsal sorunlarin tedavisi konusunda Meragi’nin dolayl
olmayan kesin ifadeler kullanmas1 ve teshislerini agik bir sekilde ortaya
koymas1 dikkat ¢ekicidir. "®® Bu baglamda toplumu asimile eden
somiirgeci bir anlayisa karst ¢ikar. Nitekim Firavun’un Israilogullari’na
yaptig1 zuliimden bahseden Kasas Saresi 28/4. ayetinin tefsirinde
Firavun’un Israilogullari’m ayristirdigini belirttikten sonra sozlerine
sOyle devam eder: “Yasadigimiz ¢agda biiyiik devletlerin (somiirge
devletlere kars1) izledigi politika Firavun’un gecmiste izledigi
politikayla paralellik arz eder. “Pargala ve yonet” anlayisina dayali olan
bu politika, somiirge altinda tuttuklar1 milletlerin idaresi agisindan bir
anayasa hiikmiindedir. Nitekim sOmiirgeciler, cehalet ve gosterisi
benimseyen ve degersiz seyleri degerli sayan toplumlari, bu politikalart
sayesinde uzun yillar kontrol altinda tutabilmislerdir.”®®

Meragi, toplumsal hastaliklarin tedavisinde cehalet ve basitlikle
miicadelenin 6nemine isaret eder. Ayrica miiellifin etkili olmasi

763 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/103.

764 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 11/18. Ayrica bk. Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 6/152.
75 Sahr(iri, es-Seyh Ahmed el-Meragi ve menheciihii fi 't-tefsir, 306.

766 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 20/32-33.
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beklentisiyle bu konuda vaaz ve nasihat diline yakin bir dil kullanmas1
dikkat cekicidir.”®

3.14. Meragi Tefsiri’nde Toplumsal Diizen ve Hukuk

Insan, kendisi gibi diger fertlerle iinsiyet kurmak, aralarinda
olusacak dostluk baglar1 vasitasiyla ulvi bir amaci olan topluluk
meydana getirmek, takva temeline dayali bir hayat siirmek {izere sosyal
yonli olan bir varlik olarak yaratilmigtir. Bu 0zelligi onu diger
varliklardan farkli kilar. Diyalog kurabilen bir varlik olmasi bakimindan
farkli boyutlarda iletisim kurarak kendini entelektiiel ve sosyal anlamda
gelistirebilir. Bu sayede iletisim halinde oldugu diger fertlerle etkilesimi
sonucu hem kendini gelistirir hem de gevresini etkiler. Ancak bu
iletisimin olumlu bir etkilesim olusturmasi insan medeniyetinin gerekleri
acisindan Onemlidir. Sayet bu etkilesim olumlu yonde gelisirse
medeniyet dedigimiz olgu tesekkiil eder. Olumsuz yonde gelismesi ise
cahili bir toplum meydana gelmesine sebep olur.”®

Insana ait saglam bir medeniyetin olusmasi igin insan
davraniglarinin disipline edilmesi ve beseri iliskilerin belli kurallara gore
isletilmesi zorunludur. Sosyal hayati diizene koymak i¢in hukuk
kurallarina ihtiyag vardir. Cilinkii sosyal bir gereklilik olan hukuk, ortaya
cikabilecek problemleri ¢ozer ve fertler arasinda adaleti temin eder.”®
Diger bir ifade ile sosyal diizenin devamlilik ve biitiinliigii belli kural ve
kanunlarin varligint zorunlu kilar. Buna gore yasalarin ortak 6zelligi
toplumsal hayatin stirekliligini devam ettirip teminat altina almak ve
temel prensiplerini saglamlagtirmaktir. Yaptirnmi olan kanun ve
kurallardan yoksun bir yapinin varligini1 devam ettirmesi olduk¢a zordur.
Toplum agisindan diisiiniildiiginde bu kurallar hukuk, din, ahlak, orf-
adet ve gorgii kurallan gibi yazili veya s6zlii olarak sekillenen, degismez
ilkelerdir. Icerisinde ortaya cikarak sekillendigi, soysal gergeklikle
yakindan ilgili olan bu ilkelere uymak toplumun huzur ve selameti

787 Sahrird, es-Seyh Ahmed el-Merdgi ve menheciihii fi 't-tefsir, 306.

768 Jzzet Sargm, “Toplumsal Diizen Agisindan Hukuk ve Devlet”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2009), 160.

789 Sargin, “Toplumsal Diizen Agisindan Hukuk ve Devlet”, 165.
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acisindan son derece gereklidir. Aksi durumda, toplumda kargasanin
ortaya ¢ikmasi kagimilmaz olur.”™

Toplumsal hayati diizenleyen yasalarin en énemli 6zelligi agkin bir
irade tarafindan vazedilmesi, yaptirim veya 6diil icermesidir. Ornegin
dini kurallar igin sevap veya giinah, devletin yetkili organlarinca konulan
ve miieyyidesi cebir olan beseri kural ve kanunlar i¢in 6diil veya ceza
s0z konusudur. Ancak diinya hayatina yansimasi ise manevidir ve inanan
kisinin cehennem azabi korkusu hissetmesi seklinde kendini gosterir. '

Toplumda dini ve ser? hukuk kurallarinin yaninda Kisinin
toplumsal veya beseri sorumluluklarini belirleyen ahldk kurallar1 da
vardir. Yaptirimi vicdan olan bu kurallar yazili olmayip, gelenek halinde
tevariis edilirler. Nesilden nesile aktarilan asirlardir uygulandiklari i¢in,
sik1 bir sekilde benimsenerek toplumda uygulamasi zorunlu kurallar
haline gelirler. Diinyada asirlardir etkinligini acikca hissettiren dini ve
ahlaki kurallar, Avrupa’da modern ¢agla birlikte etkinligini kaybetmeye
baslamis, yerini hazza ve bireysellige birakmistir.’’?

Calismamizin bu boliimiinde Meragi’nin fiirl konularinda nasil bir
yaklagimda bulunduguna isaret edecegiz. Ancak fikih ilmini biitiin fiirt
konularini ele almak miimkiin olmadig1 i¢in gerekli gordiigiimiiz konular
tizerinde durmaya ve buradan yola ¢ikarak miiellifin igtimai konulardaki
goriisii hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢alisacagiz.

3.14.1. Siyaset ve Politika

Burada miiellifimizin, siyaset ve politikaya dair goriislerini birkag
baslik altinda ayrintil1 bir sekilde ele alip degerlendirecegiz.

70 Necmeddin Giiney, “Toplumsal Hayat1 Diizenleyen Kurallar ve Fikih [lmi”, Isldm
Hukuku Arastirmalart Dergisi 33 (2019), 160; Sargin, “Toplumsal Diizen Agisindan
Hukuk ve Devlet”, 162, 164.

"L Giiney, “Toplumsal Hayat: Diizenleyen Kurallar ve Fikih IImi”, 162.

2 Giiney, “Toplumsal Hayat: Diizenleyen Kurallar ve Fikih ilmi”, 163, 166.
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3.14.2. Yonetimin Temel ilkeleri

Devlete ve halka ait isleri, devletlerarasi miinasebetleri diizenleme
ve yiiriitme sanatiyla ilgili 6zel goriis veya anlayis1 ifade eden siyaset,’”
yonetmenin gerekli oldugu tiim toplum/topluluklarda s6z konusu olan
bir kavramdir. Kur’an nazar itibariyle siyaset ise kamuya ait is ve
islemlerin, teknik veya ahlaki olarak yerine getirilmesini ifade eder. Bu
sebeple bu islerin yiiriitiilmesinde “emanet” ve “ehliyet”’’* idarenin belli
amaglar dogrultusunda, adil ve hakkaniyete uygun yiiriitiilmesi agisindan
ayr1 bir 6nem arz eder.””

Islam dini her ne kadar agik bir ifadeyle Miisliimanlar icin belirli
bir yOnetim bigimi belirlememis olsa da devlet idaresi konusunda
birtakim esaslar tayin etmis ve bunlara uymanin geregine vurgu
yapmustir.”’® Bu esaslardan en 6nemlisi adaletle hikkmeden idareciye
itaat etmektir. Kur’an, devlet baskani olarak Hz. Peygamber’e itaati
siklikla vurgular. 77 Idarecinin emir ve tavsiyeleri onemine gore
degisebilir. Bunlar, genelin maslahatint koruyan, kamu diizenini
saglayan, uhrevi menfaat temin eden seyler ise itaat etmek daha da
onemli hale gelir.”"

Idarecilere itaat Snemli oldugu kadar, onlarin devlet idaresi veya
savas stratejisi gibi sirlarini bagkalarina iletmek de sug olarak 6nemlidir.
Kur’an tabirinde hiyanet olarak tanimlanan bu su¢ sadece devlet
baskaninin maslahatim1 degil, tiim kamusal alanin da maslahatini
zedeledigi i¢cin cezasi agirdir.

A A

Meragi, tefsirinde Taltt ve Calit kissasindan yola ¢ikarak, kamu
yonetimi hususunda bazi temel ilkeler sunmaya calisir. Bu ilkeleri
maddeler halinde siralayalim:

73 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Ger¢ek Hayat Yayinlary, ts.), 1188;
Ithan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 4. Baski (Istanbul: Kubbealt: Yaynlari,
2011), 3/2851.

74 Nisa 4/58.

" Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi)
(Ankara: Fecr Yaynlari, 2005), 516.

776 Enfal 8/20.

717 Al-i imran 3/132; Nisa 4/59; Maide 5/33, 92; Enfal 8/20, 24, 27, 46; Nir 24/56;
Muhammed 47/33; Tegabiin 64/12.

718 Meragi, Tefsirii -Meragi, 9/184.
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1. Halklarin yasadigr zuliimler onlari, bu zulmii ortadan
kaldirmaya muktedir ve adaletli yeni bir lider bulmaya sevk
eder.

2. Bir iilkedeki aristokratlar devletin idaresinde her zaman
belirleyici olmuslardir. Ancak zorluk ve tehlike aninda
menfaatlerini 6n planda tutarlar.

3. Diinya iizeride gegerli, muayyen bir yonetim tarzi yoktur. Her
iilkenin gelenek ve goreneklerine uygun bir idare sekli vardir.
Ancak Islam’da idareye gecmesi gerekenleri Stra Meclisi
belirler.

4, Cahil milletler, iktidar konsunda en yetkili kimselerin
sermayedarlar oldugunu zanneder.

5. Milletlerin, ideal bir lider secebilmesi ilim ve marifet
bakimindan ilerlemesine baghdir. Bu manada Cumhuriyet
dogru ve ideal bir yonetim sekli degildir.

6. Askeri zaferler mutlak itaati gerektirir. Modern ¢agin askeri
stratejileri bu ilkeye mebnidir.

7. Zorluk anlarinda sabretmek ve sebat gostermek, nicelik
bakimdan az sayidaki ordularin kendilerinden ¢ok daha giiglii
ordulara gelip gelmesine vesile olur.

8. Modern ¢agda her milletin yiiriittiigii en ¢etin miicadele var olus
miicadelesidir. Savaslar beser icin dogal olaylardir.””

Meragi, milletlerin tarihinde yasanan bazi sikintilarin her zaman
ser olarak algilanmamasi gerektigini, bu sikintilarin bazen olumlu
sonuglar1 olabilecegini ve hatta o milletin hayrina olacak neticeler
dogurabilecigini belirtir. Halklarin gosterdikleri bazi fedakarliklarin
yaninda menfaatlerini 6n planda tutan kimselerin de bulunmasi
kagimilmazdir. Diger taraftan ideal yonetim sekillerinin ancak sira
meclisinin se¢imiyle gerceklesebilecegine vurgu yapmasi segime degil,
liyakate dnem verdigini gostermektedir.

3.14.3. Damisma Kurulu (Siira)

Istisare/stira Hz. Peygamber déneminde ahkam disindaki alanlarda
uygulanagelmis bir yontemdir. Meragi, Hz. Peygamber’in hayatta iken
savas ve baris hallerine dair bir¢ok meseleyi ashabiyla istisare ettigini,
onun vefatindan sonra sahidbe dOoneminde, ahkam da dahil biitiin

79 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 2/225.
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alanlarda istisareler yapildigin1 hatirlatir. Ona gore hilafet meselesi,
dinden donenlerin ve zekat vermeyi kabul etmeyenlerin durumu,
peygamberden sonra istisare edilen ilk meselelerdendir. Ayrica
istisarenin faydasina dair deliller sunan miiellif, stiranin toplum i¢in bir
iilfet vesilesi, akillara yol gosterici, dogruya ulastiran sebep oldugunu
vurgular.’

Meragi, iilii’I-emr kavrami kapsaminda kendilerine itaat edilmesi
gereken idarecilerinden s6z ederken, bunlarin sadece devlet baskanlari
degil, kamu gorevini iistlenen st diizey tiim gorevlileri kapsadigini
belirtir. Hatta Alimler ve ordu komutanlari da bu gruba dahildir. Ornegin
iimmetin maslahatt dogrultusunda kararlar alan eh/ii’l-hall ve’l-akd
heyetinin kararlarina bu hususta nas yoksa bile itaat etmek gerektigine
vurgu yapan miiellif, Hz. Omer’in hilafeti déneminde olusturdugu
divanda sahabenin Oonde gelenleriyle istisare etmesini buna ornek
gosterir. Meragi’nin, ehlii’l-hall ve ’l-akd diye tabir ettigi danisma kurulu
genis bir yelpazeye sahiptir. Buna gore idarede yetkili iki kurul bulunur.
Birincisi yasamaya yetkili kurul, ikincisi de yiirlitme kurulu, bunlardan
birincisi uygulamanin yasal zeminini olusturmak, digeri de uygulamaya
koymak gorevini listlenir. Bu kurul igerisinde iimmet nezdinde saygin
kabul edilen, alimler, yiliksek riitbeli askerler, tiiccarlar, sanayiciler,
ciftgiler, isci ve siyasi parti temsilcileri ve tist diizey medya yetkilileri
yer almaktadir. Bu heyetin istisare yoluyla aldig1 kararlar tipki devlet
baskaninin kararlar1 gibi uyulmasi zorunludur.’8!

Miiellifin burada tarif etmeye calistigi siyasal yapi, teorik anlamda
ideal bir oOzellige sahiptir. Bu heyet, toplumu ilgilendiren konularda
uzman bir kurulun gortislerine basvurarak alinan kararlarin, az sayida
kisinin dogrudan aldig1 kararlardan daha isabetli oldugu gerekcesine
dayanan bir heyettir. Stra diye tanimlanabilecek bu heyet toplumdaki
herkesin ayn1 dini ve siyasi normlara uydugu, birbirinin goriis ve
diisiincelerine saygi duydugu, toplumdaki tiim fertlerin ortak degerler ve
idealler ugruna g¢alistig1 bir ortamda saglikli calisabilir. Ancak, siyasi
ithtiraslarin, hizipgiligin ve tarafgirlifin hakim oldugu kamusal
diizenlerde  bunun  gergeklestirilmesinin ~ miimkiin ~ olmadig1
distiniilmektedir.

780 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 25/53.
781 Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 5/72.
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3.14.4. Adalet ilkesi

Adalet, herhangi bir seyde noksanlik veya ziyadelik
olusturmaksizin esit davranmak, gerek hayir ve gerek ser bakimindan
karsihigii vermek,®? davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore
hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak Allah’a kars1 gorevlerde ise sirk
kosmamak gibi manalara gelir. Adalet, Kur’an ve siinnette genellikle
“diizen, denge, denklik, esitlik, ger¢ege uygun hiikkmetme, dogru yolu
izleme, takvaya yoOnelme, diirtstliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda
kullanilmistir . Bir yontem ilkesi olarak adalet, ahlaki muhtevals,
Insan-insan, insan-toplum iliskisinde dengeli olma, hakliya hakkini,
sucluya cezasii vermek demektir. Ayrica Kur’an, adaleti biitiin beseri
iligkilerde oldugu gibi, 6zellikle yonetim konusunda da temel bir ilke
olarak kabul etmektedir.’8*

Adalet, yonetim anlayisinin temelini olusturur. Bu bakimdan Allah
Teadla’nin tim peygamberlerine uymayr emrettigi iistiin bir vasiftir.
Adalet hak ile hilkmetmeyi gerekli kilar. Ancak adaletli davranmaktan
alikoyan en Onemli engel, insanin heva ve hevesine gore hareket
etmesidir. Adalet sadece peygamberlerin vasfi degildir. Herkes adil
olmakla sorumludur. Heva ve hevesine gore hareket eden kisinin akibeti
dogru yoldan sapmaktir. "8 Statiisii ne olursa olsun her insan adil
davranmakla sorumludur. insan, sadece kendi dostuna degil diismanina
kars1 bile adaletle davranmalidir. Hatta baris halindeki gayri miislimlere
kars1 iyilik yapmak adaletin bir geregi kabul edilir. Ayn1 sekilde miikafat
ve cezada adil olmak gereklidir.”8®

Adalet sadece hiikiim vermede tecelli etmez. Davranis ve tutumda,
adaletle hitkkmetmek esastir. Ozellikle bir kimsenin es ve ¢ocuklarina ilgi,
alaka ve bakimda adaletli davranmasi 6nemli hususlardandir. Ciinkii
insanin en c¢ok adaletten uzaklastigi kimseler arasinda aile fertleri
gelmektedir.”®’

782 Meragd, Tefsirii’I-Meragi, 128/14.

8 Cagrici, “Adalet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/341.

84 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’dn (Sistematik Kur’an Fihristi), 519.

78 Merdgd, Tefsirii I-Merdgi, 5/72.

786 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 14/162.

87 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 5/178.
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Adalet, ancak emanet duygusuna bagli kalmakla tesis edilebilir.
Emanet duygusu da insanin g¢evresiyle olan miinasebetlerinin esasini
olusturur. Bu miinasebetin biling diizeyinin yiliksek olusu adaletin
tesekkill etmesine aym oranda etki eder. Meragi, insanin ontolojik
manadaki bu bilincini izah ederken, onun ilk olarak rabbi ile olmasi
gereken miinasebetine isareten soyle der:

“Insamin emanet bilincini belirleyen ilk olgiit, rabbi ile olan
miinasebetinin niteligidir. Bu miinasebet, insamn Allah’tan
baskasina ibadet etmemesini, sahip oldugu her tiirlii varligin
rabbine yaklastiracak tarzda kullanmamasini ifade eder. Zira
megshur bir sézde nakledildigi gibi, biitiin ma ‘siyetler, Allah’a karst
birer hiyanet olarak addedilir.”’'®

Adaletin tesekkiilii sadedinde insanin ¢evresindeki diger fertlerle
miinasebeti dnemlidir. Bu miinasebet, emanete riayet etmek, insanlarin
gizli yonlerini ifsa etmemek, akraba ve yakinlara iyi davranmak seklinde
ortaya cikar. YOneticilerin tebalarina karsi giizel muamelesi de bu
kabildendir. Aym sekilde alimlerin halka dogruyu gostermesi ve helal
olana yoneltmeleri de emanet bilinciyle izah edilebilir. Ailede eslerin
birbirlerinin hukukuna riayet etmeleri, aile sirlarini ifsa etmemeleri hig
sliphesiz emanet ve adalet bilinciyle olmalidir. Adalet, insanin sadece
diger varliklarla olan miinasebetindeki dl¢tliiliik degildir. Ayrica insanin
din ve diinya is ve menfaatleri hususunda kendisi i¢in en uygun olani
tercih etmesi de adaletin bir geregidir. Ornegin kendini hastaliklardan
korumak amaciyla birtakim tedbirler almasi insanin kendine yonelik
emanet ve adaletini ifade etmektedir. "8

Kur’an-1 Kerim’de adalet, fertler i¢in erdemli bir tutum olmanin
yani sira Islam toplumunun ortak bir niteligi olarak zikredilir. Bu ortak
nitelik tim topluluklara 6rneklik teskil edecek bir kavram olan “vasat
immet” " tabiridir. Bu da bazi miifessirler tarafindan "' “adalet”
manasinda anlasiimistir.

88 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/70.

789 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, 5/70.

790 Bakara 2/143.

91 Blmahli, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/418; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 1/123; Kutub,
Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/198; Komisyon (Hayrettin Karaman vd.), Kur’dn Yolu Tefsiri
(Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 1/329.
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Meragi’ye gore Miislimanlarin adaletten uzaklasmalari Kur’an’in
ahkdmimdan uzaklagmalar1 nedeniyle olmustur. Oysaki miimin hak ve
adalete sahip ¢ikmak hususunda iltimasa mahal birakmayacak sekilde,
baskalarina 6rnek olmalidir. Adaletin tecelli etmesi kendi aleyhine olsa
da bundan vazgegmemelidir. "> Ciinkii adalet hak ve hakikatin
terazisidir. Hangi sebeple olursa olsun adaletsizlik bir kavimde
yayginlasirsa insanlar arasinda giiven bagi zedelenir ve fesat artar.
Fertler arasindaki baglar kopar.”

Insanlar aras: iliskilerde genel ahlaki ilkelere gore hareket etmeyi
gerekli kilan adalet, goriildiigii lizere Meragi'nin tefsirinde genis bir
muhteva ile ele alinmistir. Adaleti sadece idare hukukunun bir pargasi
olarak gérmeyen Meragi, siyasal, sosyal ve 6zel alanlarda da adaletin
Oonemine isaret eder. Diger taraftan adaleti, emanet bilinci ile birlikte
degerlendiren miiellif, emanetin adalet i¢in vazgecilmez bir 6n kosul
oldugu iizerinde durmaktadir. Miiellife gore adalet, bir yOnetici igin
gerekli oldugu kadar, ailedeki aile reisine, medresedeki miderrise,
mahkemedeki hakime ve sorumluluk bilincini tasiyan her insana

gereklidir.

3.14.5. Emir bi’l-ma‘rif, nehiy ani’l-miinker

Toplumsal 1slahin temin edilmesinde bireysel sorumluluklar,
toplumsal menfaatleri ger¢eklestirecek sekilde tesis edilmelidir. Bunun
da en Onemli yolu emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinkerdir. Bu
sorumlulugu iistlenecek bir yapinin olusturulmasi tiim fertlerin vazifesi
olmalidir. Kamu maslahatini esas alan, dini ve diinyevi iyiligi iceren ve
imandan sonra gelen bu gorev, toplumundaki tiim fertlerin
sorumlulugundadir. Bunun 6zii tevhid ve Islam’dir.”® Meragi, Al-i
Imran stresi 3/104. ayetinin tefsirinde emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-
miinker konusunda sunlar1 sdyler:

Sizlerden emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ‘ani’l-miinker gorevini yerine
getirecek seckin bir ziimre bulunsun. Buradaki hitap biitiin
Miisliimanlaradwr.  Béyle  bir  ziimrenin  olusturulmasinda
sorumluluk onlara diiser. Bu konuda herkes saglam bir irade ve

92 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 5/178.

98 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6/68.

7% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ed. Ali Bulag (Ankara: Akg¢ag
Yayinlari, 1995), 2/366.
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calisma azmine sahip olmalidir. Ik doénemde Miisliimanlar,
toplumun genel idaresini iistlenecek bir yap:r olusturmuslardi.
Nitekim Hz. Omer’in bir hutbesinde: “Bir hatami goriirseniz beni
ikaz ederek diizeltin.” sozii tizerine deve cobanlarindan birisi:
“Senin bir hatani goriirsek kiliclarimizla diizeltiriz. ' diyerek bu
konudaki iradeye isaret etmistir. Sahdbenin onde gelenleri bu
gorevi istlenmislerdi. Onlarin en biiyiik arzulari, dinlerini
yiiceltmek Miisliimanlarin izzet ve sereflerini korumak ve diger
milletlere karsi onurlu durus sergilemekti. Bu, ancak ciddi bir
hazirlik  yapmak, bilgi ve hikmetle kusanmak, faziletleri
benimsemek, selefin bizlere biraktigi zengin mirasa, giizel ahldka
ve iistiin faziletlere sahip ¢ikmakla olur.”™®

Meragi’ye gore, toplumsal islahin, oncelikli ilk adimi sozel
etkilesimdir. Ciinkii bu yontem 1slah i¢in en kolay ve en kiilfetsiz olandir.
Bu da gelisi giizel degil, belli bir nitelikte, hikmetli ve bilingli bir
yaklasimla yerine getirilmelidir. Bu gorev belli bir ayricaligi degil,
kamusal bir sorumlulugu gerektirmektedir. Bu gorevin en biiyiik hedefi,
dini yiiceltmek ve Miisliimanlarin izzet ve serefini yiiceltmektir.

Kur’an’in temel gayesi, ahlakin hakim oldugu bir toplum
olugturmak suretiyle insana ait haklar1 koruma altina almaktir. Bu
gayenin gerceklesmesini saglayan onemli gérevlerin basinda emir bi’l-
ma‘rif, nehiy ani’l-miinker gelir. Bu gorev, sorumluluk esasina bagl
olarak bireylerin ve oOrgiitli glic olarak da devletlerin 6ncelikli
sorumlulugundadir.”®’

Miiellife gore bir toplum igin en biiyiik katiiliikklerden birisi, 1slah
gorevini yiiklenen kimselerin yoklugudur. Ciinkii emir bi’l-ma‘raf
gorevi imandan sonra gelen en biiyiik iyilik vesilesidir. Bunu iyi bir
sekilde idrak eden peygamber ve onun sahabesi, bu gorevi yerine
getirmek tizere kitalar dolasmuslar, tiim azimlerini bu dogrultuda
harcamislardir. Islim {immetinin, icerisinde bulundugu duruma
diismesinde onemli etkenlerden birisi bu gorevi terk etmeleridir. Bu
gorev ilk olarak Emeviler doneminde baskici sultanlar tarafindan
terkedildi.”®

%5 Yaptigimiz aragtirmada bu metni hadis kaynaklarinda bulamadik.

796 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 4122.

97 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’dn (Sistematik Kur’an Fihristi), 621.
798 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 4129.
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Emir bi’l ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker gorevi, fazilet ve Ustiinliik
vesilesidir. Ciinkii bu gérev imanin muhafazasi i¢in de gereklidir. Emir
bi’l-ma ‘rf ve nehiy ani’l-miinker imani ¢evreleyen koruma kalkanidir.
Onlar olmaksizin iman giivenli olamaz. Bu ugurda her tiirlii eziyet ve
zullimlere katlanmak imanin bir geregidir. Bu gorev kalp, dil veya
gerekiyorsa cihad yoluyla yerine getirilir. Nitekim Selef, emir bi’l ma‘raf
ve nehiy ani’l-miinker ugrunda cihad etmislerdir. O halde Islam
timmetinin hayrinin hasil olabilmesi i¢in kalp, dil ve cihad yoluyla davet
diye tabir edilebilecek bu 1i¢ temel esasa Onem verilmesi
gerekmektedir.”®

3.15. Temel Hak ve Ozgiirliikler

Bu baglik altinda ilgili ayetlerin tefsirini esas alarak miiellifin
eserinde inang 0zgiirliigii, yasama hakki ile insanin kisisel bazi haklarin
korunmasini ele almaya calisacagiz.

3.15.1. inan¢ Ozgiirliigii

Diinyadaki diger canlilardan insani ayiran en 6nemli 6zelligi akil
sahibi olmasidir. Akil, insan i¢in bir medeniyet kurma vasitast oldugu
kadar, dini ve diinyevi tutumlarini belirleyen bir o6zelligi de
barindirmaktadir. Insanin dini tutumlarinin basinda iman gelir. Insanin
dinini yasamay1 istemesi ve inang hiirriyetine sahip olmasi beseri bir
haktir. Bu haklarin, din tarafindan koruma altina alinmig olmast, dini bir
gerekliliktir. Toplumda inang hiirriyeti ve dinl hosgorii de bu anlayis
cercevesinde gelisir.®®° Bu inancin agik bir sekilde tezahiir etmesi i¢in
akil ve irade ile sekillenmesi, herhangi bir baskidan etkilenmemesi insan
icin dogal bir hak kabul edilir.8

Kur’dn ayetleri insanin aklina ve gonliine hitap ederek onu
inanmaya ve ikna etmeye yonelten bir mahiyet arz eder. Ciinkii insan,
fitrat1 geregi, anlam diinyasin1 olgunlastirmaya, kendisi i¢in bir amag
edinmeye, genel olarak evreni anlamaya meyillidir. Kur’an’in insani
diisiinmeye, nazar etmeye ve ibret almaya sevk etmesi bu sebebe

799 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 4/129.

800 Furat Akdemir, “Imanin Degersel Anlami ve Islam’da Inang Ozgiirliigiiniin
Temelleri”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 45.

801 {smail Yakit, “Kur’an’a Gére Inang, Diisiince ve ifade Ozgiirliigii”, Tiirkiye nin
Avrupa Birligi 'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu (Ankara: 2003), 273.
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baglidir. Buna gore Islam belli bir inanci kabul etmesi konusunda insana
stirsiz bir ozgiirliik tanimustir 8%

Iman, sagduyulu davranmaya ve boyun egmeye dayanir. inanmak,
ancak inanacak kimsenin kalbiyle uyusan delil ile gergeklesir.
Bazilarinin iddia ettigi gibi Islam, kili¢ zoruyla kabul edilmis/ettirilmis
bir din degildir. Mekke doneminde miistaz ‘af bazi sahabilere yapilan
eziyetler ve akabinde Hz. Peygamber’in ashabiyla birlikte Medine’ye
hicret etmek zorunda kalmalar1 dinde zorlamanin olmadigini1 gosteren
acik delillerdendir.8%3

I[sliam’da mutlak inang &zgiirliigiinden bahsedilebilir. Ancak
bundan o6nce, batil inanclarin tutarsizliklari 8* ve kotii akibetleri
hatirlatilir. Inanma konusunda hangi yolun hak, hangisinin batil oldugu
ifade edilir. Sonugta insan inanma konusunda tam bir hiirriyete
sahiptir.8%®

Bununla birlikte fitne ortadan kalkip din yalnizca Allah’a ait
oluncaya kadar diismanla savasmanin emredilmis olmasi, miigriklerin
yakalandiklan yerde dldiiriilmelerinin talep edilmesi seklinde anlasilan
cihad, saldirgan toplulugun saldirganliginin sona erdirilmesi, Islam
davetinin Oniindeki engellerin kaldirilmasi, kafirlerin serrinin izale
edilmesi ve dinin korunmasi amacityla emredilmistir. Bununla beraber
Miisliimanlar, insanlar1 6zgiir bir davet yontemi ile Allah’in yoluna
hikmetle ve glizel 6giitle davet etmeye ve fitneden korunmak igin tedbir
almaya tesvik edilmistir.%® Buna gore cihat, zorunlu kosullar dahilinde
saldirganligin oniine gecilmesi, zulmiin ortadan kaldirilmasi, tevhidin
insanlia en giizel sekilde aciklanmasi i¢in harcanan cehd ve gayretin
ifadesi olarak anlasilmalidir.8%’

3.15.2. Yasama Hakki

Yasamak ve bunu muhafaza etmek icin ¢alismak her insan ig¢in
vazgecilmez bir haktir. Yasama hakki tehlikede olan her insan daima

802 Kehf 18/29.

803 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 3/18.

804 Maide 5/104; A‘raf 7/28; Yunus 10/78; Kehf 18/5; Furkan 25/4-6; Stra 26/72;
Lokman 31/22; Zuhruf 43/2; Casiye 45/24.

805 yakit, “Kur’an’a Gére Inang, Diisiince ve ifade Ozgiirliigii”, 275.

806 Meragd, Tefsirii I-Merdgi, 3/18.

A

807 Yakit, “Kur’an’a Gore Inang, Diisiince ve Ifade Ozgiirliigii”, 282.
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1ztirdb ve huzursuzluk duyar. Oysaki ilahi dinlerin bir amaci da insanin
hem diinyevi hem de uhrevi mutlugunu temin etmektir. Bu mutlulugu
temin edecek en 6nemli yol, ildhi dinin prensiplerine uygun olarak
yasamasi ve yasatmasidir.?%® Bu nedenle islam, yasi®% ve statiisii ne
olursa olsun tiim insanlarin hayat hakkini garanti altina alir ve bu haklar1
korur. 8 Ciinkii hayat ve &lim Allah’in elindedir ve insanmn eceli
geldiginde onu tecelli ettiren kendisidir.8

Islam’a gore insanin yasam hakkinin korunmasi birtakim esaslara
dayanir. Ornegin cinayet islemenin yasaklanmasi, ayn1 zamanda bir
insanin kendi canmna kiymasi ciddi miieyyidelere baglidir.®? Diger
taraftan islam, fertlerin maslahati ve onlarin hayatlarin1 koruma altina
alir ve insan hayatina dair suistimallere kars1 caydirici birtakim cezai
miieyyideler ongoriir. Bu yetki siyasal erkin elinde isletilir.83

Yahudilik ve Hiristiyanlik da insanin yasam hakkini koruma altina
alan esaslar icerirler. Omnegin Tevrat’ta insana sdyle seslenilir:
“Katletmeyeceksin, zina etmeyeceksin, ¢calmayacaksin, komsuna karsi
yalan sehadet etmeyeceksin, komsunun evine, karisina, kolesine,
cariyesine, okiiziine, esegine hicbir seyine tamah etmeyeceksin.”®* Ayni
sekilde Incil’de de buna benzer ifadeler mevcuttur.®%®

Cahiliye devrinde miisrik Araplar, fakirlik ve yoksulluk,®® ar,
namus, savasta kiz ¢ocuklarinin diismana esir diisme ihtimali veya adak

808 Adem Dolek, “Insanin Yasama Hakkinin Korunmasimin Dini Dayanag1”, Insan
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konudaki ayet meali i¢in bk. Nisa 4/29.
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816 Giiniimiizde buna benzer sebeplerle dogumdan once kiirtaj yoluyla cocugun
alinmas1 veya dogrudan ve dolayli yollarla ¢ocugun diismesine sebep olmak da
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niyetiyle ¢ocuklarin yasama haklarini ihlal etmislerdir.8!’ Miisriklerin,
cocuklarini 6ldiirmeleri tamamen vehme dayanmaktadir.

Islam hukukuna gore haksiz yere dldiiriilen bir kimse igin katile
kisas uygulanir. Maktul kimse ister Miisliiman ister eman sahibi gayri
miislim olsun hiikiim aynidir.2*® Ayrica bir kimsenin cam ancak su ii¢
durumda helal olur. irtidad, evli iken zina etmesi (recm yoluyla) ve
haksiz yere baskasinin canina kiymak durumunda.8!® islam hukuku
sucun islenis bi¢cimi, magdurun talebi gibi hususlar1 gbz Oniine alarak
kisas, diyet, ta‘zir gibi birtakim cezalar1 ongoérmiistiir. Eger cani varis ise
mirastan mahrum birakilarak cezalandirilir 8%

Miisliimanin, baska bir Miisliman1 hatadan bagka bir yolla
6ldiirmesi s6z konusu degildir. Clinkii miiminin tasidig1 iman, nefsi ve
iradesi lizerinde yonlendirici bir etki giicline sahiptir. Bu sebeple insanin
bilerek bir cinayet islemesine iman1 engel olur.8?! islam, haksiz yere cana
kiymayi, belli bir hikmete gore yasaklamistir. Bunlarin en basinda; bu
ciiriim yeryiiziinde fesat ¢tkarmak anlamina gelir ki yasak kilmmistir 822
Ikincisi cinayet; en iist diizeyde zarar vermeyi ifade etmektedir. Islam’da
en ufak bir seviyede zarar bile haram kilinmis iken bdyle bir zararin
haram kilinmamis olmasi da disiiniilemez. Cilinkii Allah Teala insanlar
arasindaki iliskilerde kolay ve yararli olan1 vacip kilmistir.8% Son olarak;
haksiz yere cana kiymanin bir cezasinin olmamasi durumunda
yeryliziine fesat hakim olur ve giicliiniin zayifi yok ettigi bir kargasa
ortami hakim olur. Bu tiir bir ceza insanin maddi ve manevi varligin
koruyan en uygun karsiliktir 824

Islam’da yasak kilimmistir. Bk. Délek, “Insanin Yasama Hakkinin Korunmasinin Dini
Dayanag1”, 22.

817 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 8/44.

818 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 8/68.

819 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 43/15.
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824 Meragi, Tefsirii'I-Merdagi, 15/43.
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3.15.3. insan Onurunun Korunmasi

Onur; insanin seref, izzet, haysiyet, sayginlik ve iistiin mertebede
olmasini, her sartta, kendisine verilen degerlerin hesaba katilmasi ve ona
saygl duyulmasini ifade eder. Bu manasiyla zillet ve algakligin ziddidir.
Yoklugu durumunda insani, haysiyeti zedelenmis ve asagilanmis bir
duyguya sevk eder.8?°

Onur, insan haklarinin temelini olusturmaktadir. Bu sebeple
evrensel bir deger olarak kabul edilmelidir. Zira temel haklar, degerler
lizerinden gerekgelendirildiginde ancak anlam kazanirlar. 82° Ayrica
onur, toplumsal hayatta hem bireyin hem de toplumun hak, hukuk ve
gorevi cergevesinde ele alinmalidir. Ciinkii toplumsal miinasebetler
diizleminde anlam bulmast igin bir iliski ger¢ekligi olmasi gerekir.8%’

Insan, seref ve haysiyetini, yani yiiceligini Allah’1n bir liitfu olarak
elde eder. Bu yiizden onur, seref ve deger, vazgegilmez ve devredilemez
bir nitelige sahiptir. Onurunu muhafaza edebilen birey degerlidir.
Onursuzluk ise kinanmay1 ve zemmedilmeyi gerekli kilar. Bireyin seref
ve haysiyetini korumast hem kendisi hem de yasadigi toplum a¢isindan
onem arz etmektedir. Ciinkii birey gerek ©zel yasaminda gerekse
toplumsal iliskilerinde onur sayesinde deger kazanir.82®

Insana ait olan ve fikihta zardrat-1 diniyye olarak bilinen din, can,
akil, namus ve mal giivenligi, korunan haklarin 6nde gelenleridir. Bu
kapsamda insan onurunu ilgilendiren bu haklarin ihlali haram olarak
degerlendirilir. Normal sartlarda bireyin onurunun ¢ignenmesi de ayni
kapsamdadir. Ciinkii insan yaratilisgtan onurludur, sereflidir, izzet ve
haysiyet sahibidir.8%°

Meragi’ye gore insanin onurunu zedeleyen baslica sebeplerden
birisi dini hiikkiimlerin ¢ignenmesidir. Ciinkii insanin onuru, kendisini

825 Ejder Okumus, “Toplumsal Hayatta Insan Onuru”, Kutlu Dogum Haftasi “Hz.
Peygamber ve Insan Onuru” Sempozyumu (Konya: DIB Yaynlari, 2013), 50.

826 Mahmut Aydm-Asim Duran, “Evrensel Bir Deger Olarak Insan Onuru”, Kutlu
Dogum Haftasi “Hz. Peygamber ve Insan Onuru” Sempozyumu (Konya: DIB
Yayinlari, 2013), 44.

827 Okumus, “Toplumsal Hayatta Insan Onuru”, 51.

828 Okumus, “Toplumsal Hayatta Insan Onuru”, 51; Musa Bilgiz, “Insan Onuru ve
Evrensel Kardeslik Tlkesi”, Kutlu Dogum Haftas: “Hz. Peygamber ve Insan Onuru”
Sempozyumu (Konya: DiB Yayinlari, 2013), 562.

829 [sra 17/70.
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yaratan ve miiserref kilana yonelik itaati ile iliskilidir. Giinahlardan uzak
durmak, insanin Allah nezdindeki onurunu yiiceltir. 830 By sebeple
Allah’in dinini yiiceltmek {izere onun yolunda cihad edip sehadet
mertebesine erismek en istin onur olarak kabul edilmektedir. 8%
Cennetin, en iistiin onur yurdu olarak nitelendirilmesi de Allah Teala’nin
cennet ehli i¢in hazirladig1 nimetlerin biiyilikliiglinii ve sonsuzlugunu s6z
konusu ettigi i¢indir.8%

Insan onurunu olusturan énemli unsurlardan birisi insanin 11z ve
namusudur. Irz ve namus, Islam’in koruma altina aldigt manevi
haklardandir. Bu kapsamda sugsuz bir kimseye zina isnadinda bulunmak
ve onu sahitlerle kamitlayamamak sug olarak kabul edilir. Kazif diye tabir
edilen bu kabahat, Kur’an’in da isaret ettigi gibi 80 sopa cezaya
carptirilir. Ve akabinde dmiir boyu sahitligi kabul edilmez. iffetli bir
kimseye attig1 iftiradan dolay1 toplumda giivenilmez biri olarak kabul
edilir. Bu ciirmiin diinyadaki karsiligi, yapanin Allah nazarinda fasik
addedilmesi seklinde ortaya ¢ikar. Yani bu tavriyla agikca giinah islemis
ve Islam’mn koydugu smirlar1 ¢ignemistir. Ciinkii onlar dini hicbir
maslahat1 gozetmeksizin, istelik kendileri agisindan diinyevi higbir
faydasi olmayan zina isnadinda bulunmak suretiyle su¢suz bir kimsenin
manevi haklarii ¢ignemis sayilirlar.833

3.16. Meragi’ye Gore Uluslararasi Iliskiler

Insanlarm bir erkek ve disiden yaratilmasi, farkli sosyal ve siyasi
niteliklere sahip kilinmasi yilice Allah’mn yaratma kudretini gosteren
onemli bir isarettir.%** Bu yaratmamn bir hikmeti olarak milletler ve
kabileler birbirleriyle miinasebet kuracak, kaynasacak ve diinyay1 huzur
ve baris iginde, farkliliklara ragmen yasanabilir bir ortam haline
getirebilmek icin calisacaklardir.®®® Bu tanisma ve kaynasma siireci
igerisinde Kur’an tiim insanlara, diismanlik ve vebal konusunda degil,

80 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1/97.

831 Meragi, Tefirii I-Meragi, 41145.

832 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/22.

833 Meragd, Tefsirii I-Meragi, 18/72.

84 Hucurat 49/13.

835 Ahmet Yaman, “Islam Hukukunda Uluslararasi Iliskiler”, Diydnet IImi Dergi 28/2
(1992), 115.
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iyilik ve takvd hususunda yardimlagmalarim tavsiye ederek 8% bu
evrensel barig ve huzur ortamini korumanin gereksinimlerini temin eder.

Hig siiphesiz Islam toplumunun, baris ortaminin korunmasinda ve
stirdiiriilmesinde 6nemli sorumluluklart vardir. Bunlarin basinda barisi
savunmak,®’ iyi olan1 miidafaa etmek,®*® ahidlere riayet etmek®® ve
savag kasdi olmayan, diismanca bir siyaset izleyerek Miisliimanlari
yurtlarindan c¢ikarmaya calismayan kavimlerle daima baris halini
siirdiirmk vardir.8% Diger taraftan diismanliklaryla Miisliimanlar1 acik
bir sekilde hedef alan ve saldirgan davranan bazi kavimler hakkinda
yakalandiklar1 yerde oldiiriilmeleri ve Miisliimanlara yaptiklarinin bir
karsilig1 olarak yurtlarindan ¢ikarilmalarmni, ! tipki onlarin yaptig: gibi
miisriklerle topyek(in savasiimasini®*? da emreder.

Devletlerarasi iligkilerde esas olan baristir. Baris1 devam ettirmeyi
isteyen, dostane iligkiler igerisinde olan ve Miisliiman olanlara karsi
savas biiyiik bir zorbaliktir. Barisi tercih etmek, saldirgan bir tutum
sergilememek her zaman igin tercih edilmelidir.®? islam, ozellikle
Miislimanlar arasinda ¢ikmasi muhtemel bir savas durumunda, akil
liclincli taraflara etkin miidahale hakkini tanimis ve ortak bir noktaya
gelininceye kadar meselenin iizerinde durulmasini i1srarla tavsiye
etmistir.34*

Mekke’nin fethinde de goriildiigii gibi Miisliimanlarin ilk planda
savastan geri durmalar1 birgok miisrikin gonliinde olumlu tesirler
yaratmis ve Islam’1 kabul etmelerine sebep olmustur. Ayrica barisi tercih
etmek her zaman i¢in dost kazanmaya vesile olur. Nitekim hicretten
sonra Huzaa kabilesi Hz. Peygamber’den gordiikleri dostane iliskiler
sayesinde IslAm’1 tercih etmeleri insanlarin gonliinii kazanmada iyi
niyetin ne derece etkili bir yol oldugunu géstermektedir. Ancak Islam,
Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikaran miisriklere karsi her zaman temkinli
olunmasi, Islam’a ve Miislimanlara kars1 devamli surette (miisrikler

836 Maide 5/2.

837 Bakara 2/208.

838 Fyssilet 41/34.

839 Maide 5/1.

840 Miimtahine 60/8.

841 Bakara 2/191.

842 Tevbe 9/36.

843 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, 5/27.
844 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, 26/130.
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gibi) gizli niyetler tasiyanlara kars1 her zaman teyakkuzda olunmasini ve
onlarla dost olunmamas1 gerektigini de belirtir.34

Savas kadar baris da 6nemlidir. Ancak baris demek higbir tedbir
almamak demek degildir. Baris zamanlarinda Miislimanlarin gizli
diismanlarim1 caydiracak, gelebilecek tehlikelere karst kendilerini
savunacak ve her zaman icin olaganiistii sartlarda kullanilacak, giiniin
teknolojik imkanlarina uygun savas hazirliklarin1 yapmalari gerekir. Bu
baglamda giinlin sartlar1 neyi gerektiriyorsa o tiirden gii¢ hazirlamak
lazimdir. Bununla da kalmayarak kendi teghizatlarini yapacak her tiirlii
imkan ve kapasitelere sahip olmalar1 5nem arz eder.34

Bir tlkenin sinir giivenligi, barisin ve selametin tesisi agisindan
onemlidir. Giicli ve modern imkéanlarla donatilmis bir savunma
mekanizmast ve istihbarat agi caydiricilik bakimindan son derece
gereklidir. Savasa hazir olmak, gizli diismanlarin da yiiregine korku
salacak stratejik bir 6zellige sahiptir. Uluslararasi barisa ciddi anlamda
katki saglayan boyle bir hazirligin, modern ¢agda silahli barig seklinde
ifade edildigini belirten Meragi, bu hazirligin son derece maliyetli
oldugunu da hatirlatir. Allah yolunda infak etmenin kiymetinin daha
iistlin  olmasi, gerceklestirecegi hedefin ¢ok bilyiikk olmasindan
kaynaklandigim sdyleyen miiellif, imkani1 oldugu halde Allah 8
yolunda infak etmekten geri durarak cimrilik edenleri siddetli bir dille
kimamigtir.348

Asr-1 saadet orneklerinden anlasildigi gibi insanlar ve toplumlar
arasi iligskilerde kolay olami tercih eden bir bakis agisina sahip olan
miiellif, savasin bir istisnai durum oldugunu savunur. Ciinkii baris, insan
fitratina en uygun tercihtir. Bunun yaninda Miisliimanlarin caydirict
derecede gii¢lii kalmalar1 ve c¢agdas giic enstriimanlarina sahip
olmalarinin geregine isaret eder.

845 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 28/70.
86 Merdg, Tefsirii'I-Merdgi, 24/10.
847 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 2/106.
88 Meragi, Tefsirii'|-Meragi, 10/184.
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SONUC

Vahyin fert ve toplum agisindan en O6nemli misyonu indigi
toplumun hayatinda olumlu ve giizel yonde etki yaratmasidir. Bu etki,
toplum iliskilerinde faziletler anlaminda agik¢a miisahade edilebilirken,
uhrevi anlamda da fertlerin ebedi saadetlerini gergeklestirmek seklinde
kendini gosterir. Vahyin yol gostericiligi seklinde ifade edebilecegimiz
bu misyonun, ¢agdan ¢aga ve toplumdan topluma degisen sartlara gore
temessiil ettigi agiktir. Ancak bu hususta degismeyen 6nemli bir amil
vardir ki o da vahyin yol gostericiligi ve bunu gergeklestirecek olan
anlama faaliyetinin etkinligidir. Bu faaliyet ne dlg¢lide anlagilir ve agik
olursa vahyin yol gostericiligi de ayn1 oranda tahakkuk edecektir. Tefsir
diye isimlendirilebilecek bu faaliyet Hz. Peygamber’den bu yana
muhtelif yonelis ve iceriklere sahip olarak giinlimiize kadar varligini
devam ettirmistir.

Tefsir gelenegi igerisinde, modern ¢agin sorunlarina bir ¢oziim
mabhiyetinde ortaya ¢ikan igtimai/edebi tefsir yonelisi, vahyin hidayetini
gergeklestirmeyi hedef edinen bir iisliiba sahip, ylizyilin yaygin anlayist
olarak kabul edilir. Onemli ilkeleri arasinda, Kur’an’1 biitiinciil bir
yaklasimla ele almak, ayetleri sosyal durumlara goére acgiklamaya
calismak, sahih ve de tarafgirlik kaygisindan uzak olmak yer alir.
Diistinsel 6zgiirliikklere 6nem veren bir anlayisla, Kur’an’i, genis fikir
hiirriyetine sahip bir sekilde, toplumsal sorunlara ¢oziim merkezli
yaklasan bu anlayisin dnemli temsilcilerinden biri de Ahmed Mustafa el-
Meragi’dir.

Son asirda yetigsmis onemli ilim adamlarindan olan Meragi, sadece
tefsir alaninda degil, diger islami ilimlerde de telif ve tedris faaliyetlerini
basarili bir sekilde yiiriitmiis ilim insanlarindan birisidir. Icerisinde
yetistigi 1lmi1 ortam sayesinde, iimmetin sorunlarina erken yasta ve
yakindan muhatap olan miiellif, elde edebildigi her tiirlii iletisim arac1 ve
etkilesim firsatini iyi bir sekilde degerlendirerek topluma hizmet etmeye
calismistir. Ozellikle iislibundaki sadelik ve samimiyet, gayretindeki
kararlilik eserinde kendini bariz manada hissettirir. Kur’an’in bir biitiin
olarak anlagilmasina yonelik gosterdigi caba bazi hakikatlerin defaatle
ve 1srarla vurgulanmasina yol agmis ve hatta eserinin bu yonii tekrarlar
icermesi bakimindan tenkit edilmistir. Ancak onun yegane kaygisi,
Kur’an’in hidayet yoniinii ortaya ¢ikarmak, okuyucularinin hayatinda
onun roliinii yeniden ihya etmek ve 1slah edici 6zelligine isaret
etmektedir.
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Miiellifin eseri her ne kadar i¢timai tefsir yaklasimina 6rnek kabul
edilse de ihtiva ettigi bilimsel yaklasimlar dikkat cekicidir. Kur’an’m
hakikatini etkili bir tarzda anlatmak tizere tercih ettigi bu yontem bazen
tefsirin konusu olmayan mevzularin tefsire dahil olmasina neden
olmustur. Ozellikle micizeleri izah ederken kullandig1 yontem,
elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur. Ancak bu tir
yaklagimlarinin sebebinin hocast Abduh’tan etkilenmesi sonucuna
baglamanin daha dogru oldugu kanisindayiz.

Meragi’nin, toplumsal bir mesaj iceren ayetlerin tefsirinde daha
derinlikli bir bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir. Hakikati dogru
ve giivenilir bilgi ile anlatmaya 6nem verir. Bunu yaparken herhangi bir
mezhebin goriisiinii 6n plana ¢ikarmamaya 6zen gosterir. Dogru bilgiye
dayanmaya c¢alisir. Eserinde, sihhatinden emin olmadigi hadisleri
kullanmamaya o6zen gosterdigini belirtse de naklettigi hadislerin
kaynagin1i vermemesi bir eksilik olarak degerlendirilebilir. Ancak
anlatimlarinda samimi ve igtendir. Bazen bu meselelerde kullandig1 dilin
vaaz ve nasihat icerikli oldugu goriiliir. Bu bakimdan okuyucuya ne
okumas gerektigini vermesinin yani sira, nasil anlamasi gerektiginin de
cevabimi verir. Bu islibuyla Meragi, bazen okulda bir hoca, bazen
kiirstide bir vaiz bazen de laboratuarda bir bilim insan1 goriintiisii verir.

Meragi tefsirini, benzerlerinden farkli kilan 6nemli 6zelliklerinden
birisi ayet ve sireler arasinda kurdugu miinasebettir. Ona gore bu
miinasebet, Kur’dn’in i‘cdz yOniinii ortaya ¢ikaran en dnemli kistastir.
Miiellif bunu yaparken dinleyicinin zihninde Kur’an’a dair biitiinctil bir
bakis ac¢is1 olugturmay1 amaglar. Eserini digerlerinden farkli kilan dikkat
cekici diger bir ozellik ise -baska tefsirlerde drnegine rastlamadigimiz-
stire sonlarinda stirelerden ¢ikarilacak dersleri hatirlatmasidir. Miiellifin,
kendince Onemli gordiigii bazi sonuglar1 sire sonunda vurgulamasi,
anlatmaya c¢alistigi bazi hakikatleri daha kalici hale getirmektedir.
Esrinde en iist diizeyde fayday1 temin etmeyi amaglamistir.

Meragi, hocast Abduh’dan ve Muhammed Resid Riza’dan
etkilendigini gosteren nakillere eserinde yer vermistir. Bu durum dogal
karsilanmalidir. Ciinkii miiellif, el-Mendr ekoliinlin 6nemli bir
temsilcisidir. Bu etkilesim, Meragi tefsirini higbir 6zgilinliige sahip
olmayan, tamamen kopya bir niisha konumuna diisiirmez. Ayrica
miiellifin de tefsir alaninda higbir sey sdylememis gibi haksiz
degerlendirmelere gerekge teskil etmez. Toplumsal sorunlarin

¢Ozlimiine, sosyal hastaliklarin tedavisine, sahsi hukukla ilgili



ICTIMAT TEFSIR VE TEFSIRU’L-MERAGT | 188

degerlendirmelere eserinde yer veren miiellifin kendi alaninda 6nemli bir
caligma ortaya koydugunu gostermektedir. Kaldi ki miiellifin bu etkisi
tefsirle sinirl degildir. Ozellik Arap dili ve usul ilmi alaninda da telifler
veren Meragi’nin eserlerinin giiniimiizde dahi bazi {iniversitelerde ders
kitab1 olarak okutulmasi kayda degerdir.

Meragi, hayati boyunca bir bagka sohretin golgesinde kalmak gibi
talihsiz bir durumla kars1 karsiya kalmustir. Miiellif, Misir’da hukuk,
idare ve dini ilimler alaninda 6nemli bir mevkiye sahip, uzun yillar Ezher
seyhligi yaparak orada koklii reformlara imza atan ve kendisinden iki yas
biiyilk agabeyi Muhammed Mustafa el-Meragi ile isim benzerligi
nedeniyle isimleri karigtirilmistir. Hatta onun genis bir muhtevaya sahip
eseri, bazi bibliyografyalarda abisine aitmis gibi zikredilir. Kaynaklarda
kendi ismi zikredildikten sonra, karsisina agabeyinin Oliim tarihinin
yazilmast da bu durumu gosteren onemli isaretlerden sayilir. Ayni
zamanda miellifin miitevazi ve sakin yapisi, geri planda kalmasina
neden olan bir diger sebep olarak gosterilebilir.

Meragi tefsiri igtimai bir yaklasima sahiptir. Eserde toplumsal
sorun ve hastaliklar detayl bir sekilde sebep ve sonuglariyla ele alinmig
ve islenmistir. Bu yoniiyle eser, ¢agdaslar1 arasinda onemli bir ilm1
zenginligie sahiptir. Miiellif, eserinde, genel olarak toplumsal sorunlarin
kaynagina vurgu yapar. Bu anlamda; dini hiikiimlerin ¢ignenmesi,
ibadetlerin ihmal edilmesi ve insanlarin diinyaya olan meylinin fazlalig
yani diinyevilesme Meragi’ye gore toplumsal yozlasmanin baglica
sebepleri arasinda yer alir. Bunlarin tedavisi i¢in sikilikla Kur’an
ahkdmina uymaya, kanaatkar olmaya, dinin fert ve toplum hayati
acisindan geregine vurgu yapar. Toplumsal sorunlarin tedavisi
konusunda olayl1 olmayan kesin ifadeler kullanir ve sorunlarin teshisini
acik bir sekilde ortaya koyar.

Elestiriye konu olan yonleriyle birlikte Meragi tefsirinin kendi
alaninda faydali bir ¢calisma oldugu kanisindayiz. Miiellif, samimi Gislap
ve ifadelerle okuyucusuna etkili bilgiler sunmus, ozellikle bilimsel
verilerden faydalanmak suretiyle modern insanin zihnine hitap etmeye
calismigtir. Eserinde tefsirle ilgisi olmayan hususlarin bulunmadigi
gozlenen miiellifin, yontem olarak da tefsirde oOzgiin bir durus
sergiledigini sdylemek miimkiindiir.
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“Bu ¢alismada son asirda yasayan ve lilkemizde hakkinda pek az
calisma yapilmis olan miifessir Ahmed Mustafa el-Meragi’nin hayati,
eserleri, yagadigi cevre, ilm1 ve sahsi 6zellikleri Tefsiru’l-Meragi isimli
eseri ictimai tefsir acisindan, genis bir perspektiften ele alinarak ve
degerlendirilmistir. Miiellifin, ilim gelenegine sahip bir aileden geldigi,
hayatinin erken donemlerinde egitim faaliyetine basladigi, ozellikle
Arap dili ve edebiyati ile tefsir alaninda eserler telif ettigi, eserlerinin
bazilarinin liniversitelerde ders kitab1 olarak okutuldugu tespit edilmistir.

Meragi tefsirinin genel ozellikleri ele alinarak, i¢timail tefsir
ekoliinlin 6nemli bir {iriinii olan eserin, kendine has kolay ve anlasilir
tisluba sahip olmasi, sahih rivayetlere yer vermesi, gereksiz dil
tahlillerini ihtiva etmemesi, ahkam konularina genisge yer vermesi ve
strelerin sonunda, ayetlerden c¢ikarilacak dersleri maddeler halinde
sunmast, dikkat ¢ekici bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Meragi,
tefsirinde toplumun 1slah1 konusunda dini ahkdmin 6nemine sik¢a vurgu
yapmasi, helal ve haramlara riayet etmenin gerekliligine isaret etmesi,
dini ahkdma riayet etmenin Oniindeki en 6nemli engelin diinyevilesme
olduguna dikkat cekmektedir. XX. asirda kaleme alinmis bu eser, i¢timai
tefsir ekoliinlin 6nemli ve 6zgiin bir calismasi olarak degerlendirilebilir.”

iKsAD
Publishing House ISBN: 978-625-8323-95-5




	önkp
	Mehmet Seri Doğru DOKTORA TEZİ
	ark

