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ONSOZ

Tarih iginde genis cografyalarda biiyiik devletler kurmus bir milletiz.
Bugiin genglerimizin iki onemli eksikligini gérmek miimkiindiir. Bunlar
ideal eksikligi ve moral eksikligidir. Bu eksikligi gidermenin yolu,
genglerimize Tiirk kiiltiir tarihini anlatabilmekten geg¢mektedir. Bugiin
Avrupanin ulastig1 teknolojik altyapi, Aydinlanma felsefesi, Tiirk-islam
kaynaklarinin terciimesiyle insa edilmis olup bu kaynaklara dayanmaktadir.
Tiirk milletinin gerek inang, gerek goniil diinyasmnin ingasi; gerekse
toplumumuzun bir atilim yapmasi igin ihtiyag duyulan bilgi birikiminin
temelleri Tiirk kiiltiir tarihinde yer almaktadir. Her zaman sodylendigi gibi

biiyiik bir servetin {izerinde oturup ziiglirt yasayan insanlara benziyoruz.

Bu miitevazi ¢alismanin, Tirk kiiltiir tarihinin anlatilmasi noktasinda
katki saglayacagini umuyoruz. Calismada emegi olan KSU Sosyal Bilimler
Enstitiisii ~ Yiiksek Lisans Ogrencisi oglum Muhammed Memduh
GOKTURK ’e; her galismamda emegini ve zamanmi esirgemeyen dostum
Dr. Ogretim Uyesi Mehmet YILMAZ’a; yoldashgmi hep yanimda
hissettigim Dr. Ogretim Uyesi Mustafa GUNALAN’a tesekkiirii borg
bilirim. Caligmanin yayimlanmasini saglayan IKSAD Yaymevi yetkililerine
de ayrica tesekkiir ederim.

Ogr. Gor. Ismail GOKTURK
29 Kasim 2022, Kahramanmarag
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GIRIS

“Taki taluy, taki miiren
Kiin tug bolgil, kok kurikan”
(Daha deniz, daha irmak / Giines tugumuz, gok ¢adirimiz)

Tirk devlet gelenegi Oguz Kagan destaninda yer aldigi sekliyle
Tirklerin bilinen ilk biiyiik hiikkiimdar1 Oguz Kagan’in ihdas ettigi torelere
dayanir. Oguz Kagan destaninda yer alan unsurlar, biitiin Tiirk devletlerinde
devam etmistir. Tiirk cihan hakimiyeti mefkuresi, i’lay1 kelimetullah ve
nizami-1 alem {ilkiisii olarak devam etmis; Oguz Kagan’in evlatlarina vasiyet
olarak biraktig1 ideal olan Cihan hakimiyeti kendisinden sonra gelen biitiin
Tiirk hiikkiimdarlarinin iizerinde bir buyruk gibi kabul edilip benimsenmistir.
Oguz Kagan destani, ¢ok farkli cografyalara yayilan Tiirk milletini, milli
kiiltiirinii koruyarak, millet vasfin1 kaybetmeden siirdiirmesinde en 6nemli
amil olmustur.

Kitabm birinci boliimiinde, Oguz Kagan Destani’nin Tiirk diinyasina
etkileri ve millet olma bilincinin olusumundaki Onemi ele alinmustir.
Destanlarda islenen torel degerler, toplum hayatina hukuk diizeni olarak
yansimaktadir. Toreli bir toplum olan Tiirk milleti, destanlarindaki degerleri
yasayisina da hukuk olarak aktarmigtir.

Tarih boyunca biiyiilk devletler kurmus, cihan hakimiyeti idealini
kendisine Yaraticinin buyrugu olarak gormiis ve saglam inan¢ ve hukuk
temeline dayali biiylik devletler i¢inde varligini siirdiirmiis Tiirk milleti,
kokli bir kamu hukuku anlayigina sahipti. Yine ¢ok saglam aile ve toplum
yapisina sahip olan Tiirkler, kaynagmi Tanr1 buyruklarindan alan “tére”’ye
riayetle asirlarca varliklarini ve kimliklerini siirdiirmeyi bagsarmiglardir.

Kitabin ikinci béliimiinde, eski Tiirklerin, yani Islam oncesi dénem
Tiirk tarihinin hukuk anlayis1 degerlendirilecektir. Bu ¢ercevede Hunlar,
Goktiirkler, Uygurlarin hukuk anlayislar1 kamu ve 6zel hukuk cergevesinde
ele alinmaya ¢aligilacaktir.

Biitiin  milletler, yeni bir dine girdiklerinde, kiltiirlerini de
degistirirler. Ciinkii bir kiltiir havzasina girmektedirler. Tirk milletinin
sahip oldugu tore, islam’m tevhid anlayistyla Sylesine drtiismektedir ki bir
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kiiltiir degisimine yol agmamustir. Onun i¢indir ki Tiirkler, kitleler halinde
millet olarak islam dinini benimsemislerdir. Hoca Ahmed Yesevi, Tiirklerin
kitleler halinde Islami kabul ettigi donemde, din dilini Tiirkcelestiren
isimdir.

[k defa Feridiiddin-i AttAir’in Mantik’ul Tayr’da kullandigi meshur
olmus ismiyle Pir-i Tiirkistan olarak anilmis Hoca Ahmed Yesevi hazretleri
stfl sdir ve tarikat kurucusu pir sifati ile, Tiirklerin manevi hayati iizerinde
asirlarca te’siri devam etmis bilyiik bir sahsiyettir. Dokuzyiiz asra yakin bir
zamandir s6hret ve niifuzu sadece Tiirkistan cografyasinda degil, Tiirklerin
yasadig1 ve yayildigi biitiin cografyalarda devam edegelen Ahmet Yesevi,
Tirk kimliginin olusumunun da en temel belirleyici isimlerinden biri
olmustur. Hoca Ahmed Yesevinin tarihi sahsiyeti ¢oktan unutularak, Tiirk
cevrelerinde asirlardan beri, tamamiyle menkibevi bir hiiviyet almis, Yesi
yakinlarinda Kazakistan’in Tiirkistan sehrindeki tiirbesi, biitiin kazak kirgiz
bozkirlarma hékim bir maneviyat merkezi olarak mukaddes bir mekan
olmustur.

Kitabin tiglincli boliimiinde, Hoca Ahmed Yesevi Hazretlerinin
Tiirklerin din anlayis1 {izerindeki etkileri ele alinmaktadir.

Tiirkler Miisliman olduktan sonra siyasi, sosyal, kiiltiirel, ilmi alanlar
basta olmak iizere her alanda Islamin temsilcisi konumuna yiikselmisler;
Islam medeniyetinin olusumu ve yiikselisinde en biiyiik katkiy:
saglamiglardir. Hoca Ahmed Yesevinin 1s1ginda, ilmi ve kiiltiirel hayat
gelismis; Orta Asya sehirleri birer ilim ve sanat merkezine doniismiistiir.

Maveraiinnehir ve Horasan diye adlandirilan bolge, Orta Asya’nin
ozellikle 9. Yiizyildan itibaren birer ilim ve kiiltiir merkezine doniigmiis
cografyalaridir. Bugiinkii bilim ve teknigin gelismesinin dayandigi Avrupa
Aydinlanmasi’na kaynak teskil eden Orta Asya bilim merkezleri, bu
ozelligiyle, kendinden 6nceki kadim donemleri, yiizyillar sonrasina baglayan
ve bilim kiiltlir ve sanatin siirekliligini saglayarak insanliga en biiyiik
katkilar1 sunmus cografyadir.

Orta Asya’da, dzellikle IX-X.ylizyillarda ilim, kiiltiir, sanat, siyaset
vb gibi alanlarda meydana gelen gelismeler, diinya medeniyet tarihinde
onemli bir yer edinecek sekilde biiyiik ¢apli bir yere sahiptir. Donemin ilim
adamlarindan Harezmi, Farabi, Biruni, Ibni Sina, Maturidi, Semerkandi,
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Buhari, Tirmizi gibi kiinyelerinde yasadiklar1 yahut dogduklari Orta Asya
sehirlerinin admi tasiyan pekcok Islam alimi, filozof ve bilim adami
yetigsmistir.

Abbasilerin siyasi anlamda zayiflamalar1 neticesinde, Abbasiler
doneminde baglayan Bagda’taki ilmi miiesselerde nesvii nema bulmus ilmi
ve fikri gelisme giiciinii kaybetmeye baslamig ve bu bolgedeki ilmi birikimin
meydana getirildigi bilim merkezleri, Bagdat’tan Orta Asya’ya; Horasan,
Harezm, Fergana, Buhara, Semerkand gibi ilmin merkezleri konumuna
yiikselmis sehirlerin bulundugu Maveraiinnehir’e kaymigtir. Harezm’in
merkezi Urgeng’te “Me’mun  Akademisi”, Semerkand’da “Ulugbey
Akademisi” ve buna benzer birgok merkezde bilimin ¢esitli dallarinda
faaliyetler icra edilmekteydi. Kadim medeniyetlerin birikimi olan ilim, fikir,
sanat yeni buluslarla zenginleserek, sonraki devirlere aktarilmasinda c¢ok
onemli bir rol oynamiglardir.

[k kurulan Tiirk devletleriyle baslayip kendine mahsus gelisme seyri
takip eden, Orta Asya sartlarinda gerek siyasi, gerek sosyal, gerekse kiiltiir
ve medeniyet anlaminda olusmus bulunan Tiirk kiiltiir ve medeniyeti, Islam
inang dairesine girdikten sonra Islam medeniyetini tasiyan kiiltiir olarak one
cikmugtir. Islam inanciyla beraber, mevcut hayat tarzi 6nemli oranda
etkilenmekle birlikte “tore” olarak adlandirilan eski kiiltiir kodlar1 ve hayat
tarzi devam etmistir. Bu anlamda Tirk kiiltiiriinde bir siireklilikten
bahsetmek miimkiindiir. Bu bazen bir terkip olmus, bazen eski kiiltiir
unsurlarmin  ihtimamla korunmas: seklinde gerceklesmistir. Tiirk-Islam
kiiltlir ve medeniyeti seklinde adlandirilan bu dilimde, daha kapsaml
gelismeler meydana gelmis, Islami miiesseselerin yayginlasmasi, sosyo-
kiiltiirel ortamin zenginlesmesi, ilim merkezlerinin ¢ogalmasi, medrese,
dergah kiiltiiriiniin  geliserek ilmi-irfani zenginligin yayilmas1 Tiirk
cografyalarinda ciddi bir ilmi, irfani, birikimin dogmasina sebebiyet
vermistir.

Kitabin dordiincii boliimiinde, Orta Asya’da bilim ve kiiltliriin
gelismesi, bilim merkezleri olan sgehirler ve bilim adamlar1 {izerinde
durulmaktadir.

Orta Asya’da iiretilen her tiirlii kiiltiir unsuru, bilim, sanat ve bunlarin
yaninda her tiirlii zanaat unsurlari ve iiriinler, Ipek Yolu vasitasiyla
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yeryliziine yayimistir. Yerylizii cografyasinda yollar insan viicudundaki
"kan damarlarina" benzetilmistir. Yollar, kiiltir medeniyetin, maddi
unsurlarin toplumlar arasinda tagimip yayilmasinda en énemli unsurdur. Yol
medeniyettir denilmistir. Diinya iizerinde bilinen kadim yollar vardir ve bu
yollar diinyanin 6nemli 6lgiide degistigi yirminci ylizyila kadar pek degisim
gostermemislerdir. Tarihte yollar i¢in aranan en 6nemli 6zellik, glintimiiz yol
sistemlerinde aranan yiiksek standartlarda olmasindan ziyade, zamanin
sartlarina gdre bir menzilden bir menzile giivenli bir sekilde seyahata imkan
vermesi, sosyal-iktisadi iliskilere imkan saglamasi olmustur.

Ozbeklere de atfedilen Tiirkistan’a 6zgii bir 6zdeyiste “Evrende iki
yol vardir: gokyiiziinde Samanyolu, yeryiiziinde Ipek Yolu” denmektedir.
Ozdeyisteki ifadesiyle, evrendeki ikinci biiyiik yol olan Ipek Yolu, tarihin en
eski ¢aglarindan itibaren Dogudan Batiya, Glineyden Kuzeye bir¢ok kiiltiir,
medeniyet, din, dil ve hatta wrktan insanlar1 birbirleriyle bulusturmus;
milletlerin ve devletlerin aralarinda ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltiirel
manada etkilesimlerinde k&prii roliinii iistlenmistir. Ipek Yolunun devletler
ve milletlerin hayatindaki bu 6nemi 6zellikle, orta ¢aglar boyunca da devam
etmis; 21. Yiizyilda “bir kusak bir yol” projesiyle yeniden giindeme gelerek
onemini korudugunu gostermistir.

Milattan once ikinci ylizyilin sonlarindan itibaren kullanilmaya
baslayan Ipek Yolu; Dogu ile Batr’y1 hem ticaret, hem kiiltiir anlaminda
kargilagtiran kadim bir yoldur. Avrupa dillerinde Herodotos’tan itibaren
“ipek” icin kullanilan kelime, “Ipek”, “ipek halki”, “ipek iilkesi”
anlamlarinda Grek ve latin kokenli “Seres™tir. “Serica” ise ipek iilkesi”
demektir. Yola bu ismin verilmesi ise yolun tarihi kadar eski degildir. ipek
Yolu tabirinin ilk defa, 1860 yilinda Prusya’nin ticari anlasmalar yapmasi
icin Cin, Siam ve Japonya’ya gonderilen heyette yer alan Alman seyyah,
cografyact ve bilim adami Ferdinand von Richthofen tarafindan 1877
tarihinde kullanilmig; daha sonra bu isim doguda ve batida “ipekyolu” olarak
yayginlagmistir

Kitabin son béliimiinde, &zellikle Tiirk cografyasindan gegen Ipek
Yolu’nun Tiirk diinyas1 agisindan 6nemi ve etkileri tahlil edilmistir.
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BiRINCi BOLUM
OGUZ KAGAN DESTANI VE TURK DUNYASINA ETKILERI

Giris

Destanlar, millet hafizasindan siiziilip gelerek, toplumlarin
karakterlerini yansitan tarihi ve edebi metinlerdir. Toplumlarin hayatinda
izler birakmus, derin etkileri olmus olaylarin veya sahsiyetlerin, yiizlerce yil
siiren devirler iginde, sifahi kiiltiir yoluyla anlatilarak kusaktan kusaga
yenilenip gelismesiyle meydan gelir. Bu aktarimlar esnasinda destanlarin
temel sahislar1 veya hadiseleri eklemeler ¢ikarmalar yapilmak suretiyle
abartilarak ilk ve tabi halinden uzaklasip olaganiistiiliikler kazanabilir.
Elbette bu degisikler tasarlanmadan, ma’seri vicdanin tarihi siire¢ i¢inde
destanlar1 yeniden yapilandirmasidir. Destanlar1 asil 6nemli kilan esasen
tarih gergekliklerinden ziyade, yiizyillar i¢inde kazanmig olduklar1 anonim
karakterleridir. Zira, destanin ait oldugu toplumun, bilingli olmasa da duygu
ve disiince diinyalarini, ideallerini, hayallerini, beklenti ve 6zlemlerini,
olandan ziyade olmasi gerektigini diisiindliglinii destanlara yiikleyip, onu
toplum karakterini yansitan anlatimlara doniistiiriiler. Bu anlatim uzun
zaman dillerinde halkin onayini almig; ma’serl siizgeclerden gecerek
toplumlarin milli kimliklerini yansitan metinlere doniismiistiir (Yurtgezen,
2009: 59).

Tiirk milleti, tarihte en kadim ve encok hareket halinde olan bir
toplum olagelmistir. Tirkler, ati ehlilestirerek yiizlerce yil Cin
topraklarindan Hind cografyasina; Roma’dan Avrupa iglerine akinlar
yapmislar; bu cografyalarda kiiciiklii biiyiikli pek ¢ok devletler
kurmuslardir. Kaplan’in ifadesiye “Tiirkler, tarihin en ‘destani’
kavimlerinden biridir”. Tiirklerin bilhassa en aktif boyu olan Oguzlar, tarihte
adeta birbirinin devami olan Hiyong-nu, Tukyu, Goktiirk, Selguklu, Osmanl
devletlerini kurmuslardir. Tiirkiye Cumhuriyeti, {i¢ bin yillik sanl, biiyiik bir
tarihin stiziilerek gelmis son halkasidir. Oguz Kagan Destani, Tiirk Oguz
boylarinin millattan 6nceki tarihlerden itibaren yaptiklari savaslarin efsani
lider Oguz Kagan ismi g¢ergevesinde tesekkiil ederek tarihe mal olmasi,

asirlarca sifahi kiiltiirle nesilden nesile aktarilarak giiniimiize ulagmasi ve
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yaziya aktarilmasi ile meydana gelmis milli bir destanimizdir (Kaplan, 1979:
17).

Oguz Kagan Destani tarihimizin en 6nemli destanlarindandir. Zira
Tiirk cografyasi, Oguz Kagan’in fetihleriyle Tiirk yurtlarina doniismiis,
Tirkleri millet yapan tdreler, onun buyruklariyla var olmustur. Biitiin
destanlar gibi mitolojik unsurlar barindirtyor olsa da milli suuru
aydinlatmak, gaflet halindekileri uyandirmak ve Tiirk toresi ve kiiltiiriinii
biitiin sadeligi ile aktarmak ozelliklerini barindirmaktadir. Tirklerin Oguz
boylarinin tarihini esas almakla beraber, esasen Oguzlardan hareketle biitiin
Tiirk milletinin destani hayatinin yansimasidir.  Destan, Islamdan sonra
zikredildigi kaynak eserlerde, “Oguzname” ismiyle anilmistir.

Elde edilen bilgilerden, milli giinlerde terenniim edildigi, bilhassa
savasa giderken askeri costurmak, orduyu moral bakimindan beslemek i¢in
kopuz refakatinde destancilar tarafindan makamla sdylendigi, biiyiik
manzum bir eser teskil ettigi anlasilmaktadir. Fakat maalesef Oguz
destaninin bu ana eseri kaybolmustur (Ergin, 1988: 6). Bu gelenek {inlii
Manas destan1 etrafinda Kirgizlarca siirdiiriillmektedir.

Oguz Kagan Destaninin iki rivayetle kayitlara aktarilmistir. Bu
rivayetlerden ilki Uygur harfleriyle kayda gecirilen Oguz Kagan Destanidir.
Ikincisi, Camiii’t-Tevarih eserinde “Tarih-i Oguz-u Tiirkdn” ve “Hikayet-i
Cihangir?” boliimlerinde Resideddin tarafindan kayda gegirilen metinlerdir.
Bu metinlerin disinda yazilmis olanlar genelde Resideddin Oguznamesi’nin
uzantilart mahiyetindedir. Sifahi kiiltlirlin tirinii olan destan, asirlar boyunca
nesiden nesile aktarilarak gelmis ve zamanla yazili metinlerde yer almistir.
Destanin bilinen baslica niishalari, “Uygur harfli Oguz Kagan Destan1”,
“Resideddin Oguznamesi”, Ebulgazi Bahadir Han’in “Secere-i Terakime”
ve “Secere-i Tiirki” eserinde yer almig olan Oguz Kagan Destani, “Tarih-i
Cihan-Giisa” Oguznamesi, Yazicioglu’nun “Tevarih-i Ali Selguk” eserinde
yer almis olan Oguzname, “Manzum Oguzname”, “Kazan Oguznamesi” ve
“Andalip Oguznamesi” seklindedir (Alig, 2013: 28). Bunlarin haricinde
Oguz destancilik geleneginin baslica destan1 ve Oguznamelerin en meshuru
elbette “Dede Korkut hikayeleri’dir.
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Oguz Kagan Destamimin Tiirk Diinyas1 i¢in Onemi

Oguznameler, insanin yaratilmasindan bu yana Tirklerin tarihlerini,
biiyiik atalarini, nesillerini, toplumlarini, kurduklar1 devletlerin yapilarmi,
dillerini, hukukunu, toreleri ve geleneklerini tevatiir yoluyla anlatan
eserlerdir. Oguznameler i¢in Turklerin kimlik belgesi dense yeridir.
Oguznameler demek, tiirh tarihi demektir. Tirk dili, Tirk kiltird, Tiirk
sosyolojisi, Tiirk siyaset bilimi, Tiirk toresi ve huku tarihi ve idger ihtiyag
duyulan unsurlar i¢in kaynaklik yapabilecek ilk ve orijinal eserdir.

Oguznameler veya Oguz Kagan Destan1 Tirklerin atalar1 ve
secereleri, Tirk denince akla gelen Oguz Tiirklerinin atasi olan Oguz
Kagan’in dogumuyla baslayarak, cocuklugu ve genglik donemini, kaganlk
yolunda verdigi miicaleleri, kaganliga gelisini, fetihlerini, teskilatciligini
anlatir. Biitiin Tiirklerin gilinlimiize kadar toplum hayatinda etkili olmaya
devam etmis kiiltiir ve geleneklerini yansitir. Oguz Kagan, giiniimiizde
Mogolistan, Cin, Hindistan, Tirkmenistan, Azerbaycan, Giircistan,
Kafkaslar, Iran, Irak, Suriye, Anadolu cografyalar1 ve Avrupanin bir
bolimiini kapsayan ¢ok genis yeryliziiniin genis boliimiinii fethetmesi
destanin konular1 arasinda yer alir. Oguz Kagan’in oguz boylarin1 ve diger
Tirk boylarini nasil teskilandirip birlestirdigi konu edilir. Oguzname, basta
Oguz olmak iizere, Mogol, kangli, Kipcak, Karluk, Kalag, Uygur gibi Tiirk
ve akraba boy ve milletlerin isimlerinin kaynagini efsanevi olarak
bildirmektedir (Demir, 2016: 17).

Destanda gegen millet ve boy isimleri hala yasamaktadir. Ayrica
mitolojik boyutuyla, milletimizin kozmolojik ve varolugsal algilamasinin
temellerini vermektedir. Tiirk milleti, tarih igeriisnde ¢ok genis cografyalara
yayillmis olmakla beraber, tarih suurunu ve ortak torelerini korumus bir
millettir. Bu millet olma vasfin1 korumasi dil birligi, tarih birligi, edebiyat,
aile yapisi, ortak zevkler gibi konularda Oguz Kagan destan1 gibi temel

metinlerden hareketle korunarak saglanmistr.

Oguz Kagan Destaninin Tiirk Diinyasina Etkileri

Oguz Kagan destani, Tiirklerin tarihleri, devlet bi¢imleri, yonetim
sistemleri, diinyaya bakislari, sanat formlar1 ve estetik zevklerini yansitan
degerli bir kaynak olma 6zelligi gosterir. Tiirklerin toplum, siyaset, din,
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ahlak ve felsefe ile ilgili bakis agilari, edebi diisincelerini ortaya koyan bir
eserdir. Aslinda Oguznameler, genis anlamda, Oguzlarin kozmik mensei,
takvim ve kokenleri hakkindaki efsaneleri, destanlari, siirleri, rivayetleri,
atasozleri, sosylar1 ve ortaya ¢ikmalar ile ilgili bir metinler toplulugudur
(Bayat, 2016: 375-376). Destanin asil énemi, Tiirk ve diinya tarihine sekil
veren atalarimizin inanglarim1 aksettirmelerindedir. Denilebilir ki, Tiirk
tarihinin altin anahtar1 bu destanlardir.

Kaplan’a gore, Oguznamelerin 6nemi, tarihi hadiseleri anlatmasindan
ziyade, atli-gocebe bozkir medeniyetinin hayat karsisinda tavir alisini, hayat
felsesini ve toplumun maseri suurundan siiziilerek gelmis insan anlayisini,
ideal insan tipini ortaya koyan bir eserdir” (Kaplan, 1979: 27-28).

Oguz Kagan destaninin esasi, Oguz Kagan’m yaptig1 fetihlerden
olugmaktadir. Oguz Kagan tarihte yasamis gercek bir sahsiyet midir yoksa
destanlarla gekillenmis efsanevi bir isim midir tartismalar1 yapilmistir.
Destan incelendiginde, Oguz Kagan’m yaptig1 fetihler, buyruklariyla
koydugu toreler bize tarihimizin sanli sayfalarinda yerini almis, ¢ok meshur
ve herkesce bilinen kudretli Tiik hiikiimdarlarint ¢agrigtirir. Onun tarihte
yasamis gergek bir sahsiyet oldugu, kudretli bir hakan olarak tarihe gectigi
stiphe gotiirmez (Gomeg, 2009: 17-18). Pek ¢ok alimin ortak kanaati, onun
biiyiik Hun Devleti’nin bilinen hiikimdart Mete Han (Mo-Tun Yabgu)
oldugudur. Baz1 alimler, Oguz efsanelerinin Mete Han 6ncesinde de Orta
Asya Tiirk toplumlarinda var oldugunu sdylemektedir. Ilim camiasinda
yaygin olan bir baska kanaat ise, Oguz Kagan’in Tiirk milletine gonderilmis
bir peygamber oldugudur. Tiirk tarihinin bilinmekte olan ne eski devleti
Hunlar tarafindan kurulmustur. Mete Han milattan dnce 209-174 yillarinda
Hun Devletini kuran ve zirveye ¢ikaran tarihimizin en kudretli hakanlarindan
biridir.

Oguz Kagan, Tirk milletinin efsanevi atasi, “Tiirk cihan hakimiyeti
mefkuresi’nin simge ismi, Tiirk devlet teskilatinin temellerini saglam bir
sekilde kurup uygulayan hiikiimdardir. Tirklerde teskilatlanma asagidan
yukari bir seyir takip eder. Tiirk toplumunun temelini aile olusturur.
Ailelerin birlesimi obayi, onlarin birligi avulu, sonra oymagi olustur.
Oymak ve boylar birleserek budunu yani milleti meydana getirirler. Devletin
adr iI’di. Temel kaynaklarda il kelimesi, devlet anlaminda kullanilmaktadir.
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Orhun Kitabelerinde cemiyetin yapisi soyle tespit edilmistir: Ogus (aile ),
urug (aileler birligi), boy (kabile), bodun (boylar birligi), il (devlet). Oguz
Kagan Destanindan o&grendigimiz ilk bilgi, Tirklerin bilinen en eski
zamanlardan bu yana devlet olarak teskilatlandiklar1 ve toreleri ile yasayan
medeni bir millet olduklar1 gergegidir.

Orhun Bengiitaglarinda yazan “istte mavi gok, altta yagiz yer
kilindikta, ikisi arasinda insanoglu kilmmis. Insanoglunun iizerine atam
Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus, oturarak milletimin ilini toresini
tutuvermis” climlesinden hareketle 6greniyoruz ki, insanligin yaratilisiyla
Tiirklerin toreli ve devletli bir millet olamalar1 ayn1 zamandadir. 1l ile tore
kavramlarinin beraber kullanilmasi, Tiirklerde vetlet fikrinin ¢ok kokli
oldugunu, devlet nizami iginde yasamanin esas oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine kitabelerde yer alan “iistte gok ¢okmedikce altta yagiz
yer delinmedikge senin ilini ve tOreni kim bozabilir” climlesi, Tiirk
devletinin kiyamete kadar devam edecegi fikrinin ¢ok koklii bir anlayis
oldugunu; giinimiize kadar Tiirk devlet felsefesinde var olmus “devlet-i
ebed miiddet” anlayis1 olarak geldigini gostermektedir (Goktirk, 2020:
1081-1082).

Sag ve sol olmak iizere ikiye ayrilarak yonetilen Tiirk iilkelerinde
kagan olmak, Gok Tanri’nin verdigi “kut” ile miimkiin olabilirdi. Kut,
iktidar1 tesis eden giic anlamma gelmekteydi. “Kut kazanmig hakan”
anlayisi, Islamiyet’in kabiiliinden sonra yerini, “zillullah-i fil arz” anlayigmna
birakmistir. Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi analmmna gelen bu kavram,
Allah’in miilkiiniin koruyucusu ve kollayicisi, adaleti yeryliziinde tesis eden
sultanin otoritesini mesrulastiran 6zellikler anlamima gelmekteydi. Bu
Ozelliklerin biri, Tanr1 tarafindan hiikiimdar ailesine bahsedilmis asalettir.
Islam oncesi Tiirklerde hakan, ailesinin soyunu “Asina” siilalesine baglardi.
Bu 0zellik hiikiimdara karizmatik otorite diyebilecegimiz bir nitelik
katmaktadir. Ayni zamanda ilahi 6zelliklerin yansimasini saglayan bir ata ve
kahraman soy hukukuna dayali bir veraset sisteminin inlasina da zemin
olusturmaktaydi (Tanrikulu. 2018: 5924).

Devlet yonetiminde hiikiimdarla beraber onun yaninda yer alan boy
beylerinin olusturdugu ve yetkileri olduk¢a genis olan; belki bugiinkii
karsilig1 yasama organi denebilecek toy / kurultay yer almaktaydi. Onemli
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kararlar toyda alinirdi. Devlet yonetiminde keyfiligin yeri yoktu. Devlet
toreyle yonetilirdi. Tore igtimai ve iktisadi hayatin da diizenleyicisi idi. Tore,
toplumun sosyal ve siyasal hayatim1 tanzim eden ve uyulmasi mecburi
kurallardan olugsmaktaydi. Tore bugiinkii karsiligiyla adeta anayasa idi
(Kafesoglu, 1983: 233) .

Tore, geleneklere dayali “yusun” yani hukuk anlamidadir. Yusun,
kurultayin fikirleri almmarak kaganin iradesiyle uygulanir. Bununla beraber
tore, diger cihetleriyle bir toplumun yapip ettiklerinin ve iirettiklerinin tiimd,
sosyal ve dini diizen, adetler ve inanglar anlamina da gelmekteydi

Oguz Kagan destaninda “bozkurt” motifi, Tiirklerin hayat ve savas
gliciinii temsil etmekteydi Gokten diisen bir 1s18in icinden Bozkurt’un
cikmasi, bozkurtu gonderenin Tanri oldugunu gosterir. Tarih boyunca
Tirklerin Biiyilkk Hun, Saka, Avrupa Hun, Ak-Hun, Goktirk, Uygur,
Selguklu, Gazneli, Harzemsah,Timur ve Osmanli gibi cihangir devletler
kurmus olmalarn Tiirklere Tann tarafindan verilmis bir misyonunun
gostergesidir. Bozkurt bu cihangirlik ruhunun sembolii olmustur.

Destanda vak’anin dogrudan dogruya bir kahramanin, Oguz Kagan’in
etrafinda toplanmis bulunmasi, kut kazanmis cihangir bir liderin
onciiliigiinde Tiirklerin fetihlere kosacagini gosterir. Orhun kitabelerinde yer
alan “Ben, Tann gibi gokte dogmus Tiirk Bilge Kagan, bu cagda, tahtima
oturdum” gibi sdzler; yine Osmanli padisahlariin kullandigi zillullah-1 fil
arz gibi ibareler bize Tiirk devlet yapisi hakkinda bilgi vermektedir. Gokler
nasil “Tanr1 Buyrugu” ile bir nizam igerisinde doniiyor ise, her zerrenin bagh
diizen de Tiirkiin devletinin basinda olan kagani ve cihani i¢ine alan toreli
devleti ile miimkiindiir.

Emsalsiz bir saheser destanda yer alan su ibareler Tiirk cihangirligini,
Tirkiin cihan hakimiyeti ruhunu bir ka¢ misra iginde harikulade bir sekilde
ifade eder. Yalniz su iki misra bile Tirklerin ni¢in ve nasil cihan fatihleri
oldugunun en veciz bir izahim1 ortaya koymaktadir: “Daha deniz, daha
miiren.. (nehir) / Giines tug ol bolgil, gok kurikan! (¢adir)” (Ergin, 1988: 7-
8). Giines tugumuz, gok ¢adirimiz olsun.

Oguz Kagan Destaninda yer alan mekan tasavvuru, siiratli hareket ve
kuvvet {izerine bina edilmistir. Oguz kagan’in ideali, kendisinden sonra
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gelecek biitiin cihangir Tiirk hiikiimdarlar1 gibi cihani hiikiimranlig1 altina
almak, biitlin cihana bas egdirmektir. Savaglar da zaten bunun igin
yapilmaktadir. Oguz Kagan dilinden aktarilmis, Kagan olunca dillendirdigi
tirkii onun cihangirlik idealini yansitir:

“Ben sizlere oldum kagan.

Alalim yay ile kalkan.

Nisan olsun bize buyan

Bozkurt olsun (bize) uran.

Demir kargi olsun orman.

Av yerinde yiiriisiin kulan.

Daha deniz, daha miiren,

Giines tug, gok kurikan”

Son iki misra Oguz Kagan’in mirast olan cihangirligin en giizel
ifadesidir.  Oguz Kagan, cihan hakimiyeti fikrini biitiin cografyalara
yolladigi buyruklarda agik bir sekilde sdyler: “Ben Uygurlarin kaganiyim ve
yerylziiniin dort kosesinin kagani olsam gerektir” (Kaplan, 1979: 32).
Madem ki Tanr beni kut verip kagan kildi, Tanri’nin miilkiinde hitkkmetsem
gerektir.

“Giines tugumuz, bayragimiz; gok de otag veya ¢adirimiz olsun!”. Bu
s0z, Uygur yazistyla yazilmig Oguz destani icinde gegmektedir. Bu sdzler
hem kendisi ve hem de gelecek nesiller ve soylar i¢in, Oguz Kagan
tarafindan verilmis bir buyruk idi. Bu buyrugun iginde, bir “Cihan Devleti”
kurulmasi direktifi ile ideali de yatiyordu. Yani bu Tiirk devlet goriisiiniin,
hukuk tarihinde de yeri vardi. Boylece bir Cihan devleti anlayisi, halkin,
ruhu ile bilgisine de yerlesmis ayrica bu goriis, destanlara da, yansimisti. Bu
destanlar birer “Siret iil-miilik™, yani halki ve devleti idare edenlere, yol
gosteren eserlerdi. Bu otag {izerinde dalgalanan bayrak ile gok, kubbesinin
lizerinde aydinlik veren giines arasinda, bir uyum ve benzerlik arama idi
(Ogel, 2000a: 1-2).

Sayisi otuzu bulan Oguznameler bize, Tiirklerin cihana hilkmetme,
cihan devleti kurma iilkiilerini, tarihi donem i¢inde yazilmis bulunan yazil
kaynaklardan daha genis ve vurgulu bicimde anlatmaktadir. Oguzmnamede
Tiirk boylarinin Tiirk ordusundaki yerleri, kullandiklar1 tamgalar, s6lenlerde
aldiklar {iligler, kurultayda iggal etti§i mevkiler milattan 6dnce ve sonraki
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yazili kaynaklar1 tamamlayici nitelikte yer almaktadir. Oguznamler
Turklerin gifahl tarihleri mahiyetinde, tarihi hafizanin kodlarini, oguz
seceresini ilk elden anlatan kaynaktir. Oguznamelerin yaziya aktarilmasi,
Oguz Tiirklerinin kurdugu Gazneli, Selguklu, Harzemsah devletlerinin, Yine
Karluk Tiirklerinin kurdugu Karahanlilarin, Kipgaklar yani Memluklarin
hakim devletler olarak kudret kazandiklar1 donemlerde gerceklesmistir
(Bayat, 2016: 371).

Oguznameleri 6nemli kilan bir unsur da i¢inde bulunan Oguz
boylarinin tamgalaridir. Destanlardan anlasildigi kadariyla, tarih iginde
Tiirkler tamgalarimi adeta bir “kimlik kart1” olarak kullanagelmislerdir. Bu
tamgalarin her biri bir boyu temsil etmekteydi. Tamgalar, otlak ve
tarlalardaki taglara, sahiplerini belli etmek i¢in kazinirdi. Oturanin belli
olmasi icin ¢adir ve evlerin kapisina naksedilirdi. Hayvanlar, sahipleri belli
olmasi1 icin tamgalanirdi. Basa konulan bereye islenir, miiziik aletlerinin
tizerine konulurdu. Ayrica tarim aletlerine, ev esyalarina, kap-kacaklara,
kilimlere, halilara, at kosumlarina, dokuma tezgahlarina da islenirdi. Hayir
yapanin belli olmasi i¢in ¢esme, cami, kdprii gibi eserlerde yer alirdi (Demir,
2016: 19-20).

Oguz Kagan destaninda yer alan pek ¢ok unsur devlet ve hakimiyet
sembollerinin Tiirk devletlerinde devam ettigini gostermektedir. Hakimiyet
sembollerinden biri olan davul, mehter olarak devam etmistir. Davullar ile
mehterin susmasi, tuglar ile sancaklarin tehlikede oldugunu gosteren bir
isaret Oguz Destani iginde, Arslan Han'm 6liimii anlatilirken “Arslan Han'm
40 hacibi, ‘onun yas1 bize, gelinin diiglin matemi gibidir’, deyip Han'mn, kos
(kus), davul (tabl) ve bayragmi (alem) alip, gittiler” denmektedir (Ogel,
2000: 115-116).

Oguz Kagan Destani Tiirkliik suurunun olusmasinda da ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Tarih¢i Faruk Siimer, Oguz Kagan Destani’nin olusturdugu bu
suurun Oonemli esaslar olarak sunlar1 sdyler: Oguz Han’dan eserin yazildig:
zamana kadar, Tiirk Diinyasim1 Oguz (Tiirkmen), Uygur, Kipgak, Kanli,
Karluk, Kalag¢ isimli Tiirk boylar1 temsil etmektedir. Tiirk cografyasinin
sekillenmesi Oguz’un gerceklestirdigi savaslar neticesinde olusan zafer ve
fetihlerin bir sonucudur. Yani Tiirk boylarinin diinyanin dort bir yanina
yayilmast Oguz Kagan’in zaferlerinin ardindan gelen fetihlerin sonucudur.
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Oguz Kagan Tann tarafindan génderilmis bir hiikiimdardir. Tiirk boylarmi
hak dinine dahil etmek adina savasmistir. BOylece hem kendi irkina
Tanri’nin dinini getirmis, hem de biiyiik fetihler yapmis bir elgi-hiikiimdar
olarak goriilmiistiir (Dalaman, 20021: 64-65).

Oguz Kagan, Tiirk cihan hakimiyeti {ilkiisii ugrunda hayati boyunca
miicadele etmistir. Asyadan Avrupaya, oradan Afrika kitasina uzanan iig¢
kitada hiikiimran olan ilk Tirk hiikiimdandir. . Tiirklerin cihan hakimiyeti
mefkuresi, “I’la’y1 Kelimetullah” ve “Nizam1 Alem” davasi olarak devam
etmis vu bugiine degin ulagsmigtir. Devlet yonetimi, ad koyma, Uliis verme
gibi 6nemli Tiirk gelenekleri kendinden sonraki Tiirk devletlerine Oguz
Kagan'dan miras kalmistir. Sonraki Tiirk devletlerinin tamami, onun
koydugu yasalarla teskilatlanmig, nizam-1 alem davasi ugrunda fetih
hareketlerine girismislerdir. Destan ayn1 zamnda Tiirk milletinin binlerce y1l
oncesine dayanan  koklerini ve bu koklerden kaynaklanan  kiiltiirel
zenginligi de ortaya koymaktadir (Tanrikulu, 2018: 5928).

Sonug¢

Tiirklerde devlet ideali, Oguz Kagan ile birlikte kuvvetlenmistir. Tiirk
devlet gelenekleri Oguz kagan Destanlarinda anlatilan geleneklere yaslanir.
Bu devlet gogii ¢adir, giinesi tug yapmis cihan devletiydi.

Tiirk Oguz devletlerinde toplumun ve ydneticinin yardimida bulunan
baz1 bilge sahsiyetler vardir. Oguznamelerde bile ve yol gosterici kisi Dede
Korkut olmustur. Bugiin Tiirk illerinde, “ak sakallar” bu fonksiyonu icraya
devam etmektedirler. Yine destanlarda bozkurt motifi, kagana yol gosteren
bir motif olarak yerini almistir. Dede korkut hikayeleri, ayr1 destanlar gibi
goriinmekle beraber Oguznamenin bir parcasidir. Dede Korku bizzat Oguz
Kagan’in tarafindan insa ettirilmis olan Yenikent’te oturmaktaydi. Ak
sakalli, akil, tecriibeli, yasli vecehl-i keramet bir ulu kimseydi. Korkut Ata,
“hanlarmn tayininde, devlet islerinin miizakeresinde, kurultay ve toylarda”
yetki ve s6z sahibiydi. Yoneticilerin yaninda bilge kisilerin varligi biitiin
kurdugumuz devletlerde kendini gosterir. Bu bilge kisi, Selgukluda
Nizamiilmiilk, Osmanlida Aksemseddin’dir.

Tirk kiiltiirtinde tére ¢ok 6nemli bir unsurdur. Kiiltiirliimiizde “Oguz
Toresi” diye de bahsedilen tore kurallar1 goklerin nizamidir ve bilge beyler

tarafindan konulur ve yuriitiiliir.
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Oguz Kagan’in kurdugu idari teskilat, Mete Han’1 andirmakta ve
Hunlardan Osmanli’ya kadar devam eden idari, siyasi ve askeri alanda sag-
sol teskilat1 Oguz Kagan’a ya da Mete Han’a atfedilmektedir. Oguz Kagan
Destani, savas tasvirleri agisindan hayli zengindir. Oguz Kagan, destanda her
zaman ordusunun basinda seferde ve cihan hakimiyeti {ilkiisiini
gerceklestirme ¢abasindadir. Ordusunun basinda sefere ¢ikma anlayis1 Tiirk
devletlerinde sonraki déonemlerde de devam etmistir. Bu vesileyle atalar1 gibi
omrii ordusunun basinda savas meydanlarinda gegmis ve 76 yasinda at
tistiinde vefat eden Kanuni’yi rahmetle yad etmek gerekir.

Tiirk hiikiimdarlari, Islamiyet kabul edildikten sonraki dénemlerde de
soylarim1 Oguz Kagan’a baglama cabasinda olmuslardir. Zira o, Tiirk
hakanlarmin her daim 6meklik teskil eden ilk atasidir. Bu anlayis 6zellikle
Selcuk hakanlarindan sonra miras olarak diger Tiirk devletlerine gecmistir.
Oguz Destaninda yer alan, Oguz Kagan’in riiya gormesi motifi, Selguklu
Devleti’nin kurucusu Selguk Bey’le, Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman
Bey’de de so6z konusudur. Elbette goriilen riiyalarin “cihan hakimiyeti’nin
isareti seklinde yorumlanmasi da Oguz Kagan Destani’'ndan mirastir. Ayni
sekilde, Tiirk devlet geleneginde yer alan ok, yay ve kos gibi unsurlarin
hakimiyet sembolii olarak kullanilmasi Oguz Kagan gelenegine dayanir.
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IKiNCi BOLUM
ESKi TURKLERDE HUKUK

Giris

Insanoglunun ilk atas1 Hz. Adem yeryiiziine 10 suhuf ile inmisti. Yani
insan toplumlarinin oldugu her donem, hayatlarin1 diizenleyen bir hukuk
nizam1 vardi. Sosyal hayatin siirdiiriilebilmesi i¢in normatif bir diizene olan
ihtiya¢ aciktir. Sosyal hayat, ancak insanlarin toplum hayatini diizenleyen
kurallara uymastyla siirdiiriilebilir. Toplum hayatinin diizeni ve siirekliligi
hukuk, ahlak, din, oOrf-adet gibi g¢esitli normatif sistemlerin getirdigi
kurallarla saglanir. Tiirk tarihinin eski metinlerinde gecen “Tore” kavrami
hukuk anlaminda bir terimdir. Tore, Tiirk toplumunda sosyal hayatin
diizenleyici hiikmiinde uyulmasi zorunlu kaidelerdir. Bugilinkii anlamda
anayasa niteliginde degismeyen hiikiimleri bulunan en st normdur.
Gelenege dayali olarak belirlenmis olan tore “yusun” yani hukuk demektir.
Yusun, kurultayin fikirleri alinarak, hiikiimdarin iradesi ile uygulanir. Tore
sadece hukuk anlaminda degil, bir kavmin biitiin degerler sisteminini, sosyal
ve dini-ahlaki diizen, Orf-adetler ve inanglar biitlinii olarak da
degerlendirilmelidir.

Omer Lutfi Barkan’in tespitiyle, “Irklarma mahsus niifus bereket ve
hayatiyeti ve yasayis tarzlarinin kendilerine bahsettigi hareket kabiliyeti ve
yayllma imkanlar1 dolayisiyla, diinya tarihinin en faal ve kudretli
yapicilarindan biri olarak ii¢ kitada cesitli kiiltiir ve medeniyet sahalar
icinde, tiirlii siyasi ve ictimai teskilata tabi bulunmus olan Tiirk soyundan
cesitli milletlerin binlerce senelik hukuk tarihlerini umumi bir sekilde ve bir
arada tetkik etmenin ne kadar gii¢ bir is olacagi meydandadir. Gergekten,
hukuki anlayis ve teskilatin kafa tasinin sekli, sa¢ veya goziin rengi gibi
degismez 1rki hususiyetler olmaktan ziyade, siyasi ve ictimai biinye ve iktisat
sartlar1 ile ilgili tarihi kategoriler oldugu goz oOniinde tutulursa, Tiirk
soyundan milletlerden her birinin hukuk ve teskilat tarihlerinin o kavmin
icinde yasadig1 tarih ve cografya sartlari ile din ve diinya goriislerine ve
hayat tarzlarina ait diger hususiyetlerle bir arada ve bir kiil halinde tetkik
edilmesi lazim gelecegi asikar bir sekil alir.” (Barkan, 1968: 9). Boyle
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olmakla birlikte, stirekliligi bakimindan toére en eski zamandan bugiine
uzanan boyutuyla, Tiirk milletinin karakteristik yapisin1 yoguran bir maya
hiikmiindedir.

Ortagag Avrupa toplumlarinda oldugu devletin yalnizca bir hiikiimdar
veya derebeyi ve ailesinden ibaret olarak goriilen toplumlarda siyasi anlamda
hiirriyetten de, ¢alisma 6zgiirliiiinden de s6z edilemez. Oysa devletin idaresi
ve ililkenin sahipligi noktasinda idareci ve halk arasinda ortak bir sahiplik
duygusu bulunan toplumlarda durum farklidir. Eski Tiirk toplumlarinda
insanin ferdi hukukla donatilmis oldugu ve ekonomik o6zgiirliigiine sahip
birer fert oldugu bilinmektedir. Ailede ©6zel miilkiyetin oldugu; taginir
mallarda oldugu gibi tarim arazileri iizerinde de &zel miilkiyetin gegerli
oldugu bir diizen mevcuttur. Ozel miilkiyet kisi hak ve hiirriyetlerinin
teminat1 niteligindedir. Insanlar sahsi miilke sahip olup, onun iizerinde
tasarruf yetkisi oldugu silirece o6zgiirdiirler. X. asir Bulgarlarinda sahislar
kendi arazilerinden elde mahsulden yoneticiye birrsey vermek zorunda
degillerdi. Hazar Hakanliginda idarecilerin tebanm miilkiine el uzatma
yetkileri yoktu. Oguzlarda ozellikle kurultayda, beylerin hakanin agsiri
gordiikleri hareketlerine kars1 seslerini yilikseltmeleri her zaman miimkiindii.
Tirklerin hiikiim siirdiigii biitiin topraklarda insanlar hiir idiler. Miladi
300’lerde Cin’de dagimik olarak bulunan Hunlarin toplanarak kole olarak
San-Tung’da satilmak istenmesi, biiyiik isyanlara sebebiyet vermis ve
hiirriyetlerini  kazanan Hunlar kendi hiikiimetlerini (Chao siilalesi)
kurmuslardi. Avrupa Hunlarin hiiikiim siirdiigii Amla’nin bagkentinde bir
Bizansli, insanlarin Bizansta hiir olmadiklarini, baski altinda tutulduklarimni,
kanunlarin islemedigini; buna karsilik kndisinin Hun memleketlerinde hiir ve
korkusuzca yasadigimi dile getirmisti. Cin’de kole olarak ulunanlar, hiirriyet
iilkesi olarak gordiikleri asya Hun topraklarina kagmak istiyorlardi
(Kafesoglu, 1997: 237-238).

Eski hukukumuzda hiirriyet soyle anlasilmaktaydi: Hiirriyet oldur ki,
adli kanunlar diginda kimse kimseye tahakkiim etmesin, herkesin hakki
dokunulmaz olsun ve herkes mesru dairede serbestce hareket edebilsin (Cin
ve Akgiindiiz, 2017: 192). Yusuf Has hacip devletin gorevlerini sayarken
“adil kanunlar ile idare et” der. Adil kanunlarin ne oldugunu da su ibarelerle
sOylemektedir: “Birinin digerine tahakkiime kalkismasina meydan verme”.
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Bu anlamda devlet, tahakkiim egiliminin yasamasina degil, olugsmasina dahi
meydan vermeyen kurumdur (Kezer, 1987: 95).

Hukuk Devletinin Gelisimi ve Eski Tiirkler

Smifli bir toplum yapisindan gelen vrupa’da devletin gelisme siireci
olarak “miilk devleti”, “polis devleti” ve “hukuk devleti” siralamas1 yaplir.
Bunlardan miilk devleti, ortacag derebeylik sisteminin devlet anlayisidir.
ayricalikli kentlerin hak ve yetkileri diginda, hitkkiimdarligin hak ve yetkileri
derbeylere ve kiliseye tahsis edilmisti. Polis devletinde ise, yoneim hukuk
kurallariyla bagh degildi, giic ve yetkiler tamamen takdire dayaniyordu.
Polis devleti anlayisinin ayirdedici vasfi tamamen keyfi yonetim olmasiydi.
Keyfi yonetim olan polis devleti anlayisindan bugiinkii anlamda modern
devletlerin vasfi olarak bilinen hukuk devleti anlayisina, Kara Avrupasinda
ancak Fransiz devriminden sonra gecilmeye baslanmigtir. Hukukun
yoneticileri de baglamasi anlayisi Kita Avrupasi {ilkelerinde “hukuk devleti”,
Anglo-Amerkan ilkelerinde “hukukun egemenligi” veya “hukukun
ustiinliigli”, kavramlariyla ifadesini bulmaktadir (Gozibiiyiik, 1991: 18-19).
Buna mukabil, bilinen Tiirk tarihinde tiirk devletlerinin hi¢ birinde mutlak
yetkileri olan bir yonetici hi¢cbir zaman varolmamistir. Tiirk tarihinde sinifli
bir toplum modeli donemi de yasanmamis, dolayisiyla miilk devleti, polis
devleti siiregleri yasanmamugtir. Tiirk iilkesinde hiikiimdarlarin yetkileri de
toreyle smirlidir. Bu anlamda Tiirk devletleri en basindan itibaren, modern
anlayigla hukuk devleti olarak nitelendirilen bir devlet modeline sahip
olmuslardir.

Yiirlirliikte olan 1982 Anayasasi ‘nin devletin temel niteliklerini
diizenleyen 2. Maddesinde ifadesin bulan hukuk devleti ilkesi en o6zlii
tanimla, vatandaglarin hukuki giivenlik iginde oldugu, keyfiligin olmadig1 bir
diizene isaret eder. Anayasa Mahkemesi de kararlarinda hukuk devletini
“insan haklarma saygili ve bu haklar1 koruyucu adil bir diizeni kuran ve
bunu devam ettirmekle kendini yiikiimlii sayan, biitiin islem ve eylemleri
yargl denetimine bagli olan devlet” tanimini yapmistir (Goziibiiyiik, 1991:
95).

Pek c¢ok oryantalist sarkiyat¢i, cesitli gerekcelerle Tiirklerin
kendilerine mahsus Ozellikle bir amme (kamu) hukuku olmadigmi iddia
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etmislerdir. Fuad Kopriilii bu iddialara 1938 yilinda Belleten’de yayinlanan
makalesinde cevap vermektedir. “En basit bir sosyoloji bilgisiyle miicehhez
olan bir kafa bile, iptidai cemiyetlerin dahi kendi biinyeleriyle miitenasip
hukuki miiesseselere malik oldugunu bilir. Tiirkler gibi eski zamanlardan
beri biiylik siyasi hey'etler kurmus bir milletin ise, yalniz hususi hukuk degil,
bilhassa amme hukuku bakimindan da kendine has miiesseseler viicuda
getirmis olmasi gayet tabiidir” (Kopriilii, 1938: 44). Yazili belgeler 1s1ginda
incelendiginde, Orhun Begiitaslari, Kutadgu Bilig gibi eserlerde Tore
kelimesiyle Ozellikle kamu hukuku alaninin  kastedildigi  aciktir.
Kaynaklarda kamu hukuku alaninin 6ne ¢ikarilmis olmasindan dolay1 tore
kamu hukukuyla Ozdeslesmis gibi algilanmaktadir. Biiyiik ve saglam
devletler kurmak gelenegine sahip olan Tiirklerin elbette devlet kurma
vasiflar1 saglam temellere dayali kamu miiesseseleri viicuda getirmis
olduklar1 sonucunu dogurur. Biiyiik Tiirk imparatorluklar1 da bu baglamda
elbette kuvvetli tegkilatlara, saglam hukuk miiesselerine sahiptiler (Kopriilii,
1938: 49). Bununla birlikte tore, hayatin biitiin alanlarini diizenleyen

normatif bir sistemdir. Yani tore, 6zel hukuk alaninin da diizenleyicisidir.

Kamu Hukuku Cercevesinde Eski Tiirkler

Il kelimesi devlet anlaminda yahut devlet olarak teskilatlanmis toplum
anlaminda kullanilan bir kavramdir. Orhun abidelerinde “tére” kavrami obir
defa kullanilmakta, bunlarin altisinda tore ve “il” kelimesi birlikte
gegmektedir. Tore kavrami kullanildig diger bes yerde de “il” ile iliskili bir
kavram olarak kullanilmistir. Siiphesiz ki tiirk devletleri tore degerleriyle
viicut bulmus ve téreye dayali olarak kurulmuslardi. Oyle ki devletin varligi
bizzat “tére”nin varligina bagliydi. “Devleti ellerine alip toreyi tesis ettiler”,
“Ey Tiirk budunu senin ilini ve toreni kim bozabilir?”, “Devletini tdresini
terk etmis”, “O (llteris), atalarinin tdresine gore budununu teskilatlandirdi”,
“Tore geregince amcam tahta oturdu” (Kafesoglu, 1997: 234).

Tiirk devletlerinde iktidar makaminda olanlar, “t6renin yiiriitiiclisii”
olarak bulunmaktaydilar. Tarihgi Mehmet Niyazi, Orhun abidelerinden
hareketle su tespiti yapar: Tiirk devletlerinde hakimiyet ile hakimiyeti elinde
bulunduranlarin, hatta hakimiyet ile bizzat devletin ayrildigi; kaganin sadece
hakimiyeti kullanmakla yetkilendirilmis bir yiliksek bir gorevli oldugu
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anlagilabilir (Niyazi, 1996: 44). Avrupada, ortacagin derebeylik sistemleri
icin kullanilan miilk devleti, mutlakiyetci rejimleri ifade eden polis devleti
stirecinin akabinde Fransiz devrimi ile bu rejimlerin zayiflamasi sonucu
yerini anayasal sistemler olan hukuk devleti ilkesine dogru degisim
gostermislerdi ve bu siireg 20. yiizyil baslarina kadar siirmiistii (Kuyaksil ve
Altunbas, 2012: 18 vd.).

Avrupa’nin ancak, 19. Yiizyilin sonlarinda tanistigi “hukuk devleti”
kavrami, tore etrafinda viicut bulmus ve yonetenlerin de tdreye baglilik
cergevesinde “kut kazanmak” ve “kut kaybetmemek”™ seklindeki ifadelerden
anlasilacagi gibi hukuka bagli olmalartyla Tiirklerin en eski devlet ve
toplumlarinda yani bagindan beri mevcut olan bir sistemdir. Tiirklerin biitiin
lehgelerinde ortak olarak bulunan “Té6re”, sonra Mogolca ile Macarcaya da
geemistir. Mevcut bilgilerimize gére Tabgaglardan bu yana kullanilan tore,
ilk ifade sekli olan "t6rd" haliyle ¢ok daha eski devirlere baglanabilir.
Kudatgu Bilig’de yer alan ifadeyle, “Tanr1 kadirdir (ogan), adildir (kéni);
gercek toreyi koyan O’dur; yarattig biitiin mahluklara giicii yeter” (Kutadgu
Bilig, b. 3191) anlayis1 “toriitgen” ile “torii” arasindaki iliskiyi ortaya
koymaktadir. Tiirkcede “torii” tore kavramini, “toriitgen” ise Yaratici

2 e

kavrammi karsilamaktadir. Bundan hareketle “tore” “tiiremiglerin riayet
edecegi Tanr1 Kanunlar1” olarak anlamina gelir ki bugiinkii karsiligi “Seriat”
demektir.

Tore, Tiirk olmakla da ilgili bir kavramdi. Tiirk, téreye uyan, torenin
tasavvuruyla hayati1 idrak eden adam demekti. Farkli dinlere giren tiirklerde
dahi hukuk islerinin toreyle devam ettirildigi bilinmektedir. Buna Hazarlari
ornek verebiliriz. Museviligi kabul eden Hazarlarda yonetim toreyle devam
ettirilmekteydi (Kafesoglu 1997: 246-247).

Tore asla degismez hiikiimler anlamina da gelmemekteydi. Cevre ve
sartlarin gerektirdigi Olclide yeniliklere acik olarak hayatiyetini devam
ettirmekteydi. Tiirk hiikiimdarlari, devletlerin bir takim teorilerle degil;
sosyal gergeklere uygun sekilde idare edilebilecegini ¢ok iyi bilirlerdi. Yeri
zamani geldiginde kurultayn onay1 alinmak suretiyle toreye yeni hiikiimler
ilave edilebilirdi. Biiyiik hun kiikiimdar1 Mete Han, Goktiirk kagan1 Bumin
ve Ilteris Kaganlar, Tuna Bulgar devleti hiikiimdar1 Krum yeni téreler koyan
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hiikiimdarlardi. Bdyle olmakla beraber torenin degismez nitelikte
hiitikiimleri de elbette bulunmaktaydi. Kutadgu Bilig’de, “K&ilik” yani
adalet, “Uzluk” yani iyilik, faydali olmak ve Tuzluk yani esitlik ve “Kisilik”
yani insanlik degismez ilkeler olarak siralanmigtir (Kafesoglu,1987: 35-36).

Orhun abilerinde milleti ayakta tutan giictin “tére” oldugu, “Tirk
milleti 6leceksin” vurgusuyla ciddiyetle dile getirilmistir. Yok olmaktan
kurtulmak ancak toreye uymakla, hukuka riayetle, milli kiiltiiriin i¢inde
kalmakla yani “Otiiken ormaninda oturmakla” ancak miimkiin olabilecektir.
(Goktiirk, 2020: 1083). Tore basta kagan olmak {izere toplumun biitiin
fertlerinin itaat edecegi hukuk normlardir. Devletin devami ve Kaganin
iktidarda kalmasi ancak toreye riayetle miimkiindiir. Toresiz kalan bir
toplumun yok olacagi, tore’nin devletten bile iistiin oldugu kaynaklarda ifade
edilmistir. “Il gider, tore kalir” atasozii bu anlayis1 ifade etmektedir. Tiirk
tarihinde kut kaybederek, toreye riayet etmeyen kaganlarin gorevlerine
devam etmeleri de miimkiin olamamigtir (Pamir, 2009: 360-361).

Goktiirklerde gelenege baglilik kamu hukuku alaninda da gegerliydi.
Kagan segilebilmek i¢in kut kazanmak, yani toreye bagh olmak; torenin
ongordiigii degerleri sahsinda toplamakla miimkiindii. Bilge Kagan yazitinda
“gelenege gore amcam kagan (tahta) oturdu” ciimlesinden kagan olmanin
gelenege bagli yusun olan téreye baglilikla miimkiin oldugunu anlamaktayiz.
Goktiirk Devleti diger devletlerden saglam temellere dayali bir kamu
hukukuna dayaniyor olmasi idi (Tasagil, 2002: 693-694).

Tirk hiikiimdarinin  basarili  bir yonetici olabilmesi Tanri’nin
kendisine bahsettigi ii¢ vasfi sahsinda bulundurmakla miimkiin olabilirdi.
Bunlarin ilki “Yarhig”dir ki onceleri Tanri’nin verdigi emir anlamina
gelmekte iken, sonralart Tanri'min bagislamasi anlamini almistir. "Tanri
yarlig verdigi i¢in 14 yasinda Tardus milleti {izerine sad olarak oturdum.
Amcam kagan ile birlikte Gok Irmak'a ve San-tung ovasma kadar akin
yaptik. 11 (devlet) gibi kaganhk da millete ait bir kurum idi: Tiirk milleti
illedigi ilini elinden c¢ikarmis, kaganladigi kaganmi kaybedivermis...",
"llileri ilsiz kilmus; kaganhlar kagansiz kilmis". Diger ikisi ise “kut” ve
“liliig” yani kismet idi. Tanr tarafindan bahsedilen bu ii¢ 6zellikle, yani kut,
yarlig ve iiliig ile cihana hiikmetme goérevi verilen kaganlar, Goktiirk
devletinde de, diger Tiirk devletlerinde de cihansumul bir devlet anlayisi ile
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hareket ettiler. Bu anlayis1 Oguz kaganin dort bir yana yolladig: tebliglerde
acikca gorebilmekteyiz. O kagan oldunca cihana hiikmetmekle vazifeli
oldugunu soyle duyurmustu: “Ben Uygurlarin kaganiyim ve yeryiiziiniin
dort kdsesinin kagani olsam gerektir” (Kaplan, 1979: 32).

Ahmet Tasagil Goktiirk Kaganlarinin milletine kars1 vazifelerini soyle
dile getirir: Kagan, ordusunun baginda bulunacaktir. Halkin1 doyurup
giydireicek, kondurup iskan ettirecektir. Ote yandan halkin kalbini
kazanarak, onun saygi ve sevgisine mazhar olabilecektir. Yine kagan olan
kisibilge olacak, alp olacak, 6zii sdzii dogru erdemli bir kimse olacaktir
(Tasagil, 2002: 695). Goktiirk kaganlar i¢in sayilan bu vasiflar elbette her
Tiirk Hakaninin tagimasi gereken vasiflardir ki Kutadgu Biligde bu erdemler
tek tek sayilmistir.

Hukuk tarihi c¢ercevesinde baktigimizda, cagdaslari olan higbir
devlette bulunmayan ve yasama meclisi niteligi tasiyan bir meclisin bir
devlette yer almasi onun hukuk devleti niteliginde olmasi agisindan ¢ok
onemlidir. Cin kaynaklar1 ve goktiirk yazitlarinda Goktiirk Devletinde bdyle
bir meclisin varlig1 agikga belirtilmistir. Esasen milattan 6nceki donemlerden
beri her Tiirk devletinde bu nitelikte bir meclis hep olmustur. Bu meclisin
Goktirk Devleti’nde adi1 “Toy” olmustur. Meclisin iiyesi olan kisilere
“Toygun” denmekteydi. Meclisin bagkan1 Kagandi. Kagan bulunmadigi
zamanlarda toya hanedandan olmayan “Ayguct” ve “Ugeler” baskanlik
ederdi. Bu kisiler bugiinkii karsilig1 bagbakanlik olan bir seviyede idiler.
Toy, kaganin tahta gecirilmesi ve indirilmesinde dahi 6nemli role sahipti
(Tasag1l, 2002: 696).

Toy’un Kagan seciminde ne kadar yetkili oldugunu gosteren Goktiirk
tarihindeki en carpict 6rnek 582 yilindaTa-po (Tabo) Kagan’in vefat1 ile
bosalan Kaganliga, onun vasiyeti ve tayiniyle Talo-Pien segilecek iken,
toyda onun kaganhig1 tanmnmamis ve daha liyakatli bulunan isbara, toy karari
ile kagan secilmistir. Toy, kagan nasbinda tam yetki sahibiydi ve gerektigi
durumda bu yetkisini kullanmaktaydi (Tasagil, 2002: 696). Bu durumun
Tiirk tarihinde sayisiz 6rnekleri bulunabilir.

Goktiirk devletinde hiikiimet karsiligi kullanilan kelimenin “ayuki”
oldugunu Orhun Kitabelerinden 6grenmekteyiz. Esasen toyda goriisiilen
devlet ve millet meseleleri, toyun her zaman toplanmasinin cografi ve sosyal
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sartlar sebebiyle miimkiin olmadigi durumlarda meseleleri goriigmek ve
karara baglamak i¢in ayuki yani hiikiime devreye girerek meseleleri ele
almaktaydi. Cin tarih kaynaklarina gore Goktiirk devletinde ayuki yani
hiikkiimet dokuz bakandan olusmaktaydi. Bakanlar Goktiirk Kitabeleri’'nde
buyruk olarak anilmistir.

Ayuki yahut hiikiimetin basinda bulunanlara hanedan ailesinden
olmayan aygucilar yahut {ligeler bulunmaktaydi. Yine devletin ydnetim
merkezinde gorev alan tamgaci ve bitigciler bulunmaktaydi. Tamgaci olarak
adlandirilan gorevliler katip ve miihiirdar olarak vazife yapar; bitigci diye
adlandirilan  gorevliler muhabere, haberlesme islerinden sorumlu
bulunmaktaydilar.

Bu agiklamalardan ¢ikarilacak sonug, Goktiirklerin  devlet
teskilatlanmasimda, devlet baskani, yasama meclisi yani toy ve hiikiimet
yani ayuki ayri ayri kurumlardi. Fonksiyonlar1 farkliydi. Elbette kagan
sahsinda devleti ve hiikiimranlhigi temsil makaminda olmasi hasebiyle
iilkeden ilk elden sorumlu kisi olarak en yiliksek makam ve birinci dereceden
sorumlu kisi olarak hiikiimranhigin temsilcisiydi. Bagbakanin tayininden
torelerde degisiklik tekliflerine onun yetkisisndeydi. Ayrica o yargunun
bagkantydi, yani devlet mahkemelerinin basiydi. Zira o kut kazanmis kisi,
yani Tanr’nin iktidar verdigi Kagandi. Biitiin iirk devletlerinde var olan
anlayis geregi milletin her iht,yacim1 karsilamasimi bekledigi, her sorunu
cozmesi gereken kisi oydu. “Ag¢ milleti doyurmak, ¢iplak milleti giydirmek”
onun vazifesiydi. “Ya devlet basa, ya kuzgun lese” deyiminden anlasilacagi
gibi iilkede huzur ve asayisi saglamak, hukuku distiin kilmak onun
vazifesiydi.

Bunun yaninda askeri sitemle 6rgiitlenmis Tiirk toplumunda otoritenin
uygulanmasi zor olmamaktaydi. Askeri ibir karakterin getirdigi toplumsal
diizende otorite klay saglanamakla birlikte, torelerin uygulanmasinda halkin
riayeti ve tore Oniinde herkesin esit olmasi hasebiyle bu otorite hi¢gbir zaman
bir baski ve zuliim vesilesi olamamaktayd: (Tasagil, 2002: 697). Modern
siyaset biliminin deyisiyle otrite vardi ama otoriterlik yoktu.

Kafesoglu Tirklerin  hukukunun vasiflar1  hususunda sOyle
sOylemektedir. Tarih, Tiirk milletinin Asya’da ve diger kitalarda birgok
devlete viicut verdigininin sahididir. Devlet idaresinden maksat, donemin
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ihtiyaglarma gore halka uygun bir hukuk nizami tesis etmek ve o hukuka
uygun bir yonetim oladuguna gore, diinyanin pek ¢ok cografyasinda ve
cesitli devirlerde yayilarak ayak bastiklar1 topraklarda teskilatlanip devletler
kuran Tirklerin devletlerinde bulunan biitiin insanlar1 muvaffakiyetle idare
ediyor olmalar1 ve kurduklar1 bu diizenleri asirlarca her cografya ve sartta
siirdiirebilmis olmalar1 kadim zamanlardan beri Tiirklerin hukukunun ne
kadar saglam temeller iizerine bina edildiklerini, diger devlet ve toplum
hukuklarina nazaran deger ve prensiplerinin ne kadar sumiilli ve istiin
vasifli oldugunun en bariz sahididir (Kafesoglu, 1995: 25-26).

Yine Kafesoglu, Tiirkleri kiiglimseme tavri igerisinde “gdcebe, tarihsiz
toplum” gibi nitelemelerde bulunan oryantalistlere karsi  sdyle
sOylemektedir: “Tiirk milleti "tarihsiz" degil, aksine parlak uzun mazisi ile
tarihi zenginligi ortada olan bir kiitledir ve "kanunsuz" degil, kiiltiiriin
ayrilmaz bir parcasit olan teskilateiligi sayesinde birgok devlet kurarak
yiirtirliikte tuttugu hukuki mevzuatla segkinlesen bir millettir; buna gore de,
Tirklerin tamamen zit mana ve mahiyette nomad (gbgebe) cemiyet sayilmasi
miimkiin degildir” (Kafesoglu, 1997: 34).

Eski Tiirk Hukukunda Yarg (Konilik)

Tiirk devletlerinde yargi yahut adliye teskilatina “Koni” adi
verilmekteydi. Goktiirk Devleti'nde Konilik, Kaganin bagkani oldugu
devletin yiiksek mahkemesi olan “Yargi” ile, yine iilkenide Kagan adinadrfi
hukuku uygulama vazifesi istlenmis “Yargan”larin ve yardimcilarinin
olusturdugu teskilatmadir (Yakut, 2002: 414).

Yarg: teskilati, kaganin bagkanlik yaptigi ve siyasi suglular
yargilayan yiiksek devlet mahkemesi niteligindeki “Yargu” ve yine kagan
adina vazife yapan tore hiikiimlerini uygulamakla vazifeli “yargan”lar ve
yardimc1 perdonelden olusan olusan mahkemeler oldugu bilinmektedir. Asya
Hunlarinda “Tanhu” ile akrabaliklar1 bulunan bazi ailelerden kisilerin
yarganlik yaptiklar bilinmektedir. Bilindigi gibi “Tanhu” hiikiimdar ailesi
icin kullanilan bir kelimedir. Mete Hanin babasmin ismi oldugu
sOylenmektedir. Asli haliyle hiikiimdarlik tinvanidir. Tarih kayitlarindan
bildigimiz vakalar bu bilgileri teyit etmektedir. Ornegin Atila, kendisine
suikast tesebbiisiinde bulunan Bilgila’y1r heyetin huzurunda sorgulamistir.
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Bilge Tonyukuk, ayni zamanda Goktiirklerin “Aygucisi”dir. Kapgan kagan
tarafindan gorevinden uzaklastirildgi donemde (705 ve 716 yillarinda)
yiiksek devlet mahkemesinde Yarganlik vazifesi iistlenmistir. Kaynaklar,
Hazar Hakanligi'nda baskentte yedi bas yarguct oldugunu haber
vermektedir. Bunlar ikiserli halde Miisliimanlarin, hristiyan ve Musevilerin
davalarma, biri de Slav ve diger kisilerin davalarmi goriirlerdi (Kafesoglu,
1997: 292-293).

Hunlarda cezalandirma bir kamu hukuku alani olarak devlete aitti.
Intikam memnd idi, yani insanlar kendi intikamlarmi alma yoluna
bagvuramazdi. Hunlar suglan ikiye ayiriyorlardi: Agir suclar, hafif suglar.
Agir suglarm cezasi idam, hafif suclarin cezasi yiizii yaralamakti. Geg gelen
adalet, adalet degildir anlayisina baglh olarak Hunlar adaletin ¢abuk tecelli
etmesine azami hassasiyet gosterirlerdi. Her sanik en ge¢ on giin iginde
mahkemeye c¢ikarilir, yargilanirdi. Dolayisiyla hapishanede gegen tutukluluk
siiresi on giinli gegmezdi. Hun hapishanelerinde mahpus sayisi elbette ¢ok
azd1 (Arsan, 1947: 206). Esasen daha sonraki dénemlerde de Islam
hukukunun uygulandigi asirlarda ayni anlayis cari olmustur. Tiirk
devletlerinde devletin yag1 teskilatinin iyi islemesi, hizli yargilama prensibi,
suclularin devlet eliyle takibi halk i¢inde kan giitme, kan davas1 gibi olgulara
yer birakmamaktaydi.

Tarih kaynaklarindan Goktiirk Devleti’'nde Konilik adi verilen bir
yargt ya da adliye teskilati oldugunu bilmekteyiz. Yiiksek devlet
mahkemesinin ~ varligini, adma “Yargu” dendiginide bilmekteyiz.
Kaynaklardan Bilge tonyukuk gibi meshur kimselerin yarganlik yaptiklarim
bildigimiz gibi bizzat devlet bagkani kaganlar da yarganlik yapmaktaydilar.

Goktiir devleti’nde cari olan cezai hiikiimlerin bir kismi1 su sekildeydi.
Evli bir kimse zina yaparsa cezst idamdi. Adam 6ldiirmenin cezas1 idamdi.
Soygun yapan kimselerin, bagli olan atlar1 ¢alanlarin hiikkmii idamdi. Geng
kizlar1 aldatmanin cezasi agir tazminatlarla beraber o kizla evlenmek
mecburiyeti idi. Adam yaralayan kimseler fiilin agirhgma goére maddi
tazminat 6demek zorundaydilar. At ve koyun hirsizliginda en az on katinin
iizerinde tazminat 0derdi.hafif suclarda on giinii gegmeyen hapis cezalari
uygulanirdi. Vatana ihanetin, ordudan kacganlarin hiikmii idamdi. Cezalar
esitlik prensibi geregi hi¢ kimse ayirdedilmeksizin uygulanirdi. Ceza
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davalarmin seri olarak goriiliip kesin hiikiimlere baglanmasi toplumda kan
davalarmin 6niine gegmekteydi. Elbette ceza hukukunun tatbiki, bir hukuk
devleti vasfina haiz olan devlete aitti. Hun Devleti ceza kanunlarinda anne
ve babayr Oldiirmenin cezasi, katil c¢ocugun saglarindan asilmasi,
daglanmasi, dar sandiklara konulmasi, bu cezalar neticesi 6lmezlerse ayrica
idam edilmesi diizenlenmisti (Cin ve Akgiindiiz, 1989: 35).

Hun devletinde bir hukuk devleti olarak cezalandirma devlet
tarafindan uygulanirdi. Kanunsuz su¢ ve ceza olmaz prensibi gegerliydi,
sucun ve ilgili suca uygunacak cezanin neler oldugu Kagan buyruklartyla
bildirilir ve herkesce bilinirdi. Dolayisiyla kan davasi olgusu yoktu.
Cezalarin  sahsiligi prensibi geregi, cezanin suglunun yakinlarina
uygulanmas1 s6z konusu degildi. Suglar, Agir suglar ve hafif suglar olmak
iizere iki kategoriydi. Vatana ihanet etmek, devlete isyan, kamu diizenini
bozucu tehdit, insanlara kili¢ ¢ekme ve katl, savastan kagmak, evli kadinla
zina yapmak, baglh olan atlar1 ¢almak, tekrarlanan hirsizlik sugu, yagma-
capul yapmak agir suclar olarak idamla cezalandirilmaktaydi. Idam cezasi
halkin huzurunda suglunun boynu vurulmak suretiyle, Hakanin ailesinden
kimselerin cezasi ise gelenege uyarak kanlarinin yere akmamasi esas
oldugundan bogulmak suretiyle icra edilirdi. Sugiistii yapilan hirsizlik
olaylarinda idamla beraber miisadere de uygulanirdi. Yagma yapanin esi
rehine olarak tutulabilirdi. Cezalar arasinda dayak, ayaga bukagi vurulmast,
asilma, kizgin demirle daglanma, dar sandiga konuma, boynun vurulmast,
zinicre vurulma gibi tiirler varda.

Seyyah Ibn-i fadlan ve Iran asilli Gerdizi gibi kimseler Tiirklerde tore
hiikiimlerinin ve ailede evlilik birliginin devami ve eslerin birbirlerine
sadakatinin  siirdliriilmesinden ~ 6nemle  bahsetmislerdir. = Kadinlara
saldirmanimn cezasmin igdis edildikten sonra parcalanarak Oldiiriilmek
oldugundan bahsetmislerdir. Nispeten hafif cezalarda ise su¢lunun yiiziiniin
tamgalanmasi ic¢in araba tekerlegi altinda azilmesi ya da sopalanmasindan
sozedilmistir. Cezalar arasinda dayak atma ve akga ile tazminat 6deme de
bulunmaktaydi. Sugu sabit bulunanlarin cezasin1 elbette yargucu
vermekteydi. Cezay1 uygulamak yargan tarafindan yapilirdi. Gogebe tlirk
toplumlarinda hiirriyeti  kisitlama anlaminda hapis cezalarn yaygin
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olmadigindan Hunlarda da hapis cezalar1 on giinii asmayan cezalar
seklindeydi (Selguk, 2015: 1041-1042).

Goktirk Devletinde devlete isyan eden ve adam oldiirme sugunu
isleyen herkes oldiiriilerek cezalandirilirdi. Evli kadinlara tasallut edenler
bunu varliklartyla 6der; at calanlar on misli ile tazmin ederdi (Tasagil,
2003: 98)

Tarihi kayitlarda haklarinda fazla bilgi olmayan Ak Hun Devleti de
Goktiirk kiiltliriyle benzerlk igindeydi. Hukuk, gelenek ve toreleri aymi
sekildeydi. Onlarda da sahipli at1 ¢almanin, adam 6ldiirmenn, zinanin cezasi
idamdi. Her Tiirk devletinde oldugu gibi Ak Hunlarda da vatana ihanet
idamla cezalandirilir, adam yaralayan tazminat Ooder ve hafif hapisle
cezalandirilird: (Tirk Diinyas: Kiiltiir Atlasi, 1997: 17).

Uygur tiirklerinde adam oldiirme, barista baskasina kilig c¢ekme,
soygun yapma, irza tecaviiz gibi suglar idamla cezalandirilirdi. Orda da ceza
hukuku kamu alani i¢inde degerlendirilirdi. Hazar tiirklerinde de ceza
hukuku devletin alaniydi. Esasen bu biitiin Tirk devletlerinde boyleydi.
Suglular devlet tarafindan takip edilir ve yargilanirdi. Cemiyetin nizamina
halel getirecek, bugiinkii ifadeyle kamu diizeninin bozacak, insanlarin temel
hak ve hiirriyetlerine halel getirecek eylemler agir cezalarla cezalandirilirdi
(Koroglu, 2011: 310-311)

Kamu hukukunun bir alan1 olan Milletler Aras1t Hukuk alaninda ilkeler
de eski tlirk hukukunda yer almaktaydi. Tlrkler esasen savas¢1 bir millet
olarak anilagelmis olsalar da, uluslararasi meselelerde sulh yanlis1 idiler.
Sorunlar1 baris yoluyla halletme taraftar1 idiler. Normal sartlarda uluslararasi
iliski seklini baris olarak goriirlerdi. “Elgiye zeval olmaz” prensibi geregi
elgilerin dokunulmazlig: ilkesine riayet ederlerdi. Ancak savas kaginilmaz
oldugunda savastan kagmakla Olmeyi es tutar, savastan kagmayr oliimle
cezalandirirlardi.

Orta Asya Tiirk devletlerinde ekonomi vergilere dayanirdi. Vergiler
maglup edilen veya tabi olan iilkelerden yillik olarak vergilerle hediyeler ve
halktan toplanan vergilerdi. Hunlarda vergi toplamak igin devlet gorevlileri
tayin edilmistir. Goktiirkler doneminde vergileri “amga” veya “imga” adi
verilen gorevliler; Uygurlarin egemenliginde ise “agici” adi verilen devletin
tahsildarlari tarafindan toplanmaktaydi (Izgi, 1987: 108-109).
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Turkler ordu millet vasiflar: ile, devletin tabii savunma unsuru olarak
orduyu gormiiglerdir. Cagdaslar1 olan devletlerin parali asker bulundurma
uygulamalar Tiirk devletlerinde genellikle bulunmayan bir yontemdi. Ordu
hafif zirhli siivari birliklerinden olusur, her on askerin bir basi olurdu. Savas
zamani elli askere bir komutan verilirdi. Hunlarda idari gorevlere gelenler
ayn1 zamanda asker kisilerdi. Dolayisiyla ordu nizami ve disipliini idari
islere de yansimaktaydi. Devlet nizami1 ordu diizeni gibi bir disiplin iginde
siriidiirlmekteydi. Bu ayni1 zamanda Tiirk devletlerinin “askeri karakterini”
ortaya koymaktadir (Yakut, 2002: 407). Savasta 6lmekGoktiirklerde de diger
Tiirk devletlerinde de biiyiik bir seref vesilesiydi. Hasta yataginda 6lmek ziil
sayilirdi. Goktiirklerde selamlama bas egmek veya diz vurmak seklinde
olmaktaydi (Tasagil, 2002: 699).

Ozel Hukuk Cercevesinde Eski Tiirkler

Goktiirk Devleti'nde kulluk ve kdlelik yoktu, insanlar hiir ve esitti.
Kadinlar toplum i¢inde ¢ok 6nemli yerleri olan hiir kimselerdi. Belgelerden
“Hatunlarin” devlet yonetiminde s6z sahibi olduklarini gérebiliyoruz. Bu rol
bazan menfi rol de olabilmekteydi. 585 yilinda Cin elgilerinin kabulunde
kaganin etkilenip Cin wvassali olmayr kabulii boyle bir olaya isaret
etmektedir. Goktiirk Kitabelerinde bilge Kagan’in annesi hakkinda &vgii
dolu sarfedilen sozler goktiirklerde kadina verilen, anaya verilen degerin en
biiyiik gostergelerindendir. Kitabelerde gegen “gelinlik kizin cariye oldu”
ibaresi kadmnlarin toplumdaki yiiksek makamina isaretle, cariye durumuna
diismesinin nasil bir utang vesilesi oldugu anlatilmaktadir. Bizim
kiiltiirtimiizde cariyeligin kadin1 asagilayici bir durum oldugunu Goktiirkler
zamanindan beri boyle bilindiginin gostergesidir. Kitabelerde gegen ve
“cariye” anlaminda “kiing” olarak gecen kelime de esasen Cince “ch’lien”
kelimesidir (Tagagil, 2002: 698-699). Yani bizim dilimizde bu kelime dyle
anlasiliyor ki mevcut degildir.

Goktiirklerde bir delikanli bir kiza goniil disiirdiigiinde giiniimiizde
oldugu gibi akrabalar giderek kizin ailesine teklifte bulunmaktaydi. Olen
amca, amca, erkek kardes esleriyle evlenme gelenegi vardi. Eslerin zor
durumda kalmalarin1 6nlemek, ailenin dagilmasinin 6niine ge¢mek igin bu

evlilikler yapilirdi. aslolan disardan evlilikti.
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Vergiler at ve koyun cinsindendi. Gocebe bir toplum olarak arabalarin
kenarma c¢entik atilmak suretiyle hesaplama yapilirdi. Altin oklarin
ucunabalmumu siirmek suretiyle tamga olusturulurdu. Ozel miilkiyet oldugu
icin toprak sahipligi sozkonusu idi. Bugiin Bati Tirkistan’m dogu
bolgelerinde kalan yerlerde bitkiler yetisitirilirdi. Kiz c¢ocuklarina ¢ok
ihtimam gosterilir, hakki olan miras, ¢eyiz olarak evlendiginde verilirdi
(Tasag1l, 2002: 698-699)

Uygurlar Tirklerinin  6zel hukuk alaninda durumunu tespit
edebildigimiz belgeler, kagit lizerine yazilmig ve X. ve XIV yiizyillar
arasinda yazildiklarin1 tahmin ettigimiz hukuk vesikalandir. Nasil ki,
Goktiirklerin yasayislari, hakkinda Orhun Yaztlarindan bazi neticeler
cikartabiliyorsak, bu vesikalarla da Turfan Uygurlar hakkinda genis bilgiler
elde edebilmekteyiz (izgi, 1987: 5). Baz1 vesikalarin yazilis tarihleri kesin
olarak belirlidir. Bunlardan biri 1280 senesine aittir (Izgi, 1987: 100).

Bir tesadiif eseri olarak 1890 yilinda, bir Ingiliz subayinin Kuga'da IV.
Yiizyilin sonlarina dogru yazildigi tahmin edilen Hintge bir eser bulmus
olmasi, daha sonraki yillarda bu bdlge etrafinda ilim adamlar1 tarafindan
aragtirma sahasi olarak secilmesine sebep olmustur. Bu bulgu cesitli
milletlerden arastirmacinin bolgeye gitmesine vesile olmus olmakla birlikte,
Turfan bolgesine gidilip yapilan arastirmalar ve bulunan vesikalarda ne
yazik ki bir Tiirk aragtirmacisinin ismi bulunmamaktadir. Yalniz tilkemizde,
Yildiz Sarayi'na nereden ve nasil geldigi belli olmayan bir tomar halinde
karigik metinleri ihtiva eden bir paket Resit Rahmetli Arat tarafindan
bulunmus ve bazi kisimlart nesredilmistir. 1898 yilindan baglayarak,
aragtirmalarin en yogun oldugu yillarda Turfan bolgesinde yapilan kazilar
hakkinda, en genis ve toplu malumati Thomsen ve Geiger vermislerdir.
Uygurlarla ilgili vesikalar, gesitli iilkelere dagilmigs ve pek c¢ogu yabanci
arastirmacilar tarafindan iizerlerinde c¢alismalar yapilmistir. Dort yiiz
civarinda oldugu tahmin edilen ve ¢esitli iilkelerde bulunan, ancak
nesredilmis olan vesikalarin i¢inde hi¢ siiphesiz 128 vesikayi ihtiva eden
belgelerin 104 tanesi dogrudan dogruya hukuk vesikasi olarak degerli bir
kaynak olarak bulunmaktadir (Izgi, 1987: 52).

Uygur Tiirklerinden bize gelen vesikalalarda yer alan sozlesmelerde
aynt hukuk istilahlarinin  kullanilmis oldugunun tespiti, biitlin hukuk
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sozlesmelerinin yazili bir belgeyle yapilmis olmasi bu tiirk toplumlarinda
hukukun inkisaf ettigini, yiiksek bir hukuk bilinci oldugunu ortaya
koymaktadir (Arsal, 2002: 156). Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden
evvelki zamanlara ait hukuk nizamlarinda ve bilhassa 6zel hukuk sahasinda,
kendi 6rf ve adetleri, toreleri hukukun ana kaynagmi teskil etmistir (Izgi,
1987: 55).

Resit Rahmeti Arat Uygur vesikalar ile ilgili degerlendirmede
bulunurken, o dénemde insanlarin simdikinden daha fazla hukuka baglilik
suuru tagidiklarinin diisiiniilebilecegini ifade etmektedir. Bulunan belgelerin
tanzimi belli usullere gore yapilmaktadir. Her vesika kendi cinsinden olanla
beraber degerlendirilmektedir. Vesikalarin tanzimi neticesi ulasilacak sonug,
farkl kategorilerdeki vesikalarda az ¢ok farklar olmakla beraber, ayni tiirden
vesikalar 1stilah ve diizenleme agisindan birbirinin neredeyse aynisidir.
Vesikalarin farkli sahalardan derlendigi; farkli zamanlara ve farkli kimselere
ait olduklart géz Oniine alindiginda bu Tiirk iilkelerinde kadim zamanlardan
beri hak hukuk cergevesinde miikemmel tanzim edilmis bir diizen oldugu
sonucu ¢ikmaktadir (Arat, 2002: 1615).

Her ikisi de gogebe toplum olan Tiirk ve Mogollarda miras hukuku;
ferdi miilkiyet esasina dayanmaktadir. Bugiin anadolu’da oldugu gibi Orta
asya’da da hayvanlar ve kislaklar ferdi miilkiyete aitti. Meralar ve yaylaklar
ise ortak miilkiyet konusu idiler. Yani miilkiyet sistemi Anadolu’da bugiin
var olan sistemle neredeyse ayniydi. Tiirkiyatgr Radloff, kiglaklarin Gzel
miilkiyet konusu olmasi hasebiyle genellikle tabii sinirlarlarla boliindiigiinii,
yani bunlarin dere, gol, tepe, yamag gibi terimlerle ayrildigini; tabii sinirlarin
olmadig1 durumlarda direk, tas gibi isaretlerle boliindiigiilinii soylemektedir.
Bu sinirlar herkesge bilinir ve bu alanlara dokunulmazdi. Bu miilkiyet diizeni
soylarn himayesiyle saglanirdi. Kislaklar her nekadar sahis miilkil olsa da,
yaylaklar soyun miisterek miilkiyetindeydiler (Izgi, 1987: 89).

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden evvelki zamanlara ait hukuk
nizamlarinda ve bilhassa 6zel hukuk alaninda, kendi 6rf ve adetleri ana
kaynag1 teskil etmistir. Uygurlarda bor¢ verme vesikalarmmda kendi orf
adetlerinin yansidig1 acikca goriilmektedir. Ayni belgeler icinde bulunan
evlenme ile ilgili vesikalar aile hukuku alaninda 6nemli bilgiler vermektedir.



31| TURK KULTUR TARIHI UZERINE YAZILAR

Hun tiirklerinde aile baba-erkil bir yapiya sahiptir. Bu ailenin temeli
disardan evlenmeye yani ekzogami olarak adlandirilan sisteme dayanir.
Boyle olmakla birlikte levirat diye adlandirilan ve ogullarin babalarimin
Olmesiyle dul kalan iivey anneyle evlenmesi, erkek kardesin agabeyin
Oliimiiyle dul kalan esiyle evliligi, yine yegenlerin amcalarin 6limiiyle dul
kalmig yengeyle evlenmesi miimkiin olabiliyordu (Kurtoglu, 2015: 73). Cin
kaynaklarina gére Hunlar, kaganin hatununu kagan gibi kutsal goriip, devlet
yonetiminde onun da sorumlu bir kimse oldugunu kabul ederlerdi (Yakut,
2002: 409).

Uygurlardan kalma eserler arasinda fakli hukuk iligkililerini
ilgilendiren pek ¢ok hukuki belgeler de mevcuttur. Kiralama, evlat edinme,
esir azat etme mukaveleleriyle bor¢lanma veya vergi senetleri halinde
bulunan bu vesikalarda lisanin ve hukuki terimlerin miikemmeliyeti ve
formiillerdeki vuzuh ile vesikalarin tanzim sekillerinde takarriir ermis
usullerin bulunmasi dikkati ¢ekmektedir. Uygur Tiirklerinin ¢ok zengin bir
iktisadi ve hukuki inkisaf merhalesinde bulundugunun en belirli delilleri olan
bu vesikalar, ayn1 zamanda bize Islamiyet’ten énce Tiirklerin 6zel hukuk
alam1 hakkinda malumat toplatacak zengin kaynaklar1 da temin etmis
bulunmaktadir. Bu vesikalarin tetkik ve nesirleri ilerledik¢e, bu devredeki
hukuk kaidelerinin mahiyetleri iyice tenevviir edebilecegi gibi, eski turfan
vahasinin ticari ve iktisadi hayati1 da biitiin zenginligi ile meydana ¢ikmis
olacaktir. Bu devirde tamamiyle teessiis etmis ve kat'i seklini almis Tiirkge
hukuk terimlerin bollugu da goéze carpmaktadir. Tanuk (Sahit), Bugunk
(Makbuz), Ugkur (Bilirkisi), Tutkuk (Rehin), Olus (Hisse), Birimci (Borglu),
Almmci (Borg veren), Kiyen yahut Kin (Ceza), Yosun (usul ve nizam),
Yorgan (Zabita), i¢ gerii agilik (i¢ hazine), il (Devlet), ilik (Han), il 6gesi
(Devlet biiytigii), Kudatmak yahut il tutmak (Devlet idaresi) ...( Barkan,
1986: 17).

Goktiirklerde halk yani kiin, ekonomik &zgiirliik cergevesinde 6zel
miilkiyet sahibi kimselerdi ve sahsi hukukla donatilmiglardi. Tarim yapilan
araziler de 6zel miilkiyetin konusuydu. 698 yilinda Kapgan Kagan’in Cin
iilkesinden bulundugu talepler arasinda otuzbin 6lgcek tohumluk dan
bulunmaktaydi. Bu darinin halkin tarlalarinda ekip bigmesi i¢in oldugu
aciktir. Bizans donemine ait bir kaynakta Goktiirklerin 6zgiir insanlar oldugu
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zikredilmistir. Kisi hak ve hiirriyetlerinin teminati esasen 6zel miilkiyetin
varligidir. Insanlar kendilerine ait miilkleri kullanabildigi o6l¢iide hiir
sayilabilirler. 2001 yilinda TIKA tarafindan yapilan Bilge Kagan Kiilliyesi
kazilarinda elde edilen buluntulardan hiirriyetin ne denli dnemli ve fazlaca
yer tuttuguna bakildiginda Tiirk {ilkelerinde ve devletlerinde cagdaslariyla
kiyaslanamayacak derecede insan haklarinin gelismis oldugunu gorebiliriz.

Tarihe baktigimizda yerlesik hayata gecmis tarimla ugrasan
toplumlardaki kolelik diizenlerini gorebiliriz. Mogollarda kolelik vardi.
Cin’de enselerinden boyunduruk vurulan insanlar kéle olarak caligtirilirdi.
Slav kavimlerinde kole ticareti meshurdu. Eski misir’da  koleler
calistirilmaktaydi. Hindistan’da paryalar kole muamelesi goriirdii. Eski
yunan’da Aristoteles koleleri ehlilestirilmis hayvan ve canli alet olarak
gormekteydi. Roma kdleleriyle meshurdu. Ama ekonomisi hayvanciliga ve
cobanliga dayanan Bozkir kiiltiiriinde ihtiya¢c duyulan kas giicii atlardan ve
diger hayvanlardan saglanmaktayd: (Tasagil, 2002: 692. insanlar hiir ve esit
olarak bir hukuk diizeni iginde hayatlarini1 devletlerinin himayesinde devam
ettirmekteydiler.

Sonu¢

Eski Tiirklerin kanunlar orijinal ve milli kanunlardi. Tiirklerin devlet
kurucu bir millet olmasini temin eden amillerden biri de Tiirklerde ¢ok bariz
bir i¢timai inzibat hissi, yani kanun ve hukuk hissi mevcut olmasi olmustur.
Tiirk tarihinin simdiye kadar kafi derecede tenvir edilmemis milli
hususiyetlerinden biri Tiirklerin kanun seven, hukuk yaratan bir millet
olmalaridir. Giliniimiizde de kullandigimiz “ya devlet basa, ya kuzgun lese”,
“seriatin kestigi parmak acimaz” gibi deyimler bu anlayisin devam ettigini
gostermektedir. Dede Korkut destanlarinin “Hak sizi devletsiz serrinden
saklasin Hanim hey” diye bitmesi de ayn1 anlayisin tezahiiriidiir.

Tiirk milletinin toreli bir millet olmasi, hukuklu bir toplum diizeni insa
etme vasiflari, onlarin devlet kurucusu bir millet olmalariyla dogrudan
iligkilidir. Zira hukuk, devlet nizamiyla dogar ve yasatilir. Hukuk, bir
devletli toplum icinde yasayabilir. Devletler kurmak demek siiphesiz ki
uyulmasi devlet tarafindan temin edilen kaide ve nizamlar koymak demektir.
Hukuk, devletle kaimdir.
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Devlet kurucu millet, ayn1 zamanda hukuk yaratici millettir. Bize
ulasan belgeler, eski Tiirklerde ¢ok eski donemlerde bile giiglii bir kanunilik
hissi oldugunu gostermektedir.  Cin kaynaklarindaki kayitlar, Orhon
kitabeleri, Uygur edebiyati, Uygurlardan kalan hukuki metinler (Turfan
belgeleri) Kutadgu Bilig, Tiirk kavimlerinin hayat ve halk hikayelerinde
beliren hukuki telakkiler bu hakikatin delilidirler (Arsal, 1947: 290-291).

Kirgizlarin ceza kanunlari oldukea siddetlidir. Siddetli idam cezas1 ile
cezalandirilan suglara tahlil edersek, hemen hepsinin devletin asayis ve
emniyeti icin tehlikeli olan ciiriimler oldugu anlagilir. Ornegin, harp
sirasinda gevseklik gostermek, eskiyalik etmek, elgilik vazifesini serefli bir
sekilde ifa etmemis olmak, devlet isleri ile alakali yetkisi olmadig1 halde
yanlis fikirler telkin etmek gibi. Tiirklerde nizam fikri ¢ok geligmistir. Bunun
neticesi olarak Kamu hukuku alani, Anayasa hukuku diyebilecegimiz
devletin kurulus ve isleyisine hakim olan toreler herkesin uymakla yiikiimlii
oldugu kanunlardir. Yine toplumun baris ve huzurunu temin devletin asli
gorevi olarak kesin kanunlara baglanmistir.

Ozgiir insanlarm yasadig1 Tiirk yurtlarinda, 6zel hukuk alani da c¢ok
geligmistir. Kullanmilan hukuki terimlerde birlik saglanmis olmasi, 6zel
miilkiyet, aile hukuku alanlarinda Turfan yazmalari bize ¢cok degerli bilgiler
vermektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Tiirk devletleri en basindan beri, modern
devlet sistemlerinin 20. Yiizyilin baglarinda sahip oldugu hukuk devleti
ilkesine gore hareket etmekteydiler. Tiirkler hukuka, devlete son derece
bagli, medeni topluluklarda.



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 34

Kaynak¢a

Arat, Resit Rahmeti (2002), “Eski Tirk Hukuk Vesikalar1”, Genel Tiirk
Tarihi Ansiklopedisi, 1. Cilt, Edt. Hasan Celal Giizel, Ali Birinci,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, ss. 1599-1643

Arsal, Sadri Maksudi (1947), Tiirk Tarihi ve Hukuk, Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul

Arsal, Sadri Maksudi (2002), “Eski Tiirklerin Hususi Hukuku”, Tirkler
Ansiklopedisi, Cilt:3 1lk Cag, Edt. Hasan Celal Giizel Kemal Cicek
Salim Koca, Yeni tiirkiye yayinlari, Ankara, ss. 142-158

Barkan, Omer Lutfi (1986), "Tiirk Hukuk Tarihine Giris", Belgelerle Tiirk
Tarihi Dergisi, ss. 9-30

Cin, Halil ve Akgiindiiz, Ahmet(1989), Tiirk Hukuk Tarihi, C. I, Selguk
Universitesi Yayinlari, Konya

Cin, Halil ve Akgiindiiz, Ahmet(2017), Tiirk Hukuk Tarihi, Osmanh
Arastirmalar1 Vakfi yayinlari, istanbul

Goktiirk, Ismail (2020), “Temel Kaynaklardan Hareketle Tiirk Devlet
Geleneginde Mesrulugun Dayanaklar1”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 17 (2), 1079-1099

Goziibiiyiik, Seref (1991), Yonetim Hukuku, 4.b, “ S” Yayinlar1, Ankara.

Izgi, Ozkan (1987), Uygurlarm Siyasi ve Kiiltiirel Tarihi (Hukuk
Vesikalarina Gore), Tirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitlisii Yaynlari,
Ankara

Kafesoglu, Ibrahim (1987), Tiirk Bozkir Kiiltiirii, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisii Yayinlari, Ankara

Kafesoglu, ibrahim (1995), Tiirkler ve Medeniyet, Hamle Yayinlari, Istanbul

Kafesoglu, Ibrahim (1997), Tiirk Milli kiiltiirii, Otiiken yaymevi, 16. Baski,
Kasimm 1997, Istanbul

Kaplan, Mehmet (1979), Oguz Kagan Destani, Edebi Bir Tahlil, Dergah
Yaynlari, istanbul

Kezer, Aydm (1987), Tiirk ve Bat1 Kiiltiiriinde Siyaset Kavrami, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara

Kopriilii, Mehmet Fuat (1938), “Orta Zaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri,
[slim Amme Hukukundan Ayri Bir Tirk Amme Hukuku Yok
Mudur?”,  Belleten, Cilt: 2, Sayn: 5-6, ss. 39-72,
http://belleten.gov.tr/tam-metin-pdf/552/tur (Erisim, 20.04.2022)

Kéroglu, Mehmet (2011), “Hukuk Tarihi Agisindan Oliim Cezas1 ve infaz
Sekilleri”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 17, 5.309-322

Kurtoglu, Yasemin Toros (2015), Eski Orta Asya Tiirk Devletleri’'nde Aile
Hukuku, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, SBE,
Kamu Hukuku ABD, Bursa



http://belleten.gov.tr/tam-metin-pdf/552/tur

35 | TURK KULTUR TARIHI UZERINE YAZILAR

Kuyaksil, Ali ve Altunbag, Ali (2012), “Tiirklerde Hukuk Devleti
Anlayisiin Tarihsel Gelisimi®, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, Cilt: 9, Say1: 19, ss. 15-46

Niyazi, Mehmed (1996), Tiirk Devlet Felsefesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul

Pamir, Aybars (2009), “Orta — Asya Tiirk Hukukunda ‘Toére” Kavramri’,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt 58, Say1 2, ss. 359-
376

Selcuk, Sami (2015), “Eski Caglarda Sug Hukuku”,
http://repository.bilkent.edu.tr/handle/11693/48906 (Erisim tarihi: 20
Nisan 2022)

Tasagil, Ahmet (2002), “Goktiirkler”, Genel Tiirk Tarihi Ansiklopedisi, 1.
Cilt, Edt. Hasan Celal Giizel, Ali Birinci, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara, ss. 653-710

Tasagil, Ahmet (2003), Goktiirkler, 1. Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
2.Baski1, Ankara

Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Atlas1 (1997), Tiirk Diinyas: Kiiltiir Atlas1 Islam
Oncesi Dénem, Tiirk Kiiltiirine Hizmet Vakfi, 1997, Istanbul

Yakut, Esra (2002), “Eski Tiirklerde Hukuk”, Anadolu Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi dergisi, Cilt: 1, Say1: 3, Sayfa: 401-426



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 36

UCUNCU BOLUM
HOCA AHMET YESEVi HAZRETLERI’NIN
TURKLERIN DIN ANLAYISINA ETKILERI

Giris

Hoca ahmet Yesevi, ilk defa meshur sufilerden Feridiiddin Attar’in
tasavvuf klasikleri arasinda yer alan “Mantik’ut-Tayr” eserinde anlattigi
kissada andig1 isimle, “Pir-i Tiirkistan” olarak anilmigtir. Diinyada, diinyalik
higbir seyi kalbine almamasi gerektigini Ogiitleyen menkibe “Pir-i
Tiirkistan’in sevdigi iki sey” basligi altindadir. Pir-i Tiirkistan olarak anilan
Hoca Ahmed yesevi kendi halinden haber vermek maksadiyla, bu diinyada
iki sevdigi sey oldugunu; bunlardan birinin yoriik kirati, digerinin ise oglu
oldugunu soyler. Devaminda bu iki seyin, canma adeta iki put gibi
goriindiigiinii  sdyleyerek, oglunun Olim haberini  getirene  atini
bagislayacagimi soylemektedir. Zira, mum gibi yanmadik¢a, yakilmadikca
hic¢ kimseye temizlikten dem vurulmamalidir. Temiz kisi, istahla bir yemek
yese, derhal cezasini ¢ekecek, iistiine bir de ensesine sille yiyecektir (Bice,
2016: 106; Attar,1998: 227-228) .

Tiirklerin manevi gahsiyetini insa eden, asirlarca tesiri devam etmis bir
tarikat kurucusu Pir olarak Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk tarihinin ve kiiltiiriiniin
en dnemli sahsiyetlerinden biri olmustur. Dokuzyiiz asra yakin bir zamandir
sOhret ve niifuzu sadece Tiirkistan cografyasinda degil, Tiirklerin yasadig1 ve
yayldigi biitlin cografyalarda devam edegelen Ahmet Yesevi, Tiirk
kimliginin olusumunun da en temel belirleyici isimlerindendir. Tiirk kimligi
tanim1 sOyle yapilsa herhalde yanlis denmeyecekitr: Tiirk, Matturidi
itikadinca inanan, Ebu Hanife mezhebince amel eden, Yesevi mesrebiyle
yasayan kimsedir.

Hoca Ahmet Yesevi Tiirklerin kitleler halinde Islam’a gegtikleri
donemde bozkirin ortasina kurdugu dergahinda bir goniil mayas1 yapmis ve
Tiirk milletinin kimligini mayalamistir. O, din dilini Tirklerin sifahi
kiiliitiirline uygun olarak “Hikmetler” seklinde yazarak Tiirkcelestirmistir.
Onun tarihi sahsiyeti bir yana, tarih¢i ve sarkiyatci Barthold’un deyisiyle
Hoca Ahmet Yesevi ismi asirlarca Tiirk ¢evrelerinde menkibevi bir hiiviyet
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kazanmus; Yesi’deki tiirbesi biitiin tiirk illerinin mukaddes bir merkezi haline
gelmistir (Barthold, 1984: 188).

Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin Hayati

Hoca Ahmed Yesevi gilinlimiizde Kazakistan’in Giineyinde bulunan
Cimkent sehri yakinlarinda bulunan Sayram’da dogdu. Kazakistanin Giiney
Kazakistan Eyaleti olarak bilinen yer 2018’de merkezi biiyiiksehir statiisii
verilen Cimkent olmak iizere, ad1 Tiirkistan Eyaleti olarak degistirilmistir.
Dogdugu donemlerde Sayram, bati karahanlhlarm egemenliginde
bulunmaktaydi. Sayram, kiiciik bir ¢ocukken gelip hayatmin biiylik
bolimiinii gecirdigi, bugiin tiirbesinin de bulundugu yesi / Tiirkistan sehrine
150 km. kadar uzakliktadir. Hikmetlerde Hoca Ahmed Yesevi yurdunu ve
dogum yerini Tiirkistan olarak zikreder. “Adim Ahmed, Tiirkistan’dir ilim
benim” diyecektir bir beytinde. Yine, “Dogdugum yer o kutlu Tiirkistan’dan
/ Bagrima tas vurup geldim ben iste” diyecektir. Ama nice bir ¢ileli yolun
sonunda 6z ¢ilehanesine donmiistiir. “Gurbete diisiip 6z sehrine dondii yine /
Tiirkistan’da mezar olup kaldim ben iste...”.

Yesi Tiirk destan kahramani, menkibevi hakan Oguz Kagan’in idari
merkezi olarak taninmig bir sehirdir (Bice, 2016: 54). Cimkent’in dogusuna
diigen Sayram, Tarim 1rmagma akan Sahyar’m bir kolu olan Karasu
lizerindeydi. Isficab veya Aksu isimleriyle de anilan Sayram, cok eskiden
beri 6nemli bir islam sehriydi. Halki {i¢ uruga yani smifa ayrilmisti. Bu
urglardan biri, soylan tacik sahlarina uzanan Sah-Urugu idi. Digeri, kokleri
emir ve mirzalara dayanan Emir-Urugu ve tigiinciisit Hz. Ali soyundan gelen
ve Imam Muhammed hanefi evlad1 olarak bilinen Hoca-Urugu. Hoca Ahmed
Yesevi kokleri Hz. Ali efendimize uzanan Hoca-Urugundan Sehy ibrahim’in
oglu olarak diinyaya gelmisti (Anadol, 1994: 15-16).

Hoca Ahmet Yesevi’nin dogdugu tarih, kaynaklarda tam olarak yer
almamistir. Onun Yusuf El hamedani’nin miintesibi ve halifelerinden olusu
dikkate alindiginda ki Yusuf El Hamedani’nin irtihali 535/1140 oldugu
nazara almirsa onbirinci yiizyilin ikinci yarisinda dogdugu sdylenebilir.
Hoca Ahmet Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim Sayram sehrinin tasavvuf
biiyiiklerinden bir seyhti. Halifelerinden Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun ile
evlenmisti. Bu evlilikten kiz1t Gevher Sehnaz ve daha sonra Ahmed Yesevi



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 38

diinyaya gelmislerdi. Anneleri babalarindan 6nce vefat etmis olmalidir ki,
Hoca Ahmed heniiz yedi yasindayken vefat eden babalar1 Seyh ibrahim’den
sonra ablasinin himayesinde kalmisti (Kopriilii, 1976: 62). Gevher Sehnaz
Hatun kardesi Hoca Ahmed’i de alarak yerlesmek iizere Yesi’ye gitmistir.

Hoca Ahmed Yesevi tahsiline Yesi’de basladiginda bir takim
tecellilere mazhar olmus ve dikkatleri lizerine ¢ekmisti. Menkibeler onun
heniiz yedi yasinda Hizir’in delaletine nail oldugu ve Aslan Baba’ya intisap
ettigini soylemektedir. Menkibeler, ashabdan olan aslan Baba’nin Yesi’ye
gelerek Hoca Ahmed’e Efendimizin emanetini teslim ettigini soylemektedir.
Bazi rivayetlerde Otrar’da Aslan Baba’nin tasavvufi terbiyesine girdigi
sOylenmektedir. Aslan Bab ile baslayan manev1 terbiyesi Aslan Bab’in vefati
iizerine gittigi donemin 6nemli merkezlerinden olan Buhara’da biiyiik alim
ve mutasavvif Seyh Hamedani’ye intisab1 ile devam eder. Seyh Hamedani,
Bagdat’ta Nizamiye medreselerinde yetiserek hoca olmus; Horasan tasavvuf
ekollinde piserek seyh olmus biiyiikk bir sahsiyettir. Maveralinnehir’de
yetigtirip, irsad vazifesi verdigi halifeleri arasinda gelecek asirlar
etkileyecek iki biiyiik tasavvuf mektebinin piri olan ve kurduklar tarikatlar
Orta Asya’dan yayilarak her yerde etkisini siirdiiren Hoca Ahmed Yesevi ve
Abdulhalik Gucduvani gibi biiylik sahsiyetler vardi. (Tosun, 2015: 18).
Yeseviye ve Hacegan yani Naksibendiyye tarikatinin pirleri olan bu biiyiik
zatlar asirlarca Islam cografyasinda tasarruflarini siirdiirmektedirler. Kimi
kaynaklarda Hoca Ahmed’in Sehabeddin Siihreverdi’ye yahut Ebu’n-Necip
Stihreverdi’ye de intisap ettigi ve icazetini aldig1 rivayet edilmistir.

Hoca Ahmed Yesevi, miirsidi Hice Yusuf Hamedani’nin vefatindan
sonra irsat postuna oturan Hace Ubeydullah Berki ve Hace Hasan
Endaki’den sonra irsad postuna oturmustur. Buhara’da bir siire irsat vazifesi
yaptiktan sonra, aldigi manevi bir isaretle miiritlerini pirdasi olan Hace
Abdulhalik Giicdiivani’nin tasarrufuna birakarak gbdg¢ yollar1 ortasinda
bulunan Yesi’ye gelmis, bozkirin ortasina kurdugu dergahla vefatina kadar
(562/1166) gogebe Tiirkleri irsat gorevini siirdiirmiistiir. Akrabalar1 arasinda
bulunan baska seyhlerden de tasavvufi egitim almis olmasi muhtemeldir.
Babas1 Sey Ibrahim’in Yesi’de bulunan halifesi Musa Hoca ile de yakinhig
rivayet edilmistir.
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Yesi’de irsad faailiyetlerini siirdiiren Hoca Ahmet Yesevi, dini, ahlaki,
tasavvufl egitim i¢in sade bir dille Tiirk¢e hikmetler soylemistir. Sonralari bu
Hikmetler bir araya getirilerek Divan-1 Hikmet olarak giinimiize kadar
ulagmustir (Tosun, 2019: 14-15).

Cocuklugu menkibevi anlatimlarda Kopriili'niin ifadeleriyle soyle
zikredilir. Tirkistan’in Sayram sehrinde Hz. Ali efendimizin pak soyundan
Ibrahim seyh adli biri vardi. Seyhin vefatiyla Gevher Sehnaz isimli kiz1 ve
Ahmed adli yedi yasinda bulunan oglu kaldi. Ahmed, heniiz kiigiik
yaslarindan itibaren mutelif tecellilere mazhar olmaktaydi. Fevkalade halleri
vardi. Divan-1 Hikmet’te Sey bu mazhariyetlerini tasavvufi bir dil ve iislupla
anlatmistir. Kiiglik yastan itibaren Hizir aleyhisselamin delaletine mazhar
olmus, yedi yasinda yetim kaldiginda, diger manevi babasi olan ve
Peygamber Efendimizin manevi isaretleri ile Sayram’a gelip Hoca Ahmed’i
bulan, ashabdan Aslan Bab onu yetistirme ve irsad vazifesini almistir
(Kopriili, 1976: 27-28).

Mebnakipnameler Hoca Ahmed’in, Aslan Bab’dan aldig1 isaretle
Buhara’ya gittigini, tasavvuf ulularindan Seyh Yusuf-u Hamedani’nin
talebesi oldugunu ve ondan irsad vazifesi aldigin1 kaydetmektedir. Seyhin
vefatindan sonra Buhara’da irsad vazifesi yapmakta iken aldigi manevi
isaretle miiridlerini Pirdasi Abdulhalik-1 Giicdiivani’ye 1smarlayip Yesi’ye
geldigini ittifakla zikrederler. Nitekim Hoca Ahmed, Divan-1 Hikmet’te, yedi
yagindan itibaren elli yasina kadar mazhar oldugu manevi tecellileri
mutasavvifane edayla zikrederken, yirmi alti yasinda “sevda eyledigini”,
Mansur gibi cemal icin kavga ettigini, bir Pir’e erisememenin sikitilarini
anlatir. Nihayet yirmiyedi yasinda Pir’e erigsmis, dertlerden kuurtulup
dergdha layik olabilmistir. “Hakk’a siginip geldim ben iste” nakarath
Hikmetinin yirmiyedi yasinda intisap ettigi Yusuf’'u Hamedani hakkinda
oldugu Fuat Kopriilii zikretmektedir (Kopriilii, 1976: 31-32).

“Ben yirmialt1 yasta sevda eyledim

Mansur gibi cemal i¢in kavga eyledim.

Pirsiz yiiriiylip dert ve sikint1 peyda eyledim

O nedenle Hakk’a siginip geldim ben iste.
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Ben yirmiyedi yasta Pir’i buldum
Her ne gordiim, perde ile sirr1 orttiim
Esigine yaslanarak izini 6ptiim

O nedenle Hakk’a sigin1p gesldim ben iste.

Ben yirmisekiz yasta asik oldum

Gece yatmayip mihnet ¢ekip sadik oldum

Ondan sonra dergahina layik oldum

O sebepten Hakk’a siginip geldim ben iste” (Divan-1 Hikmet, 2016:
55).

Hoca Ahmed Yesevi Yusuf-u Hamedani’yi kendisine mukteda
bilerek, onun ilminden fazlindan, kereminden istifade etmis, yaninda
yetismistir. Hoca Ahmet, tipki sehyi gibi ser’i serifin esaslarina, stinnet-i
nebeviye ve Hanefi fikhina siki sikiya baglanmistir. Aslan Baba’dan
meladmet hirkas1 giyen Hoca Ahmed, Seyhi Yusuf-u Hamedani’den ziihdii,
takvayi, riyazeti, miicahedeyi, ibadet ve zikrin esaslarin1 almistir. Hoca
Ahmed’in yetismesinde Hikmelerinde bahsettigi kendinden onceki biiyiik
mutasavviflarin da muhakkak tesirleri olmustur. Tasavvuf biiyiiklerinden
Ibrahim bin Ethem, Sakik-i Belhi, Marif-u Kerhi, Beyazid-1 Bestami,
Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, Seyh Sibli gibi biiyiik mutasavviflardan
hikmetlerde s6z eder.

Yusuf-u Hamedani’nin ahirete irtihali lizerine irsad makamina Hace
Abdullah Berki oturmus (vefatt 552/1157), onun irtihali ile Héace Hasan
Endaki irsad makamina gegmistir (vefati 555/1160). Onun irtihali ile irsad
vazifesini Hoca Ahmed Yesevi listlenmistir. Buharada bulunan bu tekkede
irsad vazifesini ne kadar siirdiirdiigii bilinmemekle birlikte, aldig1 manevi
isaretle irsad gorevini Pirdasi Hace Abdulhdlik Giicdiivani’ye (vefati
5951199) birakmis; Yesi’ye gidip dergahini kurmustur (Ozkdse, 2006: 297).

Fuad Kopriilii'niin, Hoca Ahmed Yesevi hakkinda verdigi bilgiler
arasinda Yesi’deki donemi de vardir. Hoca Ahmed yesevi, Yesi’de siirekli
irsad ile mesgul olmustur. Miintesipleri giinden giine artmis, Tiirkistan’1
Maveraiinnehir’i asarak Horasan ve Harizm’e ulasmsti. O zahir ve batin
ilimlerinde zamaninin ciimle ricaline {istiin olmustu. Talebelerine hem zahir
ilimlerini, hem batin ilimlerini takrir etmis, zamanini taat ve ibadetle, bazan
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da gecim i¢in kasik ve kepce yonarak ge¢irmisti. Hoca Ahmed Yesevi’nin
vaktini iice ayridigi rivayet edilmistir. Zamaninin bilylik boliimii ibadet ve
zikirle gegerdi. ikinci boéliimde talebelerin egitimiyle ilgilenir, onlara zahiri
ve batini ilimleri dgreterek gegirir, giiniin bir bolimiinde ise, alin teriyle
gecimini temin igin tahta kasik ve kepge yonmakla mesgul olurdu. Rivayet
edilir ki, bir okiizii vardi. Okiiziin sirtinda asili olan heybeye yondugu
kagiklari, kepgeleri koyar Yesi c¢arsisina salardi. Her kim kasik ve
kepgelerden almigsa ticretini heybenin goziine birakirdi. Kasik ve kepge alip
licretini birakmayan olursa, 0kiiz onun pesi sira gider; {icretini heybeye
birakmadik¢a o kimsenin pesinden ayrilmazdi. Aksam olunca da doner
gelirdi (Tosun, 2019: 18-19).

Hoca Ahmed Yesevi, babast Seyh Ibrahim'in de musahibi olan hazreti
Hizir ile her zaman musahipti. Hizir aleyhisselam bir giin Hoca Ahmed’e,
her giin yedi kere, yedi iklimde musahip aramaya ¢iktigini, Hoca Ahmed
gibi bir “akbel” yani gozde ve “eslah” yani daha salih bir musahip
bulunmadigimi sdylemistir (Koprili, 1976: 32).

Bektasi menakiplarinda ve Velayet-Name-i Haci Bektas Veli’de
verilen bilgilere gore, cokluktan kinaye olarak, Hoca Ahmed Yesevi’nin
diinyanin dort bir yanindan gelmis doksan dokuz bin miiridi oldugu rivayet
edilmistir. Yine rivayetler onun, irsad ile gorvlendirilip farkli cografyalara
dagilmig talebelerinden baska, on iki bin “velayet meab”, “keramet iktisab”
kamil ashab-1 suffas1 vardi. Onlar huzurundan hi¢ ayrilmazlardi. Taninmig
halifeleri arasinda Sufi Muhammed Danismend Zerntki, Siileyman Hakim
Ata, Baba Magin, Emir Ali Hakim, Hasan Bulgani, Imam Mergazi, Seyh
Osman Magribi gibi isimler bulunmaktayd: (K&priilii, 1976: 349.

Ahmed yesevi hazretleri, ¢ocuk yaslarindan itibaren Efendimizin
siinnet-i seniyesine sadakatla uyardi. O yilizdendir ki, Efendimizin dar-
bekaya irtihal yasi olan altmisiic yasadiginda, yer altina inmeyi murad
etmigtir. Dergaha bir kuyu kazilarak igerisine bir hiicre yaptirdilar.

“Stinnetlerini sik1 tutup iimmet oldum / Yer altma yalniz girip niira
doldum / Hakk’a tapanlar makdmina mahrem oldum / Batin mizrag ile nefsi
destim ben iste”.

Adeta bir lahd olan bu yeralt1 hiicresini kendisine mekan bilmistir. O
lahit gibi hiicrede zikrettikge dizleri gdgsiine siirtiildiigii ig¢in delindigi
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rivayet edilmistir. Bu sebeple Hoca Ahmet Yesevi, asiklar dilinde “Serhalka-
i Sinerisan”, yani Allah’1t zikir ve Efendimize muhabbet ugrunda sinesi
delinenlerin bas halkasi denmistir. Rivayetler muhtelif olmakla birlikte onun
ylizyirmi, yahut yiizotuz yasmma kadar yasayip, kalan uzun Omriini
yeraltindaki ¢ilehanesinde taat ve ibadet, riyazet ve miicahade ile gegirmis,
talebeler yetistirmistir (Koprili, 1976: 37).

Anadolu’da Horasan Erenleri, Rumeli’ye gegctilerinde Anadolu
Erenleri ismiyle anilan Hoca Ahmed Yesevi dervisleri Anadolu’yu Tiirk
yurdu yapmakla kalmamiglar, bu defa Anadolu Erenleri ismiyle anilarak
Balkanlara, ~Rumeli  cografyasma giderek orayr irsad etmis,
Tiirklestirmiglerdir. Menkibelere gore, Ebulhayr Rimi'nin Cem Sultan’in
istegiyle yedi yil Anadolu ve Balkan cografyasini dolagarak menékibini
derledigi Sar1 Salttkk Baba’yi, yani Muhammed Buhari’yi Haci Bektas
Veli’ye destek i¢in “yedi kirallik yerde ndm ve san sahibi olmasi i¢in” beline
tahta kili¢ baglayarak yediyliz Horasan Ereniyle birlikte Rum’a yollamistir.
Haci1 Bekta-1 Veli, Sar1 Saltik Baba’y1 Dobruca’ya yollamis, Balkanlarin
Islamlagmasi-Tiirklesmesi onunla baslamustir (Kopriilii: 1976: 54).

Hoca Ahmed Yesevi’nin memleketi olan Yesi, Oguz Kagan’in devlet
merkezi olarak Tiirk destanlarina, menkibelerine karismis meshur bir sehirdi.
Hoca Ahmed’in “Yesevi” nisbetiyle aniliyor olmasi, Yesi’nin Tirk
cografyasinda tarihi Oneminin daha da artmasina sebep olmustur.
Cocuklugundan itibaren ilk egitimini Yesi’de alan Hoca Ahmed, sonra yine
sOhretli bir ilim merkezi konumunda olan Buhara’ya gelerek tahsiline devam
etmigtir (Kopriild, 1976: 63-64).

Onikinci asirda Karahanli Devleti’nin hakimiyetinde bulunan Buhara,
her ne kadar Samaéniler devrindeki siyasi Onemini kaybetmis olsa da,
Mveraiinnehir’in en énemli ilim merkezi konumundaydi. Tiirk cografyasinin
her yerinden gelmis talebeler ¢ok sayida medresede egitim almaktaydilar.
Boyle bir ilim irfan merkezine gelen Hoca Ahmed, ilim ve irfanda
zamanimin en biiyiiklerinden olan Yusuf-u Hamedéani’ye miirid olarak, onun
terbiyesi altinda sahsiyetini inga etti (Kopriilii, 1976: 64-65). Seyr-i siiliikunu
ondan tamamlayan Hoca Ahmed, zahir ve batmn ilimleri ikmal etmis, belki
degisik cografyalara seyhiyle seyahatlar gerceklestirmisti.  Yusuf
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Hamedani’in en fazla kaldig1 yer Merv sehriydi. Hazretin Merv’deki tekkesi
icin “Horasan’in kabesi” nitelemesi kullanilird1 (Kopriilii, 1976: 66-67).

Bu biiyilik miirsidin iki talebesi, kendilerinin esaslarini belirledigi, cok
genis tesir sahalar1 olan iki tarikat viicuda getirmiglerdir. Bunlardan biri
Hoca Ahmet Yesevi’nin kurdugu Yesevilik; digeri Abdulhalik Giicduvani
hazretlerinin kurdugu sonralar1 ismi Naksibendiyye olarak anilacak olan
Hacegan yoluydu(Tosun, 2015: 18).

Ahmed Yesevi, seyhi Yusuf Hamedani’yi ilimde, fazilette, takvada
rehber edindi. Ser’i serife goniilden bagli, hak mezhepten ayr1 yollara
diisman Tiirk hiikiimdarlarmin yasadigi bir ¢cagda, seyhi gibi ser’i ilimlere
vukufiyet kesbetmis; ilmi, ziihdii, takvasiyla oOne c¢ikmisti. Yusuf
Hamedani’nin hilafet verdigi isimler arasinda yer aldi. Hice Abdullah Berki,
Hace Hasan Endaki’nin akabinden Buhara’da seyhinin dergdhinda irsad
postuna oturdu. Sonra aldigi isaret iizerine miintesiplerini kendisinden sonra
halife olan Hace Abdulhalik Giicduvani’ye emanet edip, Yesi’deki dergahini
agmak lizere Buhara’dan ayrili (Kopriild, 1976: 71-72).

Hoca Ahmed Yesevi hazretlerinin 1166-67 yillarinda dar-1 bekaya
irtihal ettigi rivayet edilmistir. Kesin olmamakla beraber 120 yasina kadar
yasadig1 soylenir. Yesi’de bu alim ve fazil seyhin binlerce baglis1 oldu.
Siyasi olarak donem, Maveraiinnehr’i ve Horasan’t hakimiyeti altinda
birlestiren Sultan Sencer’in vefat etti§i ve Harzemsahlar’m Tiirk- Islam
devleti olarak one ¢iktigi donemdi. Dogu Tirkistan’in Gulca gevresinde |,
Yedi-Su havalisinde kuvvetli bir islam hareketi baslamisti. Biitiin Tiirk
cografyalarinda tasavvufi hareketlerin nesv @ nema buldugu bir
zamandaHoca Ahmed Yesevi Sir-i Derya’da, Taskend civarinda, bozkirin
kuzeyinde taninip bilindi. Cevresine taninmis merkezler olan Buhara,
Semerkand gibi sehirlerde oldugu gibi Fars dilini bilen insanlar degil;
Islam’a yeni girmis , iman1 kavi saf ve samimi Tiirkmenler toplanmaktayd.
Elbette o Arabca’ya da Farsca’da hakimdi. Cevresinde yeni Islam ile
tanismig Tiirkmenlere Tiirkge sdyledi. Seyr-i Siiliku Tiirkge kavramlarla,
yahut tiirgelesmis bir dille, Tirk halk edebiyatinin bilinen sekilleriyle
manzum Hikmetler seklinde goniillere naksetti (Kopriilii, 1976: 74-75).

Miiritlerinin sayis1 hakkinda rivayetlerde cesitli rakamlar verilmistir.
Onikibini yaninda, doksandokuzbini wuzak {ilkelerde miiridi oldugu
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sOylenmistir. Pek¢ok miiridini hilafet verip uzak cografyalara, irsad icin
yollamustir. Ik halifesinin Seyhi Aslan Bab’in oglu Mansur Ata oldugu
sOylenir. Elazig’a bagl Harput’ta bugiin Mansur Ata’nin bir makam-tiirbesi
bulunmaktadir. Mansur Ata’nin 1197 yilinda vefatiyla oglu Abdulmelik Ata,
onun vefatiyla oglu Tac Hace, onun vefatiyla Zengi Ata irsad postuna
oturmuglardir. Ahmed yesevi’nin ikinci halifesi Harizmli Said Ata’dir.
Ucgiincii halifesi hikmet sdyleme gelenegini devam ettiren ve Tiirklerin ¢ok
ragbet ettikleri Siilleyman Hakim Ata idi. Onun da tanmmus halifesi Zengi
Ata olmustur. Zengi Ata’nin hifat verdikleri arasinda Uzun Hasan Ata,
Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata gibi isimler taninmistir. Yeseviye nin
tarikat silsilesi 6zellikle Seyyid Ata ve Sadr Ata ile devam etmistir (Eraslan,
1989:161).

Bugiin Kazakistan’in giiney eyaleti olan Tiirkistan’da biitiin Tiirklerin
ziyaretgdhi olan Hoca Ahmet Yesevi tiirbesi, bize ulasan mimarisiyle
ondordiincil yiizyilin sonunda Emir Timur tarafindan yaptirilmistir. Tiirbe,
camii ve dergahiyla, kiitliphanesi, aseviyle, mescid ve dervislerin
hiicreleriyle bir kiilliyeye donmiis, adeta Orta Asya’nin kalbi haline
gelmigstir. Cilehanesi tiirbesinden yiiz metre kadar uzaktadir (Tosun, 2015:
20).

Hoca Ahmed Yesevi’nin Eserleri

Divan-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi’nin Islam dinini, imani, fikhi
esaslar, seriati, siinneti, ehl-i siinnet yolunu yeni Miisliiman olmus Tiirklere
anlatmak i¢in; yine tasavvufun seyr-ii siiltik esaslarin1 miiridlerine bildirmek
maksadiyla milli yazim sekilleriyle kaleme aldigi siirlerinin toplandigi
kitaptir. Tirk milletinin en énemli kitaplarindan biri olan Divan-1 Hikmet
sade bir dille Tiirkge 6gretici bir eser olarak yazilmistir. Kimi Hikmetlerde
sufiyane cogku ile kalbi durumlar anlatilmistir.

Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk¢e hikmet sdyleme gelenegi ylizyillarca
Tiirk tasavvuf g¢evrelerinde takip edilen bir yol olmustur. Ozellikle
dergahlarda sifahi kiiltiire uygun olarak hece ve aruz Olgiileriyle yazilmig
hikmetler kolayca ezberlenmis ve zikirlerde belli makamlarda
sOylenegelmistir. Derhahlar vasitasiyla uzak cografyalara giden hikmetler,
milletimizin hayat diisturu olmus bilgileri de Tiirklerin gittigi her cografyaya
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tagimistir. Fuad kopriilii, Hikmetlerin fikir yoniini dini-tasavvufi unsurlarin;
sekil yoniinii ise milli unsurlarin olusturdugunu zikreder. Hikmetler muhteva
olarak dinin emirleri, siinnet-i seniyye, Yesevilik adab ve erkami, ahlaki
diisturlardan olusur.

Fakrname: Mensur bir eserdir. Cagatay Tirkcesiyle kaleme alinmisg
olan fakrndme, Divan-1 Hikmet’in siir diliyle anlattig1 tasavvuf erkanmin
mensur olarak dile getirilmesi; adeta onun bir mukaddimesi mahiyetinde ele
alinmasidir (Tosun, 2015: 23).

Fakrndme hoca Ahmed Yesevi'nin miiridlerine, kurdugu yolun
yolcusu olacaklara bir vasiyet gibi derviligin makamlarmi anlattigi, dort
kapi, kirk makamu dile getirdigi, fakr mertebelerini ortaya koydugu eseridir.
Fakrname’de zikrdilen yedi fakr mertebesinden ilki hz. Ali’den kalan
civanmerdliktir. fkincisi Hz. Siileyman’dan kalan sipahiliktir. Hz. Yahya’dan
kalan gariplik, Efendimiz aleyhisselatii vesellemden kalan kanaatliktir.
Bunlar1 hirka, sabir, tevekkiil takip eder (Eraslan, 2016: 57).

“Her dervis ki bol yeti makadm-1 derviglikni bilmese, ya bilip amel
kilmasa, seyh ve miirid almak anga haram turur. Ey dervis, bol fakr-name’de
her vasiyeti ki bitildi, kelam-1 Rabbani ve hadis-i nebevidin ve icma-i
immetdin bitildi. Her talip ki bol vasiyyetlerge amel kilip, istikamet kilsa,
diinya ve ukbi miiyesser bolgay. Ve eger amel kilmasa ahir demide cayimi
koriip pesiman kilgay ve sermende-i ahiret bolgay” (Eraslan, 2016: 45).
Metinden anlagilmaktadir ki, Hoca Ahmed Yesevi Fakr-name’deki diisturlar
miiridlerine bir vasiyet olarak birakmistir. Metnin bugiinkii karsilig1 soyledir:
“Her dervis bu yedi dervislik makamini bilmese, veya bilip amel etmese, sey
ve miirid olmak ona haram olur. Ey dervis, bu Fakr-ndme’de her vasiyet ki
yazildi, Tanr1 kelamindan, Peygamber’in hadislerinden ve icma-i iimmetden
yazildi. Her talip bu vasiyetlere gore amel edip dogru yol tutsa, diinya ve
ukbay1 (ahireti) kolaylikla elde eder. Ve eger amel etmese, son aninda yerini
gOriip pisman olur ve ahiret mahcubu olur” (Eraslan, 2016: 57).

Riséle der Adab-1 Tarikat: Taskentte bulunan yazmalarindan Farsca
kaleme alinan eserin tarikat usul ve esaslarini, seyh miirid miinasebetini,
marifetullah ve ask-1 Ilahi gibi bahislerde ogretici bir eser oldugu
goriilmektedir (Tosun, 2019: 552 vd).
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Risile der Makamat-1 Erba‘in: Yine farsca kaleme alinan ve Hoca
Ahmet Yesevi’nin dort kapi olarak bilinen seriat, tarikat, marifet ve hakikat
hakkinda onar makam olmak iizere kirk makami anlattig1 kiigiik hacimli bir
eseridir. Bilinen tek niishas1 vardir ki, Kiitahya Tavsanli Zeytinoglu ilge
Halk Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Tosun, 2019: 558; Tosun, 2015: 24).

Diger Eserlerde Hoca Ahmed Yesevi: Muhtevasinda Hoca Ahmed
Yesevi'ye ait sozlerin yer aldigi en eski tarihli kitaplardan biri,
miintesiplerinden Sufi Muhammed Danismend tarafindan Cagatay Tiirkcesi
ile kaleme alinmig olan Mir’at’ul Kulib’dur. Hoca Ahmed Yesevi’den ¢ok
onemli uyarilarin yer aldigi eserde, tasavvuf yolunun seriattan ayn
olamayacagi; seriattan sapinca nasil batil yola doniisecegi konusunda ciddi
uyarilar yapilir. “Ahir zamanda 0yle seyhler gelecektir ki, seytan onlardan
ders alir, onlar seytanin isini yapar. Ehl-i siinnet vel cemaatidiisman goriirler,
bidat ve dalalet ehlini severler” diyecektir. Hoca Ahmet Yesevi hikmetinde
bu uyariy1 sdyle yapar:

“Miirsidlikni da‘va kilur sartin bilmes

Helal haram, siinnet, bid’at farkin bilmes

Bii-Hanife mezhebinde hergiz yiirmes

Diger bid‘at mezheplerdin yiiriirlere”

Bu uyarlar gostermektedir ki, Hoca Ahmed Yesevi, ehl-i siinnet
yolundan sapmadan, Ebu Hanife mezhebininden yiiriinmesini, asla bidatlara
disiilmemesi ve bidat yolundan gidenlere itibar edilmemesini 1srarla
iglemistir (Tosun, 2019: 16).

Yine sifahi kiiltiirde ¢cok onemli yeri olan ve Hoca Ahmed Yesevi
menakibin1 muhtevi en eski tarihli eser, Hiisameddin Signaki'nin kaleme

299

aldig1 “Riséle der Terciime-i Ahmed Yesevi” isimli Fars¢a menakipnamedir.

Divan-1 Hikmet’in Ozellikleri:
Tasavvuf mektebinde hikmet kavrami, marifet kavramiyla

aynilestirilerek, ilham yoluyla elde edilen ilm-i lediin bilgisi olarak
anlasilmigtir. Mehmet Gormez hoca, hikmetin usul; marifetin vusul bilgisi
oldugunu sdylemektedir. Bilgi, hakikat yolunda yiiriimeyi; hikmet, hakikate
giden yolu bulmayi; marifet ise hakikate vusulii isaret eden kavramlardir

(Gormez, 2022: mehmetgormez.com).
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[brahim Hakk: hazretleri Marifetnamede, hikmet icin, velilere mahsus,
kesbi degil, vehbi olarak riyazet yoluyla &grenilen bilgi olarak tarif eder.
Kalb, tasavvuf egitiminin sonucu olarak kesf ve ilhamla ulasilan ilahi sirlara
vakif olmaktir. Boylece tasavvufi bir ilim olan hikmet bilgisi kazanilmis
olur. Hikmet, ehil olmayana verilmeyecegi gibi; ehil olandan da esirgenmez
(Kara, 1998: 519).

Ibn-i Arabi hazretleri Fiistisu’l Hikem eserinde hikmeti, peygamber ve
veli zatlarin, “Hakikat-1 Muhammediye”den tevariis ettikleri batini miras
yahut Peygamber Efendimizin “migkat”inden aldiklar1 ilim seklinde tarif
etmistir. Tasavvuf yolunda hikmet kavrami, mutasavviflarm irad
buyurduklart siirler i¢in de kullanilmistir. Efendimiz bir hadis-i seriflerinde
“sliphesiz baz1 siirler vardir ki hikmettir” buyurmuslardir. Hoca Ahmed
Yesevi'nin siirlerinin cem edildigi esere de “Divan-1 Hikmet” denilmistir.
Bu tarzin ad1 Anadolu’da “ilahi” ismini almistir (Ozkose, 2006: 300-301).

Siir dili, Tiirk toplumunun sifahi kiiltiiriine uyan en kolay 6gretme
yontemidir. Din-i miibinin emir ve nehiylerini, Efendimizin silinnet-
seniyyesini, tasavvufun hakkatlarin1 anlatmanin sade ve kolay yoludur.
Dolayisiyla tasavvuf biiyiikleri i¢in hikmet yahut ilahi sdylemek, edebi
eserler ortaya koymak amacli olmayip, kalic1 bir sekilde 6gretme amaghdir
(Ozkose, 2006: 301-302). Hoca Ahmed Yesevi bir vazifeli miirsid olarak,
Islam’in sancaktarlig1 vazifesi verilmis bir millete; mensubu oldugu heniiz
Miisliimanhg: kabul etmekte olan Tiirk milletine Islam’mn emrettigi hayatin
nasil yaganmasi gerektigini, ser’i serifi, siinnet-i Resullah’1, ehl-i siinnet
akaidini, tasavvufun inceligini 6gretmek, kendisinin dar-1 bekaya irtihalinden
sonra da dlgiilerini koymak amaciyla hikmetler sdylemislerdir.

Hoca Ahmed Yesevi, nasil olunmasi gerektigini Ogretirken; nasil
olunmamasi gerektigine de isaret etmekteydi. Dinin hiikiimlerini egip biiken,
seriata lakayt davranan batini inanglara karst da Islam’la yeni tanismis
kitleleri korumaktaydi. Ehl-i siinnet ve Hanefi fikhina siki sikiya bagh
olmayi, seriat dairesinin digina ¢ikilmamasini 6greten Hoca Ahmed, seriati
one cikaran bir tarikat anlayisi sunmaktaydi. Sirat-1 miistakim ¢izgisinde
tuttugu melametilik anlayisiyla, hem tavavvufi bir negve; hem bid’atlerden
uzak iman esaslariyla bir kimlik insa edilmesini saglamistir.
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Divan-1 Hikmet'te “Erenleri Hak yadindan gafil olmaz / ‘Ricéalun 1a
tulhihim’ der Halik’un-nds / Eren yolunu tutan asla yolda kalmaz / O
hazrette sir esrar1 makbil olur” demektedir. “Ricalun 14 tulhihim” ibaresi
Nur Siresi 37. Ayette gegmektedir ve “ne ticaretin, ne aligverigin kendilerini
Allah’1t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoymadig1”
insanlardan bahsetmektedir. Bir baska hikmette yine ayni ibareyi kullanan
Hoca Ahmed Yesevi “‘Ricalun 1a tulhthim’ deyip sdyledi Allah / O yigit
masivadan olur ayri / Ziktirini deyip her nefesde olsa hazir / Bulur her zaman
gazslar gavsi celadetini” demektedir (Divan- Hikmet, 2016: 259). Hazret
kalbin her daim Allah zikriyle miiridlerinden “el karda, goniil yarda”
diisturuyla hareket etmelerini istemistir.

O, ilk miirsidi Aslan Baba’dan aldig1 melami mesrebi, hayatin disina
cikmaya degil; bizzat hayatin kalbinde yer almaya doniistiirmiistiir. Daha
sonra Ahiligin 6l¢iisii olacak sekilde el emegi ile ge¢inmeyi, kendisi kasik
kepce yontarak gecimini temin ile gostermis, “helal ve tayyip olanm
istenmesini” tavsiye ile dilenci, riyakar, hercai dervis tipinden uzak
kalinmasin1 dgiitlemistir (Ozkdse, 2006: 302-303).

Hoca Ahmed, hikmetlerinde islam akaidi ve ahlaki bilginin dogru
Ogretilmesi, Ku’ran ve silinnet-i seniyye merkezli bir din anlayisinin
yerlesmesi; bunun da alisilmis formlarla siir dilinde sunulmasini
amaglamstir. Hikmetler, halkin egitimi i¢in bir yontem olarak se¢ilmistir. Bu
yontem hem o donemi, hem de sonraki donemleri igine alacak kalic1 bir
egitim yontemidir. Kaldi ki, hikmet sdyleme kendi ifadesiyle heniiz sekiz
yasindayken Efendimiz tarafindan basina nur sagilmasi ve CEnab-1 hakk’in
kendisine “hikmet sdyle” emriyle verilmis bir vazifedir.

“Sekizimde sekiz yandan yol agild;

"’

“Hikmet soyle!” diye, baslarima nir sagilds;

Allah’a hamd olsun, Pir-i kamil mey igirdi;

O nedenle altmis tigte girdim yere”.

Aslan Baba ve miirsidi Yusuf Hamedani’den aldig1 feyzle, medrese
egitimi ile kazanilmig dini muhteva birlesmis; mescid ve medrese birlikteligi

ile Hikmetlerde zuhur etmistir (Tosun, 2016: 147).
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Divan-1 Hikmet’in Muhtevasi
Hikmetlerde Hoca Ahmed Yesevi sairane tasavvufi bir nesveeyi

yansitmaktan ziyade, halka dogru dini, ahlaki, tasavvufi bilginin aktarilmas1
ve kendisinden sonra da irsad faaliyetini devam ettirecek bir eser olarak
didaktik diyebilecegimiz bir yontem kullanmistir. Hikmetler sanat
kaygisindan uzak, sade, anlasilir bir Tiirk¢eyle tasavvufun inceliklerini, edeb
ve arkanimi dile getirir. Mamafih edebi sanatlar ger¢evesinde zengin bir
eserdir. Elbette hikmetlerin giizelligi, kalicilig1, 6gretme giicli bizzat Hoca
Ahmed Yesevi’nin samimiyetinden kaynaklanmaktadir. Hikmetlerde sade
olmakla beraber cok etkili, derin bir lirizm de hakimdir. Hikmetlere
tasavvufl mecazlar ¢ok etkili bir sekilde yerlestirilmistir. Ask, mey, meyhane
gibi 1stilahlar sik¢a kullanilan mazmunlardir.

Hikmetlerin genel cercevesini Islam iman ve ahlaki, Horasan’da nesv-
il nema bulan tasavvufun esaslar1 ve 6zelde Yesevi yolunun prensipleri
olusturmaktadir. Hikmetlerde sosyal meseleler, ahlaki sorunlara deginilir.
Ask-1 ilahiden, tevhid esasindan, ilahi irade ve kudretten, Efendimize olan
hiirmet ve muhabbetten, siinne- seniyyeye ittibadab, ziihdden, takvadan,
ahlaktan; Ogretici menakiplardan; ahiret, kiyamet, Cennet ve Cehennem
ahvalinden; diinyadan sekva, dervigligin giizelligi, zikir, halvet
konularindan; Allah’in rahmeti, giinah sevap konularindan ayet ve hadisler
islenerek bahsedilmektedir (Ozkdse, 2006: 307).

Divan-1 hikmet elbette tasavvufi bir eserdir. Ahlaki olgunlugu hedef
ittihaz etmektedir. O ayn1 zamanda Islam’a yeni girmis bir kitleye sunulan
bir ilmihal niteligindedir. Iman, ibadet, ahlak bahisleri en giizel sekilde
ogretilmektedir. Divan’t Hikmet’i sadece bir siir mecmuasi olarak gérmek
yaniltict olacaktir. Dinin itikat, amel, ahlak boyutu esere islenmistir. Bu
yonilyle ilmihal gelenegi, hikmelerle baglamistir demek yanlis olmayacaktir
(Bilgili, 2018: 77-78).

Fuad Kopriilii, Hikmetler i¢in, o giiniin cografyasinda “kime efendi,
kime kul olacagini bilmeyen saskin ve muzdarip halka yol gosterici ve 6nder
olmus” bir eser olarak bahseder. Kurtlus yollar1 arayan Kitlelere hikmetlerle
Islam1’in huzurunu, insanin gayesini sunmaktadir. Vahdet sirrmi kullara

ogretmis, sen-ben diyenlerden gegerek “Ilmel-yakin Seriati gozleyip gecti,
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Hakkel-yakin hakikatindan séyledim ben iste” dizelerinde dedigi gibi seriati
ve hakikati anlatmustir.

Divan-1 Hikmet’in Tesirleri
Fuad Kopriilii,, Divan-1 Hikmetin ehemmiyetini iki baghk altinda

toplamaktadir. Bunlardan ilki, Ahmed Yesevi XII. yiizyilda vefat ettigi goz
oniine alinirsa, Islami dénem edebiyatimizin Kutadgu Bilig’den sonra en
eski tarihli eseridir. Dil ve edebiyat agisindan bize pek az 6rnegin ulastigi bu
doneme ait essiz bir eser mahiyetinde olan Divan’t Hikmet, gerek dil,
gerekse edebiyat tarihi bakimindan son derece kiymetli bir eserdir. Ikinci
olarak, Islam ruhunu, halk edebiyatina ait unsurlarla isleyen, eski milli sekil
ve unsurlar1 kullanarak Islami bir edebiyatin olusumunu hazrlayan bir eser
olmasi bakimindan Divan-1 Hikmet Tiirk edebiyatinin abideleri arasinda
yerini almistir (Kopriilii, 1976: 119-120).

Buhara medreselerinde farkli dini disiplinlere ait egitimleri alan
Yesevi, bu kitabi bilgileri hikmetler vasitasiyla sifahi kiiltiiriin {iriinii haline
getirmigtir. Sadece sehirlerde degil; bozkirda kitab1 kiiltiire uzak kalmis halk
kitlelerinin medresede okutulan kitabi kiliitiir-bilgiyle tanigmasina vesile
olmustur. O Efendimizin gergek varislerinden olan bir alim kisi olarak, bir
tasavvuf ulusu insan-1 kamil olarak pir’i olamk sifatiyla kurdugu tarikatla,
yetistirdigi velilerle hem donemini, hem sonraki asirlari asirlar1 aydinlatmas;
“Pir-i Tirkistan” sifatiyla anilarak tarihteki unutulmaz yerini almigmistir.
Turk tasavvuf edebiyatinda agtig1 ¢igirla sonraki asirlarda gelmis tasavvuf
ulularina rehberlik etmis; tekke sairlerine ruh ve manada oldugu kadar, dilde
ve nazimda da rehberlik etmeye devam etmistir. Yunus Emre, Niyazi Misri,
Esrefoglu rumi, Aziz Mahmut Hiidayi, Alvarli Efe hazretleri gibi nice
tasavvuf biiyiikleri onun actig1 yolu siirdiirmiislerdir. Onikinci asirda agtigi
bu cigirla bir Islam edebiyat diinyasinda Tiirk tasavvuf edebiyat: énemli bir
yer tutmustur. O gergek bir insan-1 kamil olarak asirlara sirayet eden
tasarrufuyla bu igi basarmistir. Bu hikmet gelenegi ile baslayan, Anadolu’da
yunus Emre ile zirvesine ulasan sifahi kiiltiire uygun siirle irsad gelenegi,
aziz milletimizin mayasini Islam iman ve ahlaki, tasavvufi inceliklelerle
yogurmui, erdemlerle donanmis bir milleti insa etmistir (Ozkdse, 2006: 308-
309).
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Divan-1 Hikmet, sadece Anadolu ve Rumeli topraklarinda degil;
biitiin bir Tiirkistan’da, dzellikle dogu ve kuzey Tiirkleri arasinda, Ozbek,
Kirgiz ve Kipgak cografyasinda bir mukaddes emanet gibi elden ele, dilden
dile goniilleri kusatmis, sdylenmis, sayisiz elyazma niishalar1 ve basimlari

yapilagelmistir.

Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirklerin Din Anlayisina Etkileri

Hoca Ahmed Yesevi, manevi terbiye aldigi miirsidi Yusuf Hamedani
gibi Hanefi mezhebine fakih derecesinde ilim sahibi ve son derece bagh
biridir. Seriata kars1 lakaythigin tarikat adabiyla uyusmayacagimi o&greten,
seriat ve tarikatt meczetmis bir alim ve midrsittir. Yahya Kemal, Hoca
Ahmed Yesevi’nin i¢in, “milletimizin kendisinde gizli oldugu bir sahsiyet”
nitelemesi yapmustir. Milletimiz, Divan’1 Hikmet’i bir “feyz-i ilahi” olarak
kabul etmislerdir. Biitiin tekkelerde onun hikmetleri zakirlerce terenniim
edilmig, miiriddn vec igin onun hikmetlerini terenniim etmislerdir. Hoca
Ahmed yesevi tasavvuf mektebinin Tirkler arasinda nesv-ii nema bulmasini
saglamis; heniiz yeni Islam ile sereflenmekte olan milletimiz arasinda
Islom’mn yayilmasinda birinci derecede amil olmustur. Onun kurdugu
mektebin feyzi, yetistirip ¢esitli cografyala saldigi halifeleri ve dilden dile,
goniilden goniile aktarilip gelen hikmetleri ile giiniimiize ulasmistir (Ozkose,
2006: 310).

Tiirkler sifahi kiiltiirden gelen bir millettir. islAm’1 benimseyen
Tirkler arasinda dini bilgilerin 6grenilip bnimsenmesinde, din dilini
tiirkcelestiren Hoca Ahmed Yesevi ve onun yetistirdigi talebeleri cok énemli
bir fonksiyon icra etmislerdir.

Islam’1n Tiirkge anlatilmasi, hikmetlerin, menkibelerin Tiirkge yazilip
soylenmesi Islam’in anlasilmasinda ve yayilmasinda ¢ok etkili olmus; eski
kiiltiir ve inang kodlariyla dinin ¢ok daha kolay ve anlagilir kilinmasina yol
acmigtir. Sifahl kiiltiir birikiminin kodlartyla dil, dinin anlatilmasi ve
anlasiimasinda en giizel vasita haline gelmistir (Onal, 2017: 92). O dénem
yaygin dini egitimin kiiltiirin dili olan Arapga ve Farsca yerini Tiirkgeye
birakmis; tiirkce Hoca Ahmed Yesevi ile ilim, ask, irfan dili haline
gecmigtir.
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“Miskin, zay1f Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,

Farsga dilini bilerek giizel soylemekte Tiirk¢e’yi...” (Divan-1 Hikmet,
2016: 170). Elbette o aldig1 egitimle Arapga’ya da Fars¢a’ya da vukifiyeti
olan bir alimdi. Ama o bir miirsid olarak Tiirk¢e soylemis, Tiirklere dini
ogretmistir. Bir Hikmette soyle soyler: “Hos gormemekte alimler sizin
dediginiz Tiirkce’yi / ariflerden isitsen acar goniil iilkesini / Ayet, hadis
anlami Tirkge olsa uygundur / Manasina yetenler yere koyar borkiinii...”
(Divan-1 Hikmet, 2016: 169). Hoca Ahmet Yesevi Islam’1 Tiirkce anlatip
ogreterek Islam’1 milletimizin temel kiiltiirii haline getirmistir. Malumdur ki
kiiltiir dil ile nesilden nesile aktarilir. Islam bir kiiltiir olarak milletimizi
kusatmis ve nesiller Islam dini ile kiiltir olarak hemhal olabilmistir.
Kendisinden sonra gelen talebeleri ve diger tasavvuf biiyiikleri bu yolu takip
etmigler; tekkelerde, dergahlarda milletimizin gdnliinii tiitkce hikmet ve
ilahilerle Islam mayasi ile yogurmuslardir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin Sir-i Derya, Taskent c¢evrelerinde;
Seyhun’un kuzey bozkirlarinda gogebe olarak yasayan, Islam’a girmekle
beraber Arap ve fars diline yabanci, inanglarinda saf ve samimi Tiirkleri ilgi
odagma almig; onlara bildikleri Tiirk¢e lisaniyla hitap ederek tasavvufi
coskun bir nesveyle, coskun bir tabiatin sahiplerine dini, ahlaki ve tasavvuf
yolunu anlatmistir (Ozkdse, 2006: 297).

Fuad Kopriilii, donemin kiiltiir iklimini gdyle anlatmaktadir: Hoca
Ahmed Yesevi zuhur ettiginde, Tirkler uzun zamandan beri tasavvufi
fikirlere asina olmus, tasavvuf ulularinin menkibeleri, kerametleri sadece
sehirlerde degil, gdcebe Tiirkler arasinda da bilinir olmustu. islam ncesi
donemlerde dini bir kudsiyet atfedilen ozanlara benzetilen dervisler, halk
arasinda siir-hikmet s6yleyerek dolasmakta, Riza-i Bari i¢in insanlara iyilik
ve ihsanlarda bulunmakta, onlara Cennet ve saadet yollarm
gostermekteydiler. Bu dervislerin sdylediklerine inaniliyor, onlar1 gdniilden
benimsiyorlardi. Boylece eski kam ve ozanlarm yerini, “ata” veya “bab”
tinvan1 verilen tasavvuf biyiikleri almislardi. Peygamber Efendimizin
ashabindan oldugu kabul edilen Aslan Bab; menkibelerde Islam’1 6grenmek
icin Tiirkistan cografyasindan kalkip, Ceziretu’l Arab’a giden ve hazreti
Ebubekir ile goriisiip Miisliman olan “Ozanlar Piri” olmus Korkut Ata,
Coban Ata bu gelenegi yasatan insanlardi. Belki de Hoca Ahmet Yesevi
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kndisinden once Tiirkge terenniimlerle Tiirkler arasinda sifahi kiiltiire uygun
bir sekilde Islam’1i anlatip yaymaya calisan bu dervislerin hazirladig
ortamda hikmetleriyle son noktay1 abidevi bir sekilde koymus bir ulu kisidir
diyebiliriz (Kopriilii, 1976: 19-20).

Hoca Ahmed Yesevi ve diger Tiirk mutasavviflarmin Ehl-i Siinnet
cizgisi, Maturidi-Hanefi ekoliine baghliklar islam’m Tiirkler arasinda hizla
yayilmasinda oldugu kadar, sapkin din anlayiglarinin, batini fikirlerin
Tirkler arasinda yayilmasma engel olmasinda da cok bilylk etkileri
olmustur. Tiirkistan ve Yedi-Su havalisinde Islam’m hizla yayilma
gosterdigi bir donemde Hanefi mezhebine son derece bagh olan ve bunu
Hikmetlerinde, irsatlarinda agikca ortaya koyan Hoca Ahmet Yesevi zararli
akimlara karsi bir kalkan vazifesi gormiistir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
doénemi, Itil—Volga Bulgar Hanlig1, Karahanli devleti, Gazneliler, Selcuklular
ve Harzemsahlar’in Miisliiman Tiirk devletleri olarak hiikiim siirdiikleri
donemdir. Maveralinnehr’i idaresi altina alarak birlestiren Selguklu’nun
biiylik Sultan1 Sencer’in vefatiyla (m.1157), Harzemsahlarin gii¢lenip bir
Tiirk-islam devleti olarak one ciktiklar1 zamandi. Boyle bir ortamda Hoca
Ahmed Yesevi'nin niifuzu Tagkend, Sir-i Derya havalisini asmuis,
Seyhun’nun 6tesinde genis bozkirlarda yasayan go¢men Tiirkler arasinda
yayilmistt. Hoca Ahmed Yesevi yasantistyla o6rnek teskil ederek Kur’an ve
Siinnet-i Seniyye’den taviz vermiyor, seriati, tarikat adabini, erkanini sade,
samimi bir tlirk¢eyle anlatarak goniilleri fethediyordu. Yesevilik yolu
boylece Seyhun havalisinden baslayarak tiirkistan cografyasma yayiliyor;
Seyhun’u agarak biitliin bozkirda karsilik buluyordu.

Yesevilik, Mogol istilasiin akabinde Horasan, Iran cografyalarinda
ve Azerbaycan topraklarinda hizla yayildi. 13. Asirda Horasan Erenleri
vasitasiyla Anadolu’ya, akabinde Rumeliye gegti (Mogol, 2016: 520).
Tiirklerin gittigi her cografya Ahmed Yesevi 1s181yla aydinlandi.

Hoca Ahmet Yesevi’nin yetistirdigi ve biitiin Tiirk cografyalarinda
irsat icin vazifelendirdigi halifeleri Anadolu’da, Balkanlarda, fethedilen
biitlin cografyalarda sehirleri imar edip senlendiriyor, stratejik yerlere kdy,
kasaba, sehir kuruyor, ziraatla, degirmencilik, firin yapimi, veterinerlik, tip
gibi her alanda hizmet vererek, agtiklari esvleri imarethanelerle insanlar
kollayarak goniiller fethediyor, bdylece cografyayr Miisliiman- Tiirk iilkesi
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kiliyorlardi. Iskan politkalar1 ile bir yandan Tiirkler yeni cografyalara
yerlesirken, Miisliiman olan ahali de Tiirk-Islam kiiltiir dairesi igine
girmekteydi. Derbentlerde, yollarda insa ettikleri zaviyelerle yolculari,
hem cografyay1 imar edip yurt yapiyorlardi.

Kopriilii, Hoca ahmet Yesevinin agir, uzak goriiglii, muhakemeli bir
tirk mutasavvifi oldugunu séyler (Kopriilii, 1976: 76). Ciineyd-i
Bagdadi’nin tasavvufun “terk-i dedvi ve kitmén-1 meaniden ibaret” oldugu
tarifini tam olarak yerine getirmistir. Yani diinyalik davalardan uzak durmus,
sirlarin anlamimi gizleyip biriktirmistir. Anadolu’daki takipgisi Yunus Emre
sOyle dile getirir: “Ben gelmedim dava i¢in / benim isim sevi i¢in / Dostun
evi goniillerdir / Goniiller yapmaya geldim”. Kopriilii, seriata karsi su ya da
bu sekilde lakaythk icinde olan, batini tesirler altina genellikle iran
sufilerinin  meylettigi  temayiillerin  hi¢ birinin Ahmet Yesevi'de
bulunmadigini sdyler. itikatlara tam bagl olan yesevi hazret, bir zaman
namaz kilmayanin domuzdan farki olmayacagini soyleyecek kadar seriata
baglilik gdstermistir. O 1srarla giinahlardan bahsetmis, Cennet ve Cehennem
hallerini nazara vermis, tevazu ile istigfar etmis, magfiret dilemistir
(Kopriilii, 1976: 76).

Hoca Ahmed Yesevinin sistemlestirdigi Yesevilik, halifeleri
araciligtyla Orta Asya ve Anadolu, Rumeli cografyalarina yayildi. Yesevilik
yahut Yeseviyye ad1 verilen tarikat, cehri zikir yapmasi sebebiyle Cehriyye
ve bir Tiirk tarikati olmas1 hasebiyle “Silsile-i Mesayih-1 Tiirk” ismiyle de
anilmistir. Hoca Ahmed Yesevi'nin bilinen en mushur halifeleri Mansur Ata,
Said Ata, Sufi Muhammed Danismend ve Hakim Ata isimleridir. Yesevilik,
daha ¢ok Hakim Ata silsilesinden devam etmistir. Hakim Ata’nin asil ismi
Siileyman Bakirgani’dir (vefat1 582/1186). Yesi’den Harezm’e giderek halki
irsada baglamigtir. O da istadi gibi hikmet tarzinda Tirk¢e siirler
sOylemistir. Siirlerinin bir kism1 Bakirgan Kitabi olarak bize ulagsmigtir. O
bir hikmette sOyle seslenir: “Barca yahst biz yaman, barga bugday biz
saman”. Yani demektedir ki, herkes iyi biz kotiyiiz. Herkes bugday gibi
degerli, bizse samaniz. Dilimizde yaygin olarak kullanan su deyim de ondan
bize hediyedir: “her gordiigiinii Hizir, her geceyi kadir bil” ((Divan- Hikmet,
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2016: 28). Yunus’un, halka Taptuk manasin sagtigi gibi, onun yetistirdigi
tasavvuf biiyiikleri de hikmet 151811 halka sagmislardir.

Yesevi'nin ilk halifesi, menakip eserlerinde kendisinden sikga
bahsedilen Arslan Baha’nin oglu Mansur Ata’nin Tiirbesinin, kadim bir
Selguklu sehri olan Harput’da olmasi onun tesirinin Anadolu’da ne kadar
derin oldugunun gostermektedir. Yine Balkanlarda pek¢ok iilkede makami
bulunan Sar1 Salttk Baba gibi isimler, Yeseviligin cografyalarin
Tirklesmesinde icra ettikleri fonksiyonu gostermektedir.

Yesevi Yolundan Giiniimiize Gelen Tarikatlar

Hoca Ahmed Yesevi’ye atfedilecek baslica tarikatlar olarak Naksilik
ve Bektasilik zikredilebilir. Kaniye gibi bazi tarikat yollarin1 da zikretmek
gerekse de bunlarin etkileri sumullii olmamistir. Her tarikatta esaslara bagl
kalinmak kaydiyla yeni kurucu Pirler vasitasiyla farkli subeler meydana
getirilmigtir. Naksibendiligin Yeseviye yolundan sayilmasi, Naksiligin Piri
Bahauddin Naksibend hazretleri olarak bilinen Muhammed bin
Muhammed’iil Buhari’nin, Yesevi seyhlerinden “Kassam Seyh” ve “Halil
Ata”’dan feyiz almis olmasi hasebiyledir. Esasen Bahauddin Naksibend
hazretlerinin  hocast  Abdulhalik Gucduvani hazretleridir. Hacegan
silsilesinden olan Abdulhalik Gucduvani, Ahmed Yesevi’nin manevi bir
isaretle Buhara’dan ayrilmasi ile miiridlerini emanet ettigi ve kendisinden
sonra Yusuf Hamedani’nin halifesi olarak onun irsat postuna oturan kisidir.
Dolayisiyla Naksibendilik bir yandan Kassam Seyh ve Halil Ata vasitsiyle;
diger yandan Hoca Ahmed Yesevii ile ayn1 Pirden feyz almis ve Hoca
Ahmed’in akabinden irsat postuna oturmus Abdulhalik Gucduvani
hazretleriyle Ahmed Yesevi'nin pirdasligi miinasebetiyle Yesevilikle ¢ok
yakin ilgi igerisindedir. Héce Bahauddin Naksibend’den sonra
Naksibendilik, Maveraiinnehir ve Horasan cografyasinda Tiirkler arasinda
hizla yayilmis, bir bakima Yeseviligin niifuz sahasini daraltmistir diyebiliriz.
Lakin zaten Naksibendiligin Yesevilikten farkli olmadigmi; ayrica
yeseviligin olusturdugu altyap1 iizerine yayildigini da ifade etmek gerekir.
Ahmed yesevi kolundan tevariis eden ikinci biiyiik tarikatin, giiniimiizde
etkisini kuvvetle siirdiiren Bektasilik oldugunu soyleyebiliriz. Her ne kadar
Bektasilik Haci Bektag-1 Veli’nin ismi etrafinda kurulmus olsa da bu tarikat
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Kopriilii’ye gore Haci Bektas’in ortaya koydugu bir tarikat degildir ve
cikigindan itibaren heterodoks bir karakter gostermektedir. Dolayisiyla
Kopriilii, Bektasiligin  Yesevilikle iligkili bir tarikat olmadigini
sOylemektedir (Kopriilii, 1976: 112).

Kopriilii, Yesevi'nin Tiirk tarihi igindeki Oneminin yalnizca
Hikmetler’i soylemis olmas1 degil; Islam’m Tiirk topluluklarica
benimsenmeye basladigi bir zamanda, Tiirk toplumunda ilk defa bir
tasavvuf mektebi, meslegi viicuda getirmis olmasi; ruhlar iizerinde asirlara
sari bir hiikiim icra etmis olmasindandir der. Elbette ondan 6nce de Tiirkler
tasavvuf ile tanigmiglardi. Tasavvuf mesleklerine intisab edenler vardi. Ama
onlarin bir kism1 Acem kiiltiirii iginde erimis; bir kismi da Islam’m yayilmasi
icin Tiirk topluluklarina arasma karisip unutulmuslardi. Onlardan higbiri
kendilerinden sonra etkili olacak bir kurum tesis etmemislerdi. Oysa Hoca
Ahmet Yesevi, kudretli sahsiyetiyle Tiirkler arasinda asirlarca yasayacak bir
tarikata viicut verdi. Bu tarikat, bliyiik bir Tirk sahsiyetin insa ettigi, Tiirk
diinyasina hitap eden ilk tarikat olmustur (Kopriili, 1976: 114).

Seyh Yusuf Hamedani, Hind ve Iran tesirleriyle Islami kurallar1 eski
inanglarla tevil eden Acem mutasavviflart gibi yapan biri degildi. O ser’i
ilimlerde vukufiyet kesbetmis, bir hadis alimi olarak Kitap ve siinnet-i
seniyeyi herseyin istiinde tutar, tevili ise ancak fakihlerin makul
kargilayacagi seviyeden ileri asla gotiirmezdi. Bu anlayis daha sonra
Yesevilige hakim olan anlayis olmustur. Hoca Ahmed yesevi Kitap ve
Stinnetin kaidelerine siki sikiya bagh kalmis, halka anladig1 dilden basit bir
tarzla dinin esaslarin1 6gretmistir (Kopriili, 1976: 115). Yeseviligin sadece
Tirkler arasinda degil, gelen Mogol gruplar1 iizerinde de tesir etti§i ve
Mogollar arasinda Tiirklesmeyi sagladigi da bilinmektedir (Ay, 2019: 108).

Merhum Omer Tugrul Inancer hoca giizel bir formiille insan-din-
tasavvuf iliskisini ifade etmisti. “Miisliimanlik ince insanliktir, dervislik ince
Mislimanliktir”. Tirklerin  henliz Miisliman olduklar1 bir devirde,
merkezine agki almis, tasavvufl degerlerle bezenmis ince bir Miisliimanlig1
Tiirklere 6gretmis olan Ahmet Yesevi hikmetlerinde agka genis yer vermis,

asksizlarin hayvan cinsi oldugunu sdylemisti.
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“Dertsiz insan insan degil bunu anlayin

Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinleyin

Gonliiniizde agk olmasa, bana aglayin

Aglayanlara ger¢ek askimi hediye eyledim”.

Baska bir hikmetinde asksiz kisi insan degildir diyecektir. “Asksiz kisi
insan degildir anlasaniz / Muhabbetsizler seytan kavmi dinleseniz / Asktan
baska sozii eger sdyleseniz / Elinizden iman-Islam gitti olmali”. O insanin
ask derdiyle dertlenmesini insanlhigin geregi olarak gormektedir. “Benim
hikmetlerimi dertsize sdylemeyin / Baha bicilmez cevherimi cahile
satmayin” diyecektir.

O, aski ve mnzayr merkeze alarak bir tasavvuf meslegi ortaya
koymustu. Bir hikmetinde kurdugu agsk mektebini s6yle ifade eder:

“Otuz beste mescide girip devran siirdiim

Isteklilere ask diikkanmi dopdolu kurdum

Egri yola her kim girdi, ¢ekistirdim, vurdum

Asgiklara Hakk’tan miijde ulast1 dostlar”.

Onun agtig1 yolda yiiriiyen ve Anadolu’yu ebedi Tiirk yurdu yapan
Sultan Muhammed Alpaslan, Hoca Ahmed yesevi'nin Kur’an ve Siinnet
iizre askla yiiriidiigli yolun takipgisi olan Tiirkler icin su ifadeleri dile
getirecektir: “Biz Tiirkler temiz miisliimanlariz; bid’at nedir bilmeyiz. Onun
icin Cenab-1 Hakk bizi aziz kild1”. Hoca Ahmed Yesevi kurdugu tasavvuf
mektebini adeta neden kurdugunu ifade sadedinde asksiz kimselerin yolda
kaldigimi, o sebeple ask diikkkanini kurdugunu zikreder.

Hoca Ahmed Yesevi mektebinin agk atesini Anadolu’da Yunus Emre
gibi tasavvuf biiylikleri slirdiirmiistiir. Divan-1 Hikmet’in 253 hikmeti i¢inde
“ask” kelimesi doksandokuz yerde kullanilmaktadir. Ask kavramiyla miistak
kelimeleri de katarsak, masuk, miistak, asik gibi, bu daha da ¢ogalacaktir.
Dokdandokuz rakami da Allah Teédla’nin doksandokuz ismine bir isaret ve
atif olsa gerektir. Hoca Ahmed Yesevi yolunun sevgi ve muhabbetle Oriilii
bir yol oldugunu gdsteren en giizel delil, yine onun hikmetlerinde en sik
kullandig1 kavramin “ask yolu” kavrami olmasidir. Kemalata ulasmanin yolu
olarak ask yolunu tarif etmistir (Giiniimiiz Ask Yolcusuna Divan-1 Hikmet
icinde, Bice, 2016: XIV ).
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Hoca Ahmed Yesevi, mensup oldugu tasavvuf mesleginin geleneginde
yer alan ask edebiyatinin biitiin unsurlarin1 Hikmetler’ine derc etmistir.
Hikmetler’in ana temasi elbette asktir. Klasik edebiyatin muhabbet ve ask
dengesini gdzetmis, Ilahi vuslata erme yolunda abid ve zahidlerin temsil
ettikleri akil yoluyla; ariflerin ve agiklarin temsil ettigi agsk yolunu
savunmada “ask” yolunu tutmasit Yesevi’nin “ask adami” olmasindandir.
Hikmetlerinde gerek kendi ask yolculugu tecriibesini, gerekse asiklarin
diinya ve ahiretteki hallerini ¢ok canli sahnelerle dile getirmistir (Ogke,
2016: 93).

“Hakk oniinde en {istiin akil bile duramaz

Ask siddeti cogsa bir an durmaz

Kelebek gibi kor haline gelip kendini bilmez

Bu sirlar1 sevgiliden duydum ben iste”.

Fakrname eserinde hazret, Yesevi derviglerinin takip etmesi gereken
yol haritasin1 ortaya koymustur. Bunlari, seriat, tarikat, marifet ve hakikat
olarak dort kapidan hareketle makamlar seklinde ortaya koymaktadir.
Makamlarda, insanlara sevgi ve muhabbetle, giizel ahlakla yaklagmak
gerektigi telkin edilmektedir. “Ey dervis, bu Fakr-name’de her vasiyet Ki
yazildi, Tanr1 kelamindan, Peygamber’in hadislerinden ve icma-i immetden
yazildi. Her talip bu vasiyetlere goére amel edip dogru yol tutsa, diinya ve
ukbay1 (ahreti) kolaylikla elde eder. Ve eger amel etmese, son aninda yerini
gOrlip pisman olur ve ahret mahcubu olur” denilerek, Fakrname’de yazili
biitiin hususlarin eksiksiz yerine getirilmesi vasiyet edilmis; insana yonelik
davranislarda sevgi merhametten ayrilinmamasi telkin edilmistir. Dort Kapi
olarak zikredilen diisturlarda insanlarla yumusak konusmak, insana
hizmetkar olmak, insandan gelecek eza ve cafaya katlanmak, kimseyi
incitmemek, fakirleri sevip yardimci olmak, hosgérmek ve algak gonilli
olmak diisturlar1 zikredilmistir. Elbette Yesevilikte insan Allah’in mahluku
olmasi hasebiyle sevilir ve bu sevgiyle Allah’a ulasmak iimid edilir
(Kiiciikkaya, 2016: 114). Bu anlayis1 daha sonra Yunus Emre, Tiirk
kiiltiiriiniin insan anlayisinin temeli olacak sekilde “Yaratilmisi severiz
Yaratan’dan otiirii” seklinde ifade edecektir.

Yesevi’de insana yonelik sevgi de biitiinliik arzetmektedir. Ozellikle
mii’min kullara sevgisi ziyadedir. “Allah diyen kullarin kulu ol / Toprak gibi
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yol iistiinde yolu ol / Asiklarin yanip savrulan kiilii ol / Hakk cemalini
gostermese perisan olunur” diye seslenir. Yine kendisi “Allah diyen kullarm
kulu olsam / Asiklarin yanip savrulan kiilii olsam / Yol iistiinde toprak gibi
yolu olsam / Dostlar Hocam bana baghim der mi ki?” diye soracaktir. Yani
bu kemalata ermenin yolu Allah diyeni sevmekten ge¢mektedir. Insana
merhamet ve glizellikle yaklasmak geregini, kafir de olsa incitmemek
gerkektigini telkin eder. “Siinnet imis, kafir de olsa, verme zarar / Gonlii
kati, goniil inciticiden Allah sikayetci / Allah sahid, 6yle kula “Siccin” hazir
/ Bilgelerden isitip bu sozii sOyledim ben iste”. Kat1 goniilliiden, goniil
incitenden Allah’in sikayetci oldugunu dile getirir. Asirlar sonra gelen bir
takipcisi Allah dostu olan Alvarli Efe hazretleri de insami incitenden
Resulullah’in incinecegini dile getirmisti: “Felekde hasili insan isen bir cani
incitme / Giinahkar olma ‘Fahr-i Alem-i Zi-san’1 incitme”.

Biiylik miirsid olan Allah dostlarinin, irsad edecekleri toplumu
sosyolojik bir okumaya tabi tutarak, hitap ettikleri toplumun 6zelliklerini ve
kiiltiiriini dikkate aldiklar1 muhakkaktir. Bu anlamda Hoca Ahmed Yesevi
de Divan-1 Hikmet’te side anlasilir tiirkge kullanarak islam hakikatlarini
teblig etmesi; Ozellikle hayatiyla Orneklik olusturarak sifahi kiiltiirle
beslenen Tiirk toplumuna Islam’1 yasayarak, sifahi kiiltiire uygun siir diliyle,
hosgorii temelli bir yaklasimla sunmasi sayan-1 dikkattir. Hoca Ahmed
yesevi'nin goniillere taht kurarak caglari asan bir tesire sahip olmasinda
toplumunu iyi okumus olmasinin biiyiik 6nemi vardir.

Hoca Ahmed yesevi Tiirklere islam’1 tasavvufi bir yaklasimla, tiirk
diliyle 6gretme yolunu segmistir. Islamu1 basit, anlasilir bir kalipla 8gretmis,
bu yontemi son derece basarili olmustur. Gerek hayatinda, gerekse
Hikmetler’inde insanlara yumusak muamele, sevgiyle yaklasim, insanin
derdiyle dertlenme, comertlik, ger¢ek alimle sahte alimi farkettirme, ahlak
anlayisi en giizel sekilde islenmis ve 6gretilmistir (Okumus, 2016: 169).

Tiirkistan’da Hoca Ahmet Yesevi’nin kurdugu Yesevilik yolu, orta
Asya’dan Hindistan’a, anadolu cografyasindan rumeli topraklarmda genis
bir alana yayilmistir. Anadolu’nun, Balkan topraklarinin Tiirklesmesi ve
Islamlagsmas1 biiyiik ol¢iide Yesevi dervisleri eliyle gerceklestirilmistir.
Anadolu’da Horasan Erenleri, Balkanlar’da Anadolu Erenleri, Gazi
Alperenler olarak anilan Yesevi dervislerinin bazilar1 dogrudan Hoca Ahmed
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Yesevi'nin dergahinda yetismis, ondan el almislardi. Bazilar1 ise Yesevilik
tarikati geleneginde yetisen ve irsadla vazifeli biiyiiklerdi. Hac1 Bekatag-1
Veli, San Saltuk, yunus Emre gibi tasavvuf biiyiikleri hep bu kaynaktan
beslenmis dervislerdi (Sancak, 2016: 692).

Ebulhayr RGmi’nin Cem Sultan’in istegiyle 15. ylizyilda derledigi
saltukname’den menakibin1 okudugumuz Sar1 Saltuk Baba ile Balkanlarda
baslayan Tiirklesme-Islamlagsma siireci, Yesevi yolundan gelen, adlarini
bildigimiz ve bilmedigimiz sayisiz dervigin kurduklarn tekke, zaviyelerle
saglanmist1. Bugiin onlarin her biri bir cografyada yatirlari, tiirbeleriyle feyiz
sagmaya devam etmektedirler. Derviglerin Yesevi pinarlarindan aldiklar
suyu bu cografyalara akitirken kurduklar tekke-zaviyelerin her biri,
bulundiklar1 yerde birer ilim, kiiltiir merkezleri olmus, halka umud veren,
yasama sevinci gotliren merkezlere doniismiislerdi. Sifahi kiiltiirii tasiyan bu
dervisler, gayr-1 Miislim kitlelere Islam’1 gotiiriirken Yesevi Hikmetleriyle,
yunus Emre ilahileriyle bu tekke Islami’bi1 tasimis, ayn1 zamanda Tiirkge nin
Ogrenilmesi ve yaygimlagmasina zemin hazirlamislardir (Sancak, 2016: 694-
695).

Hoca Ahmed Yesevi'nin ilk biiyiik Tiirk tarikatin1 kurarak biitiin bir
Tiirk cografyasinda yayilan etkisi ve onun basardig1 bu biiyiik istir ki, bugiin
Tiirk diinyasinin bir millet anlayis1 i¢inde hareket etmesinin de en 6nemli
kaynagini ve zeminini olusturmustur. Gliniimiizde yine farkli cografyalarda,
farkli devletler halinde teskilatlanmis olan Tiirkler, Kazak, Kirgiz, Ozbek,
tirkmen, Tatar, Azerbaycan, Anadolu ve rumeli Tiirkliigli arasindaki rabita
Hoca Ahmet Yesevi’'nin asirlar 6nce olusturdugu manevi baglardir. Merhum
Erol Giingdér hoca milleti, “maddi bir varliga mand veren, bir manevi
baglant1 sisteminin adidir” geklinde tarif etmekteydi (Giingor, 2002: 187).
Bugiin Hace’nin Kazakistan’in Tiirkistan bolgesindeki tiirbesinde huzurunda
duran insanlarin hangi cografyalardan gelerek ayni tazim ve muhabbetle
huzurda durduklar1 miisahede edildiginde, onun Tiirk diinyasimi birlestirici
yOnii daha iyi anlasilacaktir. Uzun yillar ideolojik tahakkiimlere maruz kalan
ve kimliklerini, degerlerini unutmalar1 i¢in her tiirli baski ve zulmiin
uygulandig1r Tiirkistan, hatta rumeli cografyasinda, ge¢mis asirlarda
yesevilikle mayalanmis saglam kimlik ayakta kalmayir bagarmis, milli
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kimlikler silinememis, bugiin yeniden o degerlerle millet olarak birlik
suuruna dogru yol alinmaya baglamistir.

Hoca Ahmed yesevi, sosyolojik okumayla, eski Tiirk toresi, ananesi
cercevesinde birlslam kiiltiirii olusturmustu. Gogebe saf tiirkmenlerin
kolayca intibak ettikleri bu Islam kiiltiirii icinde 6rnegin zikir tarzi gdcebe
orflerine yatkinlik gostermekteydi. Yesevilik’te “zikr-i erre” ve sema,
kamlara mahsus coskun rakslar1 hatirlatiyor, coskun tabiatli Tiirk ruhuna
hitap ediyordu. Tiirk tabiatina uygun zikir tarzi biitiin cehri zikir yapan
Tirklerin kurdugu tarikatlarda devam ettirilmistir ve eski Tiirk kamlarindan
izler tasir. Yine gogebe Tiirk kiiltiiriiniin ve sifahi gelenegin etkisinde olan
Tiirkmen kitlelerine kadin ve erkeklerin ayrilmasi zordu. Yeseviye, Kadin ve
erkekleri ayirdetmeden kiiltlire uygun bir tarzi benimsedi. Mistik bir
gelenege sahip, sifahi kiiltiirden beslenen Tiirk kitlelerinde yine ayni yolla
Islam en sade ve en giizel bigimiyle bu yolla 6gretildi (Demirci, 2016: 748).

Her din ve medeniyet, donem dénem o din ve medeniyetin igerisinde
yer alan kiiltlirlerin lizerinde gelisir ve hayata aktarilir. Baglangicta Arap
kiiltiirii iizerine yiiriiyen din ve medeniyet Tiirklerin Islam’1 kabul ettikleri
10. Asirdan itibaren Tirk kiiltiirli {izerine bina edilmeye baglanmis,
medeniyeti tagiyan hakim kiiltiir, Tiirk kiiltiirii haline gelmistir. Elbette bu
durum dinin Tiirklerin anlayisina, estetik, bedii zevklerini yansitan bir {isluba
biiriinmesini beraberinde getirmistir. Zaman zaman “Tiirk Misliimanligi” ile
ifade edilmeye calisilan sey bu durum olsa gerektir. Giiniimiizde Orta
Asya’dan Balkanlara uzanan “evliya kiilti merkezli bir Miisliimanlik”
yaygin hale gelmistir. Bu Miislimanlik Yesevi yolunun yolcusu Tiirk
mutasavviflar tarafindan gelisstirelerek bugiinlere uzanmistir. Selcuklularla
baglayan Anadolu’nun Tiirklesme- Miisliimanlagma siireci, Osmanlilarla
Balkan cografyasina uzanmig, ayni anlayis bu cografyalara dervisler eliyle
taginmistir (Demirci, 2016: 755).

Tarih gergevesinden baktigimizda, Hoca Ahmed Yesevi'nin aldigi
manevi isaretle Yesi’ye gelip go¢ yollarmin iizerinde Yesi’de tarikatim
kurup, heniiz Islim’a girmeye baslayan Tiirk kitlelerine suurlu bir teblig
faaliyetinde bulunmasi1 Tiirk milletinin hayatindaki en 6nemli hadiselerden
biridir. Sadece kendi donemi igin degil, Tiirk milletinin ve yayildiklar
cografyalardaki insanlarin istikbaldeki hayatlarina da tesir eden, milli kimlik
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ve kiiltiirlin sekillenmesinde en 6nemli fonksiyonu icra eden dini, sosyal,
tarihi bir hadisedir. Islam’in asirlarca sancaktar: olmus milletimize saglam
bir itikatla ebediyete kadar Islam’in hizmetkarhigini iistlenmelerine,
Hadimii’l Harameyn olmalarina vesile olmustur. idris Sabih Bey’in siirinde
sOyledigi gibi tiirkler ebediyete kadar, Ahmet Yesevi'nin goniillerde yaktigi
mesaleyle bu lutfa nail olabilmistir. Medine Miidafi Fahreddin Pasa’nin
Ihtiyat Miilazimi olan Idris Sabih Bey “Diinya ve ahiret Efendimizsin”
bashkli siiriyle soyle seslenmisti: “Unuttuk ilhan’1 Kara Oguz’u / Isledik
seni g6z bebegimize / Bagisla ey sefi’ kusurumuzu / Bin kisiir senelik
emegimize”, “Yapamaz Ertugrul Evladi sensiz / Can verir canani veremez
Tiirkler / Ebedi hadimii’l-Harameyniniz / Olsek de ravzani ruhumuz bekler”.
Tirk’e bu ruhu kazandiran kisi Hoca Ahmet Yesevi ve onun yetistirdigi
talebeler olmustur.

Hoca Ahmet Yesevi hazretlerinin Tiirk milletinin tarihinde en énemli
sahsiyetlerden biri olmasinda su hususlar rol oynamistir. Déneminde heniiz
yeni Islam ile tamsan Tiirk topluluklarinmn Islim’i hizli bir sekilde
benimseme v ruhlarma sindirip hayat tarzi haline getirmelerinde en 6nemli
kisi odur. Tiirklerin Satuk Bugra han doneminden itibaren Karahanlilar’la
baslayan Islam olma siireci 940 yilindan itibaren siirmekteydi. Ancak onun
donemine gelindiginde heniiz biiyiik tiirkmen Kkitleleri Islam’la sereflenmis
degillerdi. Miisliman olan Tiirkler’le olmayanlar arasinda siddetli savaslar
siirmekteydi. Tiirkler arasinda riza ile Isldam’in benimsenmesinde en &nemli
etki Hoca Ahmet Yesevi ve dort bir yana yolladig1 talebeleri olmustur
(Tiirer, 1993: 13-14).

Hoca Ahmed Yesevi, yasadigi donemde islam diinyasinda ve Orta
Asya cografyasina yayilmig bulunan batil itikatlarin, sapkin yollarin
tesirinden Tiirk milletini koruyarak, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir Islam
anlayiginin benimsemesini saglayan isimdir. Miirsidi Yusuf Hamedani’nin
ogrettigi siinni itikada ve ser’i kurallara siki sikiya bagh bir Islam
anlayisiyla, ilimde, fazilette ziihd ve takvada yasantisiyla da 6rmek olmus
biiyiik bir Miirsittir. Seriati temele alan bir tasavvuf anlas1 ile Islim’
goniillere naksetmistir. “Her kim eylese tarikatin davasini / ilk adimi seriata
koymak gerek / Seriatin islerini tamam eyleyip / Ondan sonra bu davayi
kilmak gerek” der Hikmetler’inde. Nitekim kendisinden hareketle de dort
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kapmin ilkini seriat olarak soyle ortaya koyar: “Seriatin bostdninda cevlan
eyledim / Tarikatin giilzarinda seyran eyledim / Hakikatten kanat tutup
goklerde uctum / Marifetin esigini agtim dostlar”. Hoca Ahmed Yesevi,
hilafet aldig1 miirsidi Yusuf Hamedani gibi, kendi Pir’i oldugu Yeseviye
tarikatin1 da Siinni akide cergevesinde, ser’l esaslara siki sikiya bagli,
stinnet- seniyyeye tam bir baglilik ve sadakat esaslar1 iizerine inga etmistir.
Gerek Hikmetler’de, gerek fakrname gibi diger eserlerinde baglilarini bu
esaslara tam baglilikla hareket etmeye ¢agirmistir (Tiirer, 1993: 15).

Hoca Ahmed Yesevi’nin Tirk tarihi ig¢in ¢ok degerli olan bir cephesi
ise, Tlrk dilinin gelisip yayginlasmasindaki fonksiyonudur. Ddneminde
Arapca ve farsga ilim diliydi. Kendisi de bu dilleri ¢ok iyi bilmekteydi, zira
Arapca ve farsga egitim almisti. Ama o Yesi’de basladig1 irsat faaliyeini
Tirk lisaniyla yapti. Arapca ve Farsca bilmeyen Tiirk kitlelerine onlarin
bildigi dille, din ve tasavvuf dilini Tiir¢elestirerek tiirkce hitap etti. Halkin
konustugu dili, din ve tasavvuf kiiltiiriinii tasiyacak bir dile doniistiirdil.
Yesevi hazretlerinin bu kadar benimsenip asirlarca goniillere hitap
edebilmesi, kolayca anlagilacak sade bir tiirk¢eyle hitap etmis olmasindandir.
Kendisi de soyle ifade eder: “Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine
rahmet / Farsc¢a dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkge’yi...”. Onun baslattigi
Tirkce Hikmet sdyleme gelenegi, kendinden sonra devam ettirilmis,
Yunuslar, Esrefoglu Rumiler, daha nice tasavvuf biiylikleri sayesinde Tiirkge
bir edebiyat dili olarak gelismis ve yayilmistir. Tirkistan topraklarinda
yakilan megsale, talebeleri ile Kafkasya’ya, Anadolu’ya, Balkanlar’a degin
Tiirk lisamyla tasinmistir. Gazi Alperenler, dervisler 1s18in1 Yesi’deki
dergahtan almiglardir (Tirer, 1993: 16-17).

Tirk toplumu gittigi cografyalara Yesevi 1s181n1 gotiirmiis, o kaynakla
irtibatin1 higbir zaman kesmemistir. 16. yiizyillda II. Selim déneminde
Horasan’dan gelip istanbul’a yerlesen Hazini, III. Murad’a sunmak {izere
kaleme aldig1 Cevahirii’l-Ebrar min Emvac-1 Bihar, yani lyilerin Dalgali
Denizlerden Cikardigi inciler isimli kitabinda Yesevilik adab1 ve menakibini
anlatmaktaydi. Kitap yeseviyye’nin en eski ve orijinal bilgilerini ihtiva
ediyordu. O eserde Yeseviye yolu anlatilirken, “Seriat hiirmet, tarikat
hizmet, hakikat himmettir. Seriatsiz tarikat mubattal, tarikatsiz hakikat
muattaldir. Seriat miirid-i saliki bekler irtidattan, ve tarikatini saklar ifsaddan
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ve hakikatini siyanet ider ilhaddan” denmekteydi (Kara, 1993: 194). Miellif
hem bir mensup olarak bildigi, hem de maveratinnehir seyahatlar1 esnasinda
derledigi Yesevi yolu esaslarini ve menakiplari kitapta toplamistir. Bu eserde
yer alan bilgiler gdstermektedir ki, biitiin bir tiirk cografyasinda Hoca Ahmet
Yesevi ve Yesevilik tam anlamiyla bir kiiltiir olarak yer edinmistir. Bu
itibarla Hoca Ahmed yesevi’yi anlamak, biitiin bir tiilk kiiltiirini anlamak
anlamina gelecektir (Ocak, 1993: 37).

Hoca Ahmet Yesevi'nin Tiirk kiiltiiriinde ne kadar yer ettigini
anlamak i¢in bir misal de, giiniimiiz Tiirk kiiltiiriniin yaygm unsuru olan ¢ay
icme Ornegi verilebilir. Koprili’nilin (Kopriili, 1976: 45) Tiirk Edebiyatinda
Ik Mutasavviflar eserinde anlattigi menkibeyi zikretmek bu konuda fikir
verecektir. Menkibeye gére Hoca Ahmed yesevi glinlimiizde Hitay sinirinda
tiirkistan keryelerinden birinde misafir olur. Sicak havada, esegine binerek
uzun yollar katederek geldigi icin yorulmustur. Evinde misafir oldugu
cift¢inin esi o esnada dogum yapmak lizeredir. Cift¢i, bu hususta Hoca’nin
duasmi talep etmistir. Hoca bir dud yazarak giftciye verir, yazilan dua
kadinin beline baglamir. Kadin, kolay bir dogum gergeklestirir. Isteginin
hasil olup, esinin kurtulmasina sevinen ev sahibi, ¢ay kaynatarak Hoca
Ahmed yesevi’ye ikram eder. Hoca, sicak cay1 ictiginde terleyerek
yorgunlugu iizerinden atar. Sonra sdyle soyler: “Bu sifali bir sey imis,
hastalarmiza bundan igirin ki gifa bulsunlar. Allah kiydmete kadar buna
revag versin!”. Cay, menkibeye gore, Tirkler arasinda o giinden beri revag

bulmus, itbar kazanmig ve herkese sifa olmaya devam etmistir.

Sonug¢

Tiirk milletinin hayata bakigsini ve tasavvurlari, inang diinyasini
olusturan temel unsurlar olarak, inangta Maturidi anlayigi; amelde Hanefilik
ve ruh ve goniil diinyasinin temelinde de Yesevilik inanglar etkili olmustur.
Hoca Ahmed Yesevi Tiirklerin Islam’la yeni tanistign bir dénemde Tiirk
kokenli ilk tasavvufi ekolu kurarak ask ve sevgi gercevesinde gelismis
tasavvufi yaklagimi esas almis; Tiirkce yazdigi hikmetlerle insanlarin goniil
ve ruh diinyalarma hitap etmistir. Tiitk kiiltiiriiniin olusumunda kurucu
unsurlardan olan Hiikmetler ve onlarla vazedilen hakikatler Tirkiin goniil ve
ruh diinyasinin isasinda ¢ok Onemli bir fonksiyon icra etmistir. Ahmet
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Yesevi'nin baglatti1 bu gelebek yine onun talebeleri araciligiyla Anadolu ve
Rumeliye taginmig, Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesmesinde ¢ok 6nemli bir
gorev ifa etmistir. Yunus Emre gibi Anadolu’da hikmetlerin devami olan
Tiirkge hikmet / ilahi sdyleme gelenegi ve bu yolla millet tasavvurlarini canl
tutup, milli kiltiirin - devamimi saglama gelenegi giliniimiize kadar
siirdiiriilmiistiir.
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DORDUNCU BOLUM
ORTA ASYA’DA BiLiM MERKEZLERI VE
BiLiM ADAMLARI

Giris

Orta Asya ve bilim kelimeleri birlikte kullanildiginda akla ilk gelen
kavramlar “Maveraiinnehir” ve “Horasan”dir. Maveraiinnehir Orta asya’da
Seyhun ve Ceyhun nehirleri arasinda kalan ve yaklagik 660 000 km kare gibi
genis bir cografyay1 icine alan bolgedir. Seyhun ya da Sir-i Derya ve
Ceyhun ya da Amu Derya olarak bilinen nehirlerden Seyhun Ya da Sir-i
Derya nehrinin arasinda kalan bolge Tiirklerin yasadigi cografyaydi ve Arab
cografyacilar bu bolgeyi, Arap-Turan smirt olan Ceyhun’u kastederek,
nehrin oOtesi anlaminda Maveraiinnehir olarak adlandirmiglardi. Biiyiik
ihtimaldir ki Mogol istilas1 sirasinda Cehun, “Amuya” veya “Amu-Derya”
olarak soylenmistir. (Ayni sekilde Seyhun i¢in de “Sir-i Derya). Bazi
kaynaklar Ceyhun’u “Belh ismiyle anar ki, bu nehrin Belh’le olan
iligkisinden olsa gerektir (Sen, 2012: 2396). Yine Arab cografyacilar bu
bolgeyi Bilad-1 Tiirk veya Tirkistan olarak da anmaktaydilar. Bu isim
Oylesine yerlesmistir ki, bdlgede yasayan Tirkler de, kendileri nehrin
berisinde yasiyor olmalarma ragmen bu ismi kullanmaktaydi. Kasgarh
mahmut da maveraiinnehr’i ayni anlamda “Cay-ardi” olarak adlandirmistir.
Bati dillerinde bu kelime Biiyiik Iskender’in akabinde Transaxonia yahut
Transoxiana ismiyle anilmistir. Ceyhun nehrini Tiirkler “biiylik 1rmak”
anlamina gelen “Ogiiz” adiyla anmaktaydi. Zamanla bu isim Yunanlilarin
tahrifiyle bati dillerinde Oxus adin1 almistir (Aydinli, 2019: 70-71).

Bu bolge Bilad-1 Tiirk tiir. Milattan 6nceki donemlerden, ikibin ikiyiiz
yildan beri yani Mete Han zamanindan itibaren bolgede Tiirkler
yasamaktadir. Maveraiinnehir Hun Imparatorlugundan itibaren, Goktiirkler,
Ugurlar, Samaniler, Karahanllar, Gazneliler, Selgcuklular, Harzemsahlar,
Timurlular, Cagataylar, Seybaniler seklinde hep biiyiik Tiirk devletlerinin
merkezleri olmuglardir. Giiniimiizde de pek ¢ok Tirk devletinin topraklari
bu bolgelerdir.
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Tiirklerin Islam’1 kabulii ve Maveraiinnehr’in 700’lii  yillarin
baslarinda fethi ile birlikte, Tiirkler Islam Medeniyetinin bas aktorii olmuslar
ve Maveraiinnehir sehirleri islam Medeniyetinin en &nemli merkezleri
konumuna yiikselmislerdir. Semerkand ve Buhara sehirleri hem ilim, hem
irfan merkezleri olarak; dnceki donemin medeniyet merkezi olan Bagdat’t
fersah fersah asmislardir.

Tiirklerin Islam dinine girmesi, Tiirklerin tarihinde oldugu kadar,
diinya tarihinde de ¢ok biiyiik etkisi olan bir hadisedir. Tiirklerin Islam’1
kabulii ile birlikte Islam medeniyetinin iizerinde yiikseldigi kiiltiir, Tiirk
kiiltiiri  haline  gelmistir. ~Tiirkler Islam’a girdiklerinden itibaren,
miisliimanlarm hamisi olmuslar, Islam’1 yaymak misyonu Tiirklere gegmis,
yonetici ve onder konumunu ele almi ve Islam’t temsil makamina
oturmuslardir. islam miiesseseleri Tiirklerin elinde yeniden insa olunarak
cok biyiikk gelisme gdstermis, ilim, fikir, estetik Tiirklerle zirveye
cikmigtir.Maveraiinnehir sehirleri olan Semerkand, Buhara basta olmak
iizere, Taskent’te, Kasgar’da, yarkend’de daha pekgok yerde medreseler
hizla acilmig ve ilmin zirveye ¢iktigi kurumlar haline gelmistir.
Nizamiilmiilk’iin eseri olan Nizamiye Medreseleri ile Selgcuklularda resmi
hiiviyet kazanmig ve medrese artik bir Tiirk kurumuna dontismiistiir (Turan,
2014: 190)

Tiirklerin islam medeniyetinin temsilciligini iistlenmelerinden &nce
islami ilim merkezi olarak Bagdat one g¢ikmisti. Tirklerin Onciiliigiinde
maveraiinnehir ilim merkezleri dne ¢ikinca, Islam iilkelerinden ilim tahsil
etmek isteyenler maveraiinnehir sehirlerine gelmeye basladilar. Boylece bu
sehirler bilimin, sanatin birer merkezi konumuna gectiler. Bu gelismeyi
aciklayabilecek giliniimiize ulasmis tarihi bir belge niteliginde bir medrese
vakfinin senedi Karahanli Hilkimdar1 Tamga¢ Bugra Karahan Ebu ibrahim
Ishak’a aittir. Mallarmi vakfederek Semerkand’da 1064 tarihinde kurdugu
biiyiik medresenin vakif senedinden, Islam tarihinde resmi olarak ilk defa
medrese talebelerine burs verildigini 6grenmekteyiz. Semerkand’daki
medresenin yaninda Tip fakiiltesi mahiyetinde bir hastahane yapilmis,
doktorlarin burada nasil yetisecekleri, ilaglar1 nasil temin edecekleri
bilgilerine de yer verilmisti (Bilhan, 1988: 13).
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Maveraiinnehir ve Horasan Cografyasi

Maveraiinnehir'de 6zellikle IX-XII. asirlar, ilmi ve kiiltiirel hayatin,
Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin altin devrini yasadigi asirlar olmustur.
Bu asirlar hem kelam, hadis, fikih gibi dini ilimlerde, hem de beseri
bilimlerde en yiiksek seviyede ilim yapilan ve glinlimiizii de sekillendiren bir
donem olmustur. Bu asirlarda Islam’in kaynaklar1 arasinda Kur’an’dan sonra
en giivenilir kaynak olan alti hadis eseri, yaygin ismiyle Kiitiib-ii Sitte
aliminden {i¢ii, yani imam Buhari, Imam Tirmizi ve Darimi bu bélgede
yetismislerdir. Yine Ehl-i Siinnet Kelamcilariin biiyiikleri olan Tiirklerin
akaid alaninda imami olan Imam Maturidi ile fikihta ve pek ¢ok Islami
ilimde tstad olmus ebu’l Leys Semerkandi gibi isimler Maveratinnehir’in
miinbit ilim cografyasinda yetismislerdir. Islam ilim camiasinda adlarindan
“Maverailinnehir ekolii” olarak soz ettirmis olan biiylik Hanefl fakihleri bu
cografyanin insanlariydilar. Bilim diinyasimin biitiin zamanlarda en taninmis
biiyiik alimleri olan Biruni, Ibn-i Sina, Farabi, Harezmi gibi biiyiik alimlerin
yurdu da maveraiinnehir cografyasidir (Aydinli, 2019: 162-163).

Buhara
¢ .
Semerkant

Endiliis
.

Bagdat

Harita-1: Orta Cag Bilim ve Kiiltiir Merkezleri
(Kaynak: https://www.tarihbilimi.gen.tr/orta-cagi-aydinlatan-kultur-ve-bilim-merkezleri/)

Maveraiinnehir cografyasi, bati ve orta Asya diyebilecegimiz bir
alanda; kuzeyinde Aral’a dokiilen Seyhun’la, giineyde yine Aral’a dokiilen
Ceyhun arasindaki genis alandir. Bolgenin dogusunda iki nehrin de kaynagi
olan Pamir daglar1 yer almaktadir. Cografya kaynaklarinda bu boélge Horasan

ve Harezm’i de zaman zaman igine alacak sekilde kullanilmistir.
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Klasik donem Islam cografyacilarindan Belh ekoliine miintesip Istahri,
Maveraiinnehr’de yer alan sehirler hakkinda bilgi sadedinde Buhara,
Semerkand, Sogd topraklari, Usriisene, Sas yani taskent, fergana, kes, Nesef
yahut Nahseb, Caganiyan, Huttalan, Tirmiz, Guvaziyan, Ahsikes, Harezm,
Farab, Isbicab, talas, Ilak, Hucend isimlerini zikretmistir. Tiiccar-seyyah
olan Ibn-i Havkal Maveraiinnehir’in smirlarini tarif ederken, dogusunu
Pamir ve Huttel’e sinir Hind topraklarina; batisin1 Aral géliine kadar bir yay
gibi olan cografyayi, kuzeyini fergana’dan taraz’a kadar diiz sekilde
ilerleyen topraklari; giineyini ise Ceyhun nehrini isaret edecek sekilde
zikretmistir. Tarih¢i ve cografyact Mesudi Maveraiinnehir cografyasini
Kusan ismiyle zikretmigtir. Ebu’l Fida ve Kalkasendi gibi tarih ve cografya
bilginleri Maveratinnehri Turan topraklarmin bir parcas1 olarak kaydetmistir
(Ozgiidenli, 2003: 177).

Harita-2: Maveratinnehir Bolgesi
(Kaynak: Islam Ansiklopdisi, 28. Cilt, s. 177)

Horasan, tarih boyunca fran ve Turan kiltiirlerinin sinir1 olan
bolgeydi. Eski fars dilinde Horasan, “Dogu Ulkesi” anlaminda bir kelimeydi.
Kelimenin etimolojisinde “giines iilkesi”, “glinesin dogdugu yer” anlamlari

NI

bulunmaktaydi. “Hur

¥~y

giines demekti; “4sadn” dogan, gelen gibi anlamlara
gelmekteydi. Bugiin Iran’in kuzeydogu bélgeleri, Tiirkmenistan ve
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Afganistan cografyalar1 icinde kalan Horasan’in islam kaynaklarinda
siirlart sdyle c¢izilmistir: “Doguda Hindistan’la birlikte Sicistan'n bir
boliimii ve giineyde Sicistan yer aliyordu. Gur mintikasindaki Kuh-i Baba
daglik kiitlesinden kaynagini alan Herat Irmagi, dogu bat1 istikametinde bir
siire aktiktan sonra kuzeye yonelir ve Karakum ¢6liine ulasir, burada ¢6lde
kaybolur. Horasan ile Sicistan'in sinir1 adi gegen irmagin dogu bati akisg
mecrasinin giineyinden gecer. Irmagin kuzeye yoneldigi yerden itibaren
Kuhistan simirlart baglar. Kuhistan'm kuzey siniri, 36. enlemin kuzeyine
kadar ¢ikar, Horasan burada tekrar batiya dogru uzanir ve Kumis eyaleti ile
aynt sinirlart paylasir. Kuzeyde Ceyhun, Horasan ile Maverailinnehir'i
birbirinden ayirir” (Ciftgioglu, 2008: 143; Giirgal, 2019: 34-35).

Ik islam fetihlerinin gergeklestigi donemlerde Maveraiinnehir,
Horasan’in bir pargasi olarak goriilmiis ve bu anlayisla idari-siyasi
diizenlemelere tabi tutulmustu. Bu iki bdlge adeta icice geemis sekilde
goriilmekteydi.

Maverailinnehir bolgesinin bilim ve sanatta 6ne ¢ikmasi bir kisim
olgulara dayanmaktaydi. En eski zamanlardan baslayarak Ipek ve baharat
yollari, Hazar ve dest-i Kipgak bdlgelerinden inen Kiirk Yolu, avrupalilarca
“Altin Yol” olarak adlandirilan Bagdat’tan Cin’e dogru giden ticari yollar bu
bolgeden ge¢mekteydi. Maveraiinnehir, dogunun ve batinin kiiltiirlerinin
bulusma yeriydi (Sayili, 1985: 173).

[lmin gosterdigi gelismeyi anlatmasi agisindan Nesefi, Semerkand
alimleri hakkinda yazilmig eserinde, Semerkand’da binin iizerinde alim
oldugundan bahseder. Semerkand’a ugradigi bir seferde imam Buhari’nin
dortyiiz kadar hadis alimi tarafindan bir imtihana tabi tutuldugunu
bildirmektedir (Sayili, 1985: 164).
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IslAm’n Bilim Anlayisi

Islam, bilimi Cenab-1 Hakk’in ilim sifatindan gelen Kitap-Kur’an ile,
Kudret ve Irade sifatindan gelen kainati birlikte okumak olarak ngormiistiir.
Tabii ilimler, kevni ayetleri okumak olarak degerlendirilmistir. Islam cesitli
ilimlerin metafizik doktrinini vazederken, ilkenin birligine (et-Tevhid) ve
Kiin emri ile yaratilmis esyanin karsilikli miinasebetine vurgu yapmistir.
Esya, kendi kendine tesekkiil etmis (tesekkele binefsihi), tabii olarak husule
gelmis (iktezathii't-tabiat) veya sebeplerle icat ediliyor (evcedethii'l-esbab)
degildir. islam’in tevhit anlayisi, hayati, bilimi, kdinatta olan her seyi bir
biitlinliik icinde gérmeyi gerekli kilmakta; hayati kompartimanlara ayirmayi
hos gormemekte; bilimi birbirinden bagimsiz ve kopuk ele almayarak
biitiinliik iginde yerli yerine yerlestirmeyi gerekli kilmaktadir. Islam
tarihinde ilmi ve irfani bilgi birlikte yiirimiistiir. {lahi kuralm birligi ilkesi ve
bunun sonucu ortaya cikan tabiatin birligi ilkesi IslAim’da 6zellikle

onemlidir. Ciinkii Islim medeniyetinin her diizeyinde, her seyin ondan
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kaynaklanip ona dayandigi temel prensip Tevhid ilkesidir. Tevhid ilkesi,
besere ait olandan kainata kadar pargalanmisligi reddeder. Sahadet kelimesi
Allah’tan bagka ilah olmadigini sdylerken, aslinda mutlak gergeklik olan
Hakk’dan gayn gerceklik olmadigini beyan etmektedir. Hikmette (ilimde)
tesadiif yoktur. "Bu kitabin indirilmesi her seye galip hiikim ve hikmet
sahibi olan Allah tarafindandir." (Ziimer, 39/1).

Hangi bir alan ayrimi1 olmaksizin, Islam’in temel kaynaklar1, Kur’an-
1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Miisliimanlar biitiin ilimlerin kaynaginin
Kur’an oldugu bilirler. Ilimlerdeki ilerlemeler ayn1 zamanda Kur’an’i
anlama cabasindan ibarettir. Kur’an biitiin ilimlerin tevhidi bir perspektifle
ele alinmasimmi vaz’eder, ilim, tevhide ulasmanm ve vahdetin tasdiki
anlamindadir. Dolayisiyla ilim Allah’in kevni ayetlerini okumak olarak
tesvik edilmis; faziletli bulunmus ve ilmi gelismenin Oniinii agmaistr.

Islam, miiminlere tabiata bakmalarin1 o6giitler. Giin ve gecenin
birbirini takip etmesini; yildizlarin, giinesin ve diger gok cisimlerinin
hareketlerini; olusma ve yok olmayi; hayati, biiylimeyi ve 6liimii; ferdi ve
sosyal hadiseleri, bunlarin akibetlerini ve tarihteki diger hadiseleri izlemeleri
icin emir veren, ikaz, tavsiye ve ikna eden Kur’an ayetleri sayilamayacak
kadar c¢oktur. Cigeklerin, agaglarin ve meyvelerin; kabilelerin, kiiltiirlerin,
kavimlerin; agaclarin, vadilerin ve diizliiklerin; denizlerin, iklimlerin ve
riizgarlarin ¢esitliligi ve giizelliginin hepsi Kur’ana gore Yaraticiya ve
diizenin kaynagina isaret eden ayat, yani ayetler, deliller ve isaretlerdir.
Islam, ilmi arastirmay1 insanlarin tabiat, tarih ve insan iizerinde Allah’in
kudretini bulacaklarindan emin olarak tesvik eder. Kur’an’da vurgulanan
aklin bir gdstergesi olarak mantik ise, saglikli ve dengeli oldugu zaman
insan1 tevhide gotiirecektir. Heva ve hevesleri, diinyevi arzu ve hirslar
dengesini bozmadig: siirece insanin suur ve idraki hakikati bulmaya, tevhide
ulasmaya yoneltir insani. ilim paradigmasi degisip, heva ve hevesleri,
hirslartyla hareket eden; kotiiliigii emreden nefs olan nefs-i emarenin emrine
giren bilim, rasyonalist akilla, askin olan, anlayamadigi herseyi
reddetmektedir. Kayitsiz sartsiz sonuglara odaklanmis; basariyi, iktidari,
iretim ve tiketim hirsin1 agiga cikararak istikametini kaybeden ilim,
Farabi’nin “cahil toplum” olarak niteledigi bir hegemonyanin emrine girerek
istikametini yitirmis, sirazesinden ¢ikmistir.
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Kur’an insana “sirat-1 miistakim” iizere olmayi emretmistir.
Istikamet, hidayet iizere olmak demektir. Hidayet ise ifrat ve tefritten
kagmmakla miimkiindiir. Ifrat ve tefrite ait sinirlar1 beser ahlak1 ve idrakiyle
tespit etmek insanlik i¢in telafisi imkénsiz sorunlar dogurmaktadir. Genel
Islami anlayis genis anlamiyla “hidayet iizre olmak™ keyfiyetini, sadece
Kur’an emirleri iizre olmak olarak algilamamistir. Hidayet, bir taraftan
Kur’an’in ortaya koydugu hudutlar1 korumak, diger taraftan “siinnetullah”
diye de tanimlanan tabiat kanunlarinin ve isleyisinin kesfine ve bu kanunlara

uygun hareket etmeye vabeste telakki edilmigtir.

Bilimin Gelismesi

Asr-1 saadetten yaklasik yiiz yil sonra Islim diinyasinda o zaman
bilinen biitlin ilimlere kars1 bir ilgi uyanmisti. Bunda Abbasi halifelerinin
terciime faaliyetlerine verdigi Onemin tesiri biiyiilk olmustur. Eski
Yunanca’dan ve Siiryanice ‘den Arapga’ya yapilan terciimelerle Eflatun,
Aristo, Sokrat, Platon, Oklit, Batlamyos, Fisagor, Galinos, Hipokrat ve
benzeri kadim ulemanm eserleri taninmis ve Ozellikle Yunan filozoflari
biiyiik bir cesaretle yorumlanmaya baslanmistir. Farkli kiiltiirlerin Islam
kiiltiirtiyle karsilagmasinin dogurdugu dinamizm, Bagdat, Kahire, Giliney
Anadolu, Hindistan ve daha pek ¢ok yerde devlet adamlarmin himayesiyle,
Beyt’iil-Hikme adi verilen aragtirma merkezlerinin ve Semsiye denilen
rasathanelerin acilmasina ve pek ¢ok diisiince ekoliiniin dogmasina yol
agmistir. Islam’m hizla yayilip genis cografyalara ulasmasiyla pek ¢ok
kiiltiir, insan toplumu, bilgi birikimiyle karsilasan Miisliiman camiada,
karsilasilan bu yeni kiiltiirlere, birikimlere karst merak duygusu olusmus;
“Inantyorsaniz iistiinsiiniiz” anlayisinin verdigi 6zgiivenle bu kiiltiir ve bilgi
birikimini tanima, ve onlara Islam’i anlatma zaruretiyle onlar1 anlama
zarureti dogmustur. Karsilasilan Helenistik, Hind ve Iran kiiltiir birikimi
karsisinda kendi inag ve degerlerini savunma refleksiyle de bu alana
yonelinmigtir. Bu gayretler hizla terclime faaliyetlerine ydnelmeyi
gerektirmistir. Ik etapta terciime faaliyetlerinin yapildig: birer kiitiiphane
olarak olusturulan “Beyt’iil Hikme”ler hacim ve faaliyet olarak biiylimiis,
tabii ilimlerin arastirildig1 egitim kurumlarina evrilmislerdir. 809°da Halife
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Harun Resit zamaninda ilk hastane yaptirilmis, kisa siire sonra tiptaki
ilerlemelerle hastanesi olmayan higbir 6nemli sehir kalmamisti.

Dinin Miisliimanlara sagladigi motivasyonla birlikte, ilim bir tutkuya
doniistii. Islam’in temel kaynaklarinda, gerek Kur’an gerek hadislerde ilim
Ogrenmenin tesviki, Miislimanlarm ilme tutkuyla baglanmasi sonucu
riyaziyatgilarin, ilim iizerinde tekel kurmus kiliselerin ve tapinaklarin bilgi
iizerindeki tekelleri siiratle kirildi ve kadim eserler terciimelerle kullanima
sunuldu. Birka¢ sayfalik el yazmasi astronomi veya eczaciliga ait
dokiimanlara miicevherlerin 6dendigi; bir matematik probleminin ¢dziimiinii
anlamak i¢in binlerce kilometre yol gidildigi gibi o doneme ait rivayetler
ilmin nasil bir tutkuyla benimsendigini gdstermektedir. Ilim artik kitlelerin
mesguliyeti haline gelmistir. insanlik tarihi bdylesine bir ilmi arastirma ve
bilgi birikimi biiylimesine daha 6nce sahit olmamistir. Bu sayede Orta ve
Giiney Asya’da ve Afrika’nin bir boliimiinde insanlar islam’1 secmeleriyle
birlikte dogrudan bir medeniyet havzasinin igine; bir bilgi ummanina girmis
olmaktaydilar.

[limler gelisigiizel alinmamaktaydi. ilmin gelismesi bir fiki perspektif
icerisinde hiyerarsik bir diizenle olmustu. Bu hiyerarsi, vahdet bilgisine
ulagtiracak bir yontemdi. Farkli uygarlik birikimlerine ait bilimler,
Miisliiman ilim otoriteleri tarafindan Islami bilgi hiyerarsisinin semasi ile
biitiinlestirilmistir. ilimlerin tasnifi bash basma bir aland1 ve biiyiik Islam
miitefekkirleri bu alan1 doldurmakla mesgul olmuslaridr. Farabi, Kindi, ibn-i
Sina, Gazali, Nasireddin Tusi, Molla Sadra gibi akla ilk gelen biiyiik alim ve
arifler ilimlerin tasnifiyle mesgul olmus kimselerdi.

Bugiin sekiiler kusatma altinda karsi karsiya oldugumuz en 6nemli
sorunlardan biri de budur. Seyyid Hiiseyin Nasr’in ifadesiyle, “Miisliimanlar
19. yiizyilda yeniden sekiiler Bati ilminin saldirisiyla yiizyiize gelmisler ve
bu saldirn hem Islami bilgi hiyerarsisini hem de egitim sistemindeki
uygunlugu tehdit etmekte ve onlarda Islam tarihinde misli goriilmemis
olgekte tahribat yapmaktadir. Bugiin bilgi hiyerarsisini Islami perspektifi
esas alarak yeniden kuracak ve ilimleri bir kez daha tasnif edecek; kutsal
olanin profan olan tarafindan bogulmasini 6nleyecek ve biitiin bilgilerin
nihai gayesini hatirlatacak yeni bir muallime ihtiyac vardir”.
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Bilimin bilinen seyri, insanligin kadim yurtlari olan Misir ve
Mezopotamya basladigi, Antik Yunan’da bilim felsefe ugrasisinin iist
diizeye ulastig1 ve bilhassa “karanlik ¢ag” olarak adlandirilan Batt Roma’nin
¢okiisiinden sonra bilim ugragisinin ve gelisiminin durdugu, ozellikle
Avrupa’da bilimin esamesinin bile okunmaz oldugu bilinmektedir. Islam’n
zuhuru ve yikseldigi donemlerde, cok kisa siire icinde  akdeniz
cografyasinda egemen olan Islam devletleri dénemi baslayinca buralardaki
Yunan, Roma ve Hristiyan diinyasinin birikimini géren Miisliimanlar,
yedinci yiizyildan baslayarak Iskenderiye, iran, Akdenizin giiney kiyilar1 ve
Ispanya’da gevirilere yoluyla bu birikimi agiga ¢ikardilar. Boylece Islam
cografyasi bilimin yeniden nesvii neva buldugu topraklar haline gelerek
merkez oldu. Sekizinci ylizyildan itibaren bilim artik Miisliiman alimler
eliyle Islam diinyasinda temsil edilmekteydi. Yunanca eserler Siiratle
Arapga’ya terciime edildi. Elbette bu terciimede kalmadi ve ilim diinyasina
bilgilerin kritik edilmesiyle beraber orijinal eserler sunulmaya da baslanmig
oldu. Bu faaliyetler Islam diinyasinin ¢ehresini de degistirmekteydi. Ayni
zaman diliminde kadim Hind bilim birikimi de kesfedildi. Ozellikle
astronomi ve tip alaninda terclimeler yapildi. Yine matematik, trigonmetri
gibi alanlarda eserler aktarildi (Kahya, Topdemir, 2002: 565-566).

Bilim hareketinin gelistigi bu ortamda Miisliiman ilim adamlari,
gecmis uygarliklarin birikimini en giizel surette degerlendirerek, bilimin
nesvii nema bulacagi cok ciddi bir altyapr olusturdular. Ozellikle bu
altyapinin saglanmasinda ii¢ kurum 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan biri “Beytii’l
Hikme” ya da “Bilgelik Evi”, arastirma ve egitim kurumu olarak ne ¢ikmisti.
Ikincisi, Gozlemevi olarak adlandirilan, siirekli ve sistemli gdzlem yapilan,
aletleriyle, kiitiiphaneleriyle, gozlemci ve hesapgilartyla ve bunlari
degerlendiren gokbilimci alimleriyle éne ¢ikmis kurumlardi. Ugiinciisii ise,
sadece tedavi merkezleri olarak hizmet vermeyip, birer tip fakiiltesi olan
hastahanelerdi (Kahya, Topdemir, 2002: 566 vd.).

Tiirk Diinyasinda Bilimin Gelismesi

Tirkistan, 8. ylizyilin ortalarinda hiikkiim siirmiis Uygur kagani
Moyongur déneminden itibaren aydinlanma ve gelismis uygarlik insa etme
stirecine girdiginden beri art arda gelen bilge hanlarin yonetiminde ve aydin
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kesimin cabalariyla toplumun her alaninda biiyiik gelismeler yasamistir.
Tirkistan siyasi alanda oldugu gibi uygarlik ve bilimsel agidan diinyanin
merkezine doniismiistiir. Turfan, Kasgar, Herat, Balasagun, Buhara ve
Semerkant gibi Tiirkistan sehirleri ilme susamis aydinlarla, kiitiiphane ve
okullarla doludur. Tarim, zanaat, madencilik ve ticaret gelismistir. Ilk renkli
cam imalati bu donemde ortaya ¢ikmis, kadife, keten ve ipekli atlas,
pamuklu ve ipekli dokumalar olduk¢a yaygin olmustur. Ekonomik gelisme
ve zenginlik devletin ilmi ve medeni gelismeler i¢in ihtiya¢ duydugu bol
maddi kaynagi temin etmistir.

Ileri goriislii, bilge yoneticiler bilim insanlarma cémert davranmus,
ilmin gelismesi i¢in siyasi, ekonomik ve moral agisindan destek vermistir.
Hatta Han ve yoneticiler de aydin insanlarin bilim halkalarindan eksik
kalmamis, bilgi iiretiminde de adeta yarismistir. Moyoncur, biiyiik lider
olmakla beraber iyi bir stratejist ve reformcuydu. Bugra Han ¢ok bilgi ve
kiiltiir sahibiydi. Satuk Bugrahan yonetimi Ahmet Yesevi’nin ideal
donemiydi. Yesevi, “Gazi Saltuk Bugra Han evliyaydi, ilim halkasi da
evliyalardan olusmaktaydi ve hakki yiiceltmek i¢in miicadele etmigti.”
Demektedir. Kaggarli Mahmut sehzade olmakla beraber bilim alaninda
biiyiik bir dehaydi. O, Tiirkoloji ilminin babasi, karsilastirmali dil biliminin
kurucusu, etnografi uzmani, biiyiik tarih ve cografya bilginiydi. Yusuf
Kadirhan, Gazneli Mahmud, Barguk Alptekin, Timur, Ulug Bey, Hiiseyin
Baykara, Babiir ve Akbar hem han, hem de bilge kisilerden olan ender
isimlerdi. Yusuf Has Hacib, Tata Tunga, Alisir Nevayi, Abu'l-Fazl ibn
Mubarek ve Muhammed Haydar Koregani gibi zamanin essiz bilginleri
vezirlik ve diger yiiksek makamlarda gorev yaparak ilmin gelismesinde
onderlik ve liderlik yapmustir.

Moyongur doneminden baglayan, Karahanlilar déoneminde zirveye
ulasan ve Hiiseyin Baykara yonetimine kadar egemenligini koruyan
Tiirkistan’daki medeni ve ilmi gelisme siireci o ana kadar diinyanin higbir
yerinde rastlanmadik basari elde etmistir. Bu donemde Tirkistan hem
diinyanin siyasi merkezi, hem de ilim merkezi konumundadir. Tiirkler
diinyanin zenginliklerini de ellerinde bulundurmus olup, hékimiyeti Asya,
Afrika ve Avrupa’ya kadar ulagmigtir. “Arap Fetihlerinden Timur’a Orta

Asya’nin Altin Cag1” alt baslikli “Kayip Aydinlanma” adli eserde Ortacagda



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 80

Tirkistan sdyle degerlendirilmistir: “Ortacagda Orta Asyalilar kendi gercek
atilimlarindan fazlasmi dretti. Bu gergekten bir Aydmlanma Cagrydi.
Yiizyillarca siiren kiiltiirel ¢igeklenmede Orta Asya Diinya’nin entelektiiel
merkezi konumundaydi. Hindistan, Cin, Orta Dogu ve Avrupa fikirler
alaninda zengin geleneklere sahiptir. Ancak yiizlerce yil boyunca, tiim bu
diger merkezlerle karsilastirildiginda 6ne ¢ikmis olup digerlerini etkisi
altinda birakmisti; diinyanin ilim merkezi Orta Asya’ydi ve 1000°1i yillarda
zirvedeydi (Kasim, 2020: 139-140).

Bu donemde yetismis biiyiik bilge insanlar ayni zamanda biyiik
diistiniirlerdendir. Filozof, ikinci usta ve miizik felsefesinin babasi olan
Farabi, Kanun galgisin1 icat etmistir. ibn-i Sina’ya 1s1k tutan Farabi ayni
anda Thomas More, Bacon ve bagka bati bilim adamlarindan 6nce “Erdemli
Ideal Toplum” fikrini ortaya koyarak kendi zamanidan ¢ok ileriye gitmistir.
Bilginin amaci insana mutluluk ve saadet getirmek oldugu iddiasinda
bulunan, ¢esitli bilim dallarinda olgunlasan ve eser birakan filozof
Aristo’dan sonra en bilyiik ansiklopedik alim oldugunu kanitlamistir. Tibbin
babasi Ibn-i Sina, Abu-Rayhan Al-Biruni, Musa Al-Harezmi gibi diisiiniirler
de bu donemin yildizlarindandir. Ibn-i Sina’nin eserleri geviri yapilarak
batida tibbin gelismesine vesile olmus, Hintler ise Ibn-i Sina’nin eserleri
1s1¢inda simdiye kadar devam eden bir biitlin tip okulunu gelistirmistir.
Antropolojinin kurucusu Biruni, kiiltiirler ve dinler arasi karsilastirma ilmini
baglatmistir. Ayrica filozof, matematik¢i ve gok bilgini olan Biruni diinyanin
dondigiinii ispat eden ilk kisidir. Harezmi ise gok bilgini, biiyiik
matematik¢i olmanin yani sira Cebir (geometri) ilminin kurucusu olarak
bilinir. Rashid Al-din ilk diinya tarihini yazmustir. Tirkolog ve etnisite
ilminin kurucusu Kaggarli Mahmut karsilastirma dil ilminin de babasidir.
Biiyiik devlet adami, filozof Yusuf Has Hacib, siyaset alaninda inkilap
niteligindeki Kutadgu Bilig eserinde ideal bir devletin tesekkiil etmesi
gereken hukukun istiinliigii, adalet, bilgi ve erdemden ibaret dort unsuru dile
getirmistir. Boylece kendinden 6nce ve sonraki donemlerde yasamis tiim
siyaset bilim adamlarimi gélgede birakmustir.

Tarih ilminde Kasgarli Cemalettin, Muhammed Haydar Koregan gibi
biiyiik alimler yetismistir. Islam diinyasinda simdiye kadar etkisini siirdiiren
bilyiik Hadis alimi imam Buhari, Tirmizi, Naksibendilik tarikatinin kurucusu
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Naksibendi, kelam alimi Maturidi, Yesevi tarikatinin kurucusu Ahmet
Yesevi ve Mevlana Celaleddin Rumi gibi alimler de bu dénemin yetistirdigi
biyiik sahsiyetlerdir. Bolge diinya medeniyetinin merkezi olarak bu
donemde dil, siyaset, astronomi, matematik, sanat vb. ilimlerin gelismesinde
onemli rol istlenen biiyiik tarihi sahsiyetleri barmdirmistir (Kasim, 2020:
140-141).

Selguklu doneminin ilk gozlemevi Celaleddin Meliksah tarafindan
1075 yilinda Omer Hayyam'a kurdurulmus olan Isfahan Gozlemevi'dir.
Hiiktimranlik alan1 ve buralardaki sehirleri anlattigi Risale-i Meliksahiye adli
bir makale de yazmis olan Meliksah, saltanati sirasinda, ayni1 zamanda bir
Yiiksek Ogrenim Kurumu olarak Medrese Sisteminin kurulmasina énciiliik
etmistir. Bu konuda Veziri Nizam-1 Miilk'liin biiylik cabalari olmustur.
Meliksah ve Nizam-1 Miilk birlikte donemin segkin astronomlarindan bir
grup olusturarak, Ko¢ Burcu'nun baglangicinda yilin ilk giliniinii
baglatmiglardir. Bu giin ayn1 zamanda Giines'in Balik Burcu'nun ortasina
geldigi andir. Burada calisan astronomlarin en iinliisii olan Omer Hayyam,
burada yapmis oldugu gozlemlere dayanarak Giines'in yillik hareketine
dayanan yeni bir takvim diizenlemistir. Bugiin bir¢cok iilke tarafindan
kullanilan Gregoryen Takvimi'nden ¢ok daha duyarli olan bu takvim, Celali
Takvimi olarak bilinmektedir. Ulug Bey'in, hiikiimdarlig1 sirasinda,
Semerkand'da kurdugu medrese ve rasathane de bilim tarihi agisindan
oldukga biiyilk Onem tasimaktadir. 142l'de tamamlanan Semerkand
Medresesi, uzun yillar her ¢esit bilimin 6gretildigi bir bilim merkezi olmus
ve zamanin Onemli bilim adamlar1 burada dersler vermistir. Semerkand
Rasathanesi ise Semerkand Medresesi'ne bagli bir arastirma kurumu olarak
tasarlanmistir. Bu gozlemevi bir tepe lizerinde, 23 metre ¢apinda, 30 metre
yiksekliginde silindir bi¢iminde bir yap1 olarak insa edilmistir. Gézlemevi,
kullanilan gozlem araglar1 agisindan o zamana kadar goriilmemis bir kurum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada kullanilan en 6nemli araglardan birisi
Giines'in meridyen gecislerinin 6l¢iildiigii "meridyen kadrani"dir. Eldeki
bilgilere gore bu kadran 50 metre yiiksekligindeydi ve gdzlemevinin bir
parcast olarak yapilmisti. Kadranin 60 derecelik kismi toprak {izerinde ve 30
derecelik kismi ise toprak altindaydi. Bu kadranin bir kismi, 1908 yilinda
yapilan arkeolojik kazilar sirasinda ortaya cikarilmistir. Semerkand'da
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kurulan bu medrese ve gozlemevinde, Ulug Bey'le birlikte, Giyasiiddin
Cemsid el-Kasi, Kadizade-i Rumi ve Ali Kusgu gibi devrin 6énemli bilim
adanilan ¢aligmislar ve bu ¢aligmalarinin sonuglarini Zic-i Ulug Bey adli bir
kitapta toplamislardi. Bu zic, 17. ylizyila kadar yazilmis olan astronomi
kataloglarmin en miikemmelidir ve bu yiizyila kadar konumsal astronominin
temel kitab1 olarak kullanmilmistir (Kahya ve Topdemir, 2002: 567 vd.).

Tirklerin astronomiye olan ilgilerini eski inanglariyla iligkilendiren
goriisler de olmustur. Islam tarihinde bilinen dokuz rasathaneden besini Tiirk
ve Mogol hiikiimdarlar1 yaptirdi: Melik Sah 1074’te isfahan’da, Hiilagii
1259°da Meraga’da, Gazan Han 1300°de Tebriz’de, Ulug Bey 1420°de
Semerkand’da ve III. Murat 1574’te Istanbul’da. Rasathaneler, 17. yiizyilda
teleskobun icadina kadar bir tiir uzay gozlem iissii niteligi tasidi. Miisliiman
Tirk ve Mogol hiikiimdarlarinin, dénemlerinin en iinlii rasathanelerini insa
ettirmeleriyle gecmisteki inanglar1 arasinda siki bir iligki var. Bilindigi gibi
Islam 6ncesi Tiirkler, agirlikli olarak “Kok Tengri” (Gok Tanri) inancina
bagliydi. Kasgarli Mahmud’a gore “Tengri” kelimesi ayni1 zamanda “kok”
anlamima da geliyor. Dolayisiyla, gegmiste Gok Tanr1 inancina sahip olan
kadim Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettikten sonra astronomiye ilgi
duymamalari imkansizd1 (Ozcan, 2017: 82).

Maveraiinnehir ve Horasan’da Ilim Merkezleri

Tiirklerin Islamiyeti kabulii, diinya tarihinde énemli bir olaydir. Kisa
siirede, Tiirkler Islamiyetin hem en ileri temsilcileri, hem de en iyi
koruyucular1 olmuslardir. Tiirkler, Islam kurumlarmi siiratle gelistirmis,
diistincede, sanatta ve bilimde diger miisliiman devletlerin Onciileri diizeyine
yukselmislerdir. Semerkant, Buhara, Taskent, Belasagun, Kasgar, Varkent
gibi kentlerde yiizlerce medrese kurulmustur. Eskiden bilim merkezi Bagdat
iken Orta Asya Tiirklerinin Islamiyeti kabul etmelerinden sonra, diger Islam
tilkelerindeki ogrenciler, Ogrenimlerini tamamlamak icin Maveraiinnehir
dedikleri bu Tiirk tilkesine geliyorlardi. Boylece Orta Asya Tiirk Miisliiman
kentleri kisa bir siirede bilim, sanat ve egitim merkezleri haline gelmislerdir.
Islam kaynaklarmin Maveraiinnehir dedikleri Dogu ve Bati Tiirkistan

kentlerinin medreselerinde yazilmis olan sadece gilinlimiize kadar
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elyazmalarla olusan kitaplar, diinyanin en zengin yazili kaynaklaridir
(Bilhan, 1988: 13).

Timur doneminde, Maveralinnehir kentleri, 0Ozellikle, Herat,
Semerkant, Buhara gibi biiylik merkezler, medreselerinin ¢oklugu ve bu
medreseletde d6gretim veya 6grenim yapmak i¢in, buralara gelen gii¢lii bilim
adamlar1 ve bilime susamis 6grencilere genis imkanlar tanindigi konusunda
iin salmist. Timur tarafindan Maveraiinnehir yorelerine davet edilen Arap ve
franl1 bilim adamlart daha ziyade Semerkant'ta toplanmislardi. Cagin
sartlarina uygun olarak insa ettirdigi cami, medrese, rasathane, sifahane,
hamam, saray gibi mimari yapilarla iilke kiiltiiriin iin her alanmm
zenginlestirmeye calistyordu (Bilhan, 1988: 45).

“Ebr-i Sehr” yani “Bulut Sehri” nitelemesiyle anilmis olan Nisabur,
Horasan’in merkezinde en biiyilk sehirdi. Nisabur’dan sonra Tus gelir,
oradan yine Onemli bir merkez olan Serahs’a ulasilirdi. Merv, Biiyiik
Selcuklu Devletine bagsehir olmus, zirve bir sehirdi. Serahs ise Tus ile Merv
arasinda yer almis meshur sehirlerdendi (Piyadeoglu, 2008: 2-5). Horasan’in
en Onemli sehirlerinden biri de siliphesiz Herat’ti. Horasan’in bilinen en
meshur sehirlerinden biri de Belh sehridir. Tarih¢i ve cografyacu Yakubi
Belh’in Horasan’1n en biiyiik sehri oldugunu sdylemistir. Yine Ciizcan sehri,
Horasan’in bilinen sehirlerindendir.

Nisablr ve Merv, medrese, ribat, hankah ve kiitiiphaneleriyle taninmig
sehirlerdi. Bagkentlik yapmis, ticarette ilimde One ¢ikmig olan Nisabur’u
Selguklular elde {istiinde tutmustu. Kaynaklarda onii¢ kiitiiphanesi ve
buralarda besbin cilt eser oldugu rivayet edilir. Merv ise, rasathanesiyle 6ne
cikmistir. Merv’de de zengin eserlerin oldugu on kiitiiphane zikredilmistir.

Yakut el Hamevi, Horasan bdlgesinin o donemde en iinlii sehri olan
Merv'den hicri 616'da ayrildiginda s6z konusu sehirde halka agik olarak
vakfedilmis 10 adet kiitiiphane bulundugunu Mu'cemii'l-Biildan admdaki
eserinde zikrettikten sonra, diinyanin hi¢bir yerinde bu kadar se¢ilmis ve ¢cok
sayida kitabi olan kiitiiphane bulunmadigmi, vakfedenlerin ayrmtili bir
bicimde biyografilerini, bunlarin birinde 12 bin cilt kitap bulundugunu,
bizzat bu kiitliphaneden yararlandigin1 belirtmektedir. Maveraiinnehir
bolgesinde de iinlii hekim ve filozof Ibn Sina'nin yetismesinde biiyiik rolii
olan iinli bir kiitiiphaneden s6z edilmektedir. Bunu Buhara sultan1 Nuh bin
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Mansur kurmustur. Bizzat Ibn Sina bu kiitiiphaneyi anlatirken, "Bu
kiitiiphanede isimlerini daha dnce gérmedigim, bagkalarinin da gérmedigini
tahmin ettigim eserlere rastladim," demektedir (Zeydan, 2015: 196-197).

Nigabur, baskentlik yapmis, ilmin merkezi olmus en biiylik
sehirlerdendi. Selguklular 1038’de sehre hakim olunca oray1 bagkent
yaptilar. Tugrul Bey sonradan Bagkenti Rey yapmis olsa da, Sultan
Alparslan Nisabur’da daha ¢ok dururdu. Meliksah dénemi geldiginde artik
Nigébur bir ilim ve irfan merkeziydi. Bilge vezir Nizdmiilmiilk’iin eseri olan
Nizamiye Medreselerinin ilki Nisabur’da agildi. {lim ve irfan adamlarmin
orada bulunmasi sehrin sohretini zirveye ¢ikardi. Ebu’l Kasim el-Kuseyri,
Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni, Imam Gazali gibi ¢ok degerli alim ve arifler
orada bulunmaktayd:i. Nizamiye Medresesi diginda Hatuniye ve Inang
medreseleri ismiyle farkl1 biiyiik medreseler de insa edilmisti (Oztiirk, 2001:
36). ilimle birlikte elbette ticaret ve ekonmik canlilik gelmis; Nisabur renkli,
hayat dolu bir sehir olmustu.

Herird nehri kiyisinda kurulmus Herat, Horasan’in bag-bahgeleri,
saraylari, medreseleri, ilmi, sanat1 ile en giizel sehirlerindendi. Ozellikle
Timur Devleti doneminde gelisen “Herat ekolii”, Babiirliilerden Osmanli’ya
biitlin merkezleri etkilemisti. Uygur ve cagatay Tiirkgesi ile yazilan
eserleriyle, 6zellikle Hiiseyin Baykara doneminde zirveye ulasti. 1469-1506
Hiiseyin Baykara doneminde saray, cami, medrese insa edildi, Sifaiye isimli
tip medresesi ve hastane onun déneminde yapildi. Ali Sir Nevail Baykara’nin
veziriydi. Onun yaptirdigi Bag-1 Sah sarayr meshurdu. Tiirk musikisinde
Herat ekolii ortaya c¢ikti. Abdulkadir Meragi ve Gulam Sadi gibi biiyiik
musiki iistadlarmin temsil ettigi ekol, form, makam, usul yoniiyle Osmanl
doneminde de etkili olmustur. Hat, tezhip, minyatiir, cilt gibi sanatlarda da
Herat ekolii 6ne ¢ikmistir (Uslu, 1998: 216-217).

Ismini biiyiik sufi Ibrahim bin Ethem’den 4sina oldugumuz Belh sehri,
Amuderya’nin giineyinde Dehés nehri iizerinde Kihibaba dagi eteklerine
kuruludur. ilk kagitin Belh’te iiretildigi rivayet edilmistir (Yazici, 1992:
410). Hadis, fikih, tefsir, felsefe, tip, cografya gibi alanlarda yetistirdigi
alimler; tasavvuf ulularindan isimler bagdat’a Sam’a dagilarak ilmi, fikri
zeminin gelismesine biiyiik katkilar saglamiglardir. Sehir bu ilmi birikimiyle
“Kubbetii’l Islam”, “Daru’l Fikih” isimleriyle anilmasmin disinda, her
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yonilyle medeniyeti yansitmasiyla “Belh-i  Behiyye” (giizel Belh),
“Ma‘stika”, “Berh”, “Ummii’l-biladd” gibi sifatlarla anilmistir. Mevlana
Celaleddin Rimi de babasi Sultanu’l Ulema Bahaeddin Veled’le birlikte
Anadoluya Belh’ten gelmislerdir.

Allah’a cisim vasfi atfeden, ve X. yiizyllda Horasan’da taraftar
bulmus Kerramiyye goriisiiniin kurdugu medreselere karsilik, Ehl-i Siinnet
itikadinin muhafazasi i¢in Karahanlilar, Gazneliler ve Selguklular ¢cok sayida
medrese inga ettirmislerdir. Medreselerin ingas1 beraberinde kiitiiphanelerin,
hankahlarin, sifahanelerin kurulmasini getirmistir.

Nizamiilmiilk’iin kurdugu Selguklu Nizamiye medreselerinde okuyan
talebelerin biitiin masraflari, ders materyalleri karsilanmaktaydi. Medrese
insa edilirken, talebelerin barinmasi, beslenmesi, egitim ihtiyaglar dikkate
alinarak insa edilmekteydi. Dersaneleri, ¢caliima salonlari, mutfagi, hamami
her yonii diisiinelerek insa edilen kiilliyelerdi. Bunun yaninda Cuma giinleri
halka vaaz verilen, talebeler igin ibadethane olan mescidleri vardi. Tabi en
genis kiitiiphaneler de medreselerdeydi. Biitiin giderler tahsis edilmis zengin
vakiflrla karsilanmaktaydi. Burada harcanan paranin yillik altiyiizbin dinar
civarinda oldugu sdylenmistir.

Miifredat olarak Nizamiye Medreseleri, bugilinkii karsilig1 olarak
zikretmek gerekirse ilahiyat, edebiyat, siyasi bilimler, fen fakiilteleri ve
beseri bilimleri birlestirmislerdi. Kur’an, hadis, fikih, usil, kelam, hilaf]
sedel, feraiz, Arapga, edebiyat, sarf, nahiv, lugat, siir, hitabet, tarih, cografya,
musiki, hat, felsefe, r,yaziye, hendese, hesap, niicum, hukuk gibi dersler bu
medreselerin miifredat1 baglaminda zikredilebilir (Piyadeoglu, 2008: 171).

Nizamiye medreseleri, Horasan’in Nisabur, belh, herat, merv, Hargerd
veya Haf ve Busenc sehirlerinde kurulmustu. Hocalar maas sistemiyle
caligir, giderler vakiflardan karsilanirdi. Medreseler halkin her kesimine
acikti. Nizamiilmiik’iin, genglik yillarinda egitim gordiigii Nisabur’a 6zel bir
ilgisi vardi ve en bilylik medreseyi oraya insa ettirmisti.

Ibn-i Sina, 1025 tarihinde, Isfahan emiri Celaleddin Alaii’d-Devle’nin
istegiyle Hamedan’da kurdugu rasathanesinde gozlemler yapmaktaydi.
Sultan Meliksah 1074-75 tarihinde iinli gokbilimcilerin beraber calistigi
Isfahan’daki Meliksah rasathanesini kurmustu. Bu rasathanenin kurulmasi
icin teskil edilen ilim heyetinde Ebu’l Muzaffer el-Isfizari, Omer Hayyam,
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Meymun b. Necip el-Vasiti gibi doneminin en meshur alimleri vardi. Sultan
Sencer, kendisine Merv’i bagkent se¢ince Merv’de bir rasathane kurulmus;
Merv ilmin de baskenti haline gelmisti.

Bu rasathanelerin disinda, Ilhanli hiikiimdar1 Hiilagu, Nasiruddin
Tusi’ye 1259 yilinda Meraga rasathanesini kurdurmustu. Yine Ilhanl Gazan
Han tebriz civarinda Gazan Han rasathanesini kurdurmustu. Meshur bir
rasathane ise 1421°de Semerkand’da kurulan Ulug Bey rasathanesi idi
(Dayday ve Altmn, 2010: 71).

Bilim Adamlar:

Orta Asya Tiirk sehirlerinde, 6zellikle Tiirkler’in Islam’1 kabuliinden
sonra gelisen ilim ortaminda sayisiz ilim adami yetismistir. Etkileri
glinlimiize kadar devam etmis, Avrupa’nin bugiinkii uygarlik seviyesinin
temelinde yer alan aydmlanma donemini baslatmig, eserleri yiizlerce yil
asilamamis biiyiik alimler, Islam Medeniyetinin bir dénem en o6nemli
merkezleri haline gelmis Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde
yetismislerdir. Asagida bu biiyiik alimlerin birkagina ancak O6zetle temas
edilebilmistir.

Cabir ibn Hayyan: Modern Kimyanmin Kurucusu

Eldeki bilgilere Cabir’in 8.ylizyilin ilk c¢eyreginde Tas sehrinde
dogdugu yoniindedir (Kaya, 1992: 534). Kimya ilmi, onun teorik ve tecriibi
aragtirmalariyla gelismistir. Avrupa’da “Geber” ismiyle taninmigtir. Tabiat
ilimlerinde deneysel metodun oOnemi onunla anlasilmig, calismalarinda
deneye Onem vermistir. Muhtaru Resd’il eserinde, “bu kitapta
duyduklarimizi, bize sdylenenleri yahut okuduklarimizi degil; ancak tecriibe
ettikten sonra gozledigimiz seylerin ozelliklerini zikrettik” diyecektir.
Ortagag’m kimyacilar onun etkisinde kalmis; Ebu Bekir er-Razi, Ibn-i Sina
gibi alimler onu {tistad kabul etmislerdir. Oniiciincii ylizyilda Avrupa’da
baslayan terciime faaliyetleriyle Islam bilim adamlariyla tanisan Bati’da bir

3

Fransisken rahip olan Ingiliz Roger Bacon, Cabir igin “iistatlarn iistad:”
nitelemesini kullanmisti (Kaya, 1992: 534). Cafer-i Sadik’in talebesi ve bir

sufi oldugu bilinmektedir.
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Eserleriyle doguyu ve batiy tesiri altina birakmig Cabir b. Hayyan’a
atfedilen bir kismi kendisinden sonraki tarihlerde yazilmis, yaklasik ikiyiiz
eser vardir. 16. Yiizyilda yasamis Isvicreli bir kimya ve tip alimi olan
Paracelcus, cabir’in simya iizerine ¢aligmalarmi tip alanina aktararak iatro-
kimya akimmimn kurucusu olmustur. Bu akimla bitkisel agirlikli tedaviler
yerine, kimyasal maddelere dayali tedavi 6ne ¢ikmustir.

Cabir’de diger kimyacilar gibi, Aristo’dan bu yana sOylenmis olan
maddeyi dort unsurla agiklama diisiincesine katilir. Hava, su, toprak ve ates.
Kuru-yas; sicak-soguk gibi farkli nitelikler, bunlaridan meydana gelen
maddeleri de farklilagtirmaktadir. Ona gore biitiin maddeler, ugucu gazlar,
metaller, ne ugucu ne metalik ara maddeler olmak iizere siniflanabilir.
Maddeler tabiatta saf halde bulunmamakla birlikte damitma ile
saflastirilabilir. Yalnizca cansiz maddeler degil; canlilar da damitilabilir.
Suyu yediyiiz defa damittigini, bu unsurun yashk o6zelligini yok ederek,
soguk niteligini ihtiva eden saf elementi elde ettigini sdylemektedir. Kimi
organik maddelerin damitimiyla ¢esitli boya, yag ve tazlan elde edebilmistir
(Kahya ve Topdemir, 2002: 1122-1123).

el-Harezmi: Cebir Ilminin Kurucusu

Dokuzuncu yiizyilda yetisen el- Harezmi Hazar’in dogusunda
Harzem’de, yani Hive’de 780°1i yillarda dogmus; 850 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Bagdat’a ders almak i¢ine gittiginde onun yetenkli bir geng
oldugunu farkeden Halife Me’mun, Kadim Misir, Grek, mezopotamya, Hind
uygarligina ait esrerlerin bulundugu Bagdat Saray Kiitiiphanesinde idareci
yapmistir. Beyt’iil Hikme’de ¢alistigi donem, oranin kiitliphanesinde
matematik ve gokbilimi aragtirmalari yapmustir. Aritmetik cebirle ilgili
eserleri matematigin gelismesinde ¢cok dnemli bir tesir yapmustir (Kahya ve
topdemir, 2002: 1129). Avrupalilar onu Alkarismi, Algoritmi, Algorismi
veya Algorism gibi isimlerle anmaktadir (Fazlioglu, 1997: 224) Harizmi
dogdugu yere nizbetle verilen isimdir. Bazan Ebl Cafer kiinyesiyle de
anilmistir.

Asli kaybolmus olan Aritmetik kitab1 12.yiizy1l Ingiliz tabiat filozofu
Bathli Adelard’in yaptig1 Latince cevirisiyle “Hind Rakamlar1 Hakkinda”

ismiyle giiniimiize ulasmistir. Harezmi eserinde on rakamli Hind sistemiyle
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hesaplamay1 anlatmis; Batili matematik¢iler Romalilardan kalan harf-rakam
sisteminin yerine bunu kullanmay1 bdylece 6grenmislerdir. Bu hesaplama
sistemi, diislinliriimiiziin adina ithafen “algorism” adiyla anilmigtir.

Harezmi, bagkanlik yaptig1 ilm1 heyetlerle bilimsel ¢alismalara imza atmistir.
Sam Kasiyun rasathanesi heyetiyle Sincar Ovasi’nda yaptiklar ¢alismayla
yerkiirenin bir derecelik meridyen yayi uzunlugunu oOl¢miis; baska bir
heyetle Hindistan’da rakamlar {izerine calismis; ordan dondiikten sonra
“sifir” rakamini bularak matematik ve diger bilimlerin en 6nemli meselesini
halletmistir (Sarthan, 2007: 151).

Harezmi, “el-Kitabii’l-Muhtasar f1 His[Ibi’l-Cebr ve’l-Mukabele”
ismiyle cebir ilminde yazilmis ilk miistakil eserde, birinci ve ikinci
derecedeki denklemlerin ¢6ziimlerini, binom c¢arpimlarini, muhtelif cebir
proplemlerinin ¢oziimii ve miras hesaplarin1 ele almistir. Denklemleri
¢ozmenin kural ve ydntemlerini tespit etmistir. Ona doneminde “Ebu’l
Cabir” yani cebirin babasi denmekteydi. Usturlabin yaipm ve kullanimi
anlatan iki eseri gilinlimiize ulasmamaistir. Sade matematikte degil, gok
biliminde ve cografya alaninda da eserler yazmis bir alimdir. Gezegen ve
yildizlarm konumlarini bildiren zicler hazirlayan Harezmi’nin yirmiye yakin
astronomi ile ilgili eseri oldugu bilinmektedir. Latinceye “Alkhorisme”
seklin gecen isminden “alogaritma”, “logaritma” ve “cebir” terimleri
cikmigtir (Karakas, 2009: 124).

el-Fergani: Matematikci ve Astronom

El-Fergani 9. Yiizyilda Bagdat’ta ¢aligmis olan ilk gok bilginlerinden
biridir. Tirkistan’da Fergana’da yetisen Fergini 870’de Bagdat’ta vefat
etmigtir. Avrupa dillerinde ad1 “Alfraganus” olarak zikredilmektedir.

Fergani, arz derecelerinin uzunlugunu hesapladi. Giinegin de
gezegenler gibi, fakat onlardan ayri olarak ters tarafa seyahat eden bir
yoriingesi oldugunun ilk defa kendisi farkina vardi. Giines yoriingesinin
egilim acisin1 (eliptik meylini) de tespit etmek serefine nail olmus bir
alimdir. Onun kaleme aldig1 astronomi ilmine ait “Cevami‘u ‘ilmi’n-niicim
ve usalii’l-harekati’s-semaviyye” eseri, hem muhtevasi, hem de sistematik
ve {lislup yoniiyle Batiy1 en ¢ok etkileyen astronomi kitab1 olmustur (Kaya ve
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Selhub, 1995: 378). Asya ve Avrupa’da yedi asir alaninda kaynak eser
olmustur (Karakas, 2009: 130).

Ebu'l-Vefa El-Buzcani: Trigonometri Ilminin Kurucusu

“Miihendis” ve “Hasib” lakaplartyla da anilan Buzcani, imine nispet
edilen Buzcan’da 940 yilinda dogdu. Buzcan, Heratla nisabur arasindadir.
Vefati 997 veya 998’de Bagdat’ta olmustur. Dicle’nin iki yakasina ikinci
Abbasi halifesi Ebu cafer el-mansur tarafindan 8. Yizyilda kurulan
Bagdat’in kurulmasiyla gelisen matematik ve astronomi ilminin son biiyiik
temsilcisi bir Tiirk alimi olan Buzcani’dir. Bagdat’a gittiginde 19 yasindayda.
Sabir bin Kurra’nin talebesiydi.iiveyhoglu Adud ed-Devle tarafindan
Bagdat’a c¢agrildi. Onun oglu Melik Serefii’d-Devle’nin kurdurugu
rasathanede el-Kiihi yonetiminde ¢alismalar yapti. Yazdigi “Kitab el-Kamil”
yani “El-Mecisti” eserinde trigonometri ve astronomi konularini ele aldi.
Asronomiye dair meseleleri zarifce ele alip, agik ve net ¢oziimler liretti.
Onun astronomi eserlerinden olan “El-Zic el-Samil” eserine, Osmanl
astronomlarindan Seyyid Hasan b. Ali el-Kiimnati tarafindan yazilan serh,
Celebi Mehmet’e sunulmustur. Yildiz rasatlari icin ilk defa duvar kadrani
yapan kisinin Buzcani oldugu rivayet edilmistir.

Trigonometri alaninda “tanjan” kavramini ilk ortaya atan kisidir.
Trigonometri cetvellerinde Batlamyus’un virgiil sonrasi ii¢ haneye kadar
dogru verdigi degerler, sekiz haneye ¢ikarmistir. Gézlemlerinde ekliptigin
egilimin 6lgmiig, mevsim siireleri arasindaki farklart bulmak i¢in giin-gece
esitligini gozlemis, Bagdat’in enlemini belirlemis, Biruni ile 997 yilinda aya
tutulmasi gozlemleriyle Harezm ve Bagdat arasi tutulma zamaninin bir saat
farkla oldugunu ortaya koymuslar, bu bilgiyle iki sehir arasindaki boylam
farklarin1 hesaplamislardir. Ayrica aym tutulma agisini 230 37’ derce olarak
belirlemiglerdir. Ay iizerine ¢aligmalarindan dolayi, Ay’da bir kratere adi
verilmistir. El-Mecisti kitabinda Bagdat’in kiblesini matematik yontemle,
tanjant usuliinii kullanarak tesbit etmistir (Karakas, 2009: 170).
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“Bilgi Ummam”  Biruni:  Cografyaci, Astronom,

Matematikci, Fizikci, Tipci, Tarihci Antropolog

Ebu’r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Birini, onuncu yiizyilin
ikinci yaris1 ile onbirinci yiizyilin ilk yarisinda yasamis; yasadigi asra adini
vermis ve linii ¢aglar1 agmig Tiirk kokenli bir Miisliiman bilgedir. O da diger
bircok selefi, cagdas1 ve halefi gibi bu giin Ozbekistan, Tacikistan ve Iran
smirlarma  yayillmig genis bir cografyayr kapsayan Horasan ve
Maveratinnehir mmtikasinin miinbit kiiltiir muhitlerinde yetismis ve bu giin
Afganistan sinirlari iginde kalan Gazne’de vefat etmistir.

Sekseni agan omriinde evlenmeye firsati olmadi. Seyahatte olmadig:
zamanlar kitap okumaktan bagini kaldirmaz, yilda iki kez bayramlarda
disariya ¢ikardi.

Biruni, isyanlarin ve siyasi entrikalarin belirledigi kasirgali bir
diinyada yetisti. Ama bilime olan tutkusu ve samimi bir Miisliiman
entelektiieli olmasi onu ¢aginin ilerisine tasidi. Biruni akla ve mantiga 6nem
veren bir diisiiniirdii. Ifradii’l Makal adli eserinde “burhan, kiyasin sthhati
iizeredir” diyerek, saglikli akil yiirlitmenin énemine isaret eder. Eserlerinde
uzmanlara hitap etmistir. Ele aldigi konular1 derinlemesine inceler ve soyle
baglar: “Bunu bilmek istiyor ve aslina iniyoruz”.

Hayatina dair:

Tam adi Ebu'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini olan Biruni,
362/973 tarihinde bugiin Ozbekistan smirlari iginde kalan Harizm bélgesinin
bagsehri Kas’ta dogmustur. Dogdugu yer olmasi hasebiyle Birun’a atifla
anildi. Heniiz kiiclik yasta yetim kaldigi, odun toplayarak gecimini temin
eden annesi tarafindan biiyiitiildiigii rivayet edilmistir. Basit ve sade bir
aileden geldigi, hayatmin ilk yillarinda anne ve babasini kaybettigi bazi
siirlerindeki bilgilerden anlasilmaktadir. Kendisinin de anlattigi gibi o,
cocuklugundan itibaren ilme tutkun ve 6grenmeyi seven birisi idi (Bakir,
2004: 211).

O doénemde bu bolgede hiikiim siiren Harzemsahlarin sarayinda
ilkdgrenimini gordii ve ilk caligmalarmi yapti. Ik rasadmi 17 yasinda Kas
yakinlarindaki bir kdyde yapti. 18 yasinda enlem hesaplar yapabilecek
seviyede bilgi donanimina sahipti. Harezm {ilkesinde bas gosteren karigiklik
ve saltanat miicadeleleri sebebiyle bir miiddet Tahran yakinlarindaki Rey
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sehrinde kaldi. Bu dénemde yoksulluk ve sikint1 ¢ektigini bir kasidesinde
dile getirdigi bilinmektedir. Daha sonra o civarda hiikiim siiren Biiveyhid
Siilalesinin saraymda ilmi faaliyetlerine devam etti. O donemde Hazar Golii
kiyismdaki Gilan (ya da Cilan) sehrine de gittigi ve buranin hiikiimdar ya da
valisine eserlerinden birini ithaf ettigi bilinmektedir.

Biruni, 387/997’de tekrar Kas’a donmiis ve ardindan Samani
Hiikiimdari’nin daveti {izerine Buhara’ya gitmistir. 998°de Hazar Golii’niin
giineydogusunda bulunan Curcan’daki tahtina ikinci defa gegen Ziyarilerden
Kabus bin Vagmgir’in hizmetine giren Biruni, Kabus’u pek sevmese de ilme
verdigi 6nem sebebiyle sarayinda bir miiddet kalmig ve basarili ¢alismalar
yapmuistir. 1k biiyiik eseri olan el-Asaru’l Bakiye’yi bu dénemde viicuda
getirmis ve Kébus’a ithaf etmistir. Kabus un kat1 kalpliligi sebebiyle onunla
daha fazla calismak istemez ve Giirgeng’te (“Kohne Urgeng” adiyla
bilinmektedir) Harizm’i idare eden Ebu’l Hasan Ali b. Me’miin’un
400/1009°da daveti iizerine Me’munogullari’nin hizmetine girer. Ebul
Hasan’m 6liimii {izerine onun kardesi Harizmsah Ebu’l Abbas Me’mun b.
Me’mun ile birlikte ¢alisir.

Gazneli Mahmud, 407/1017°de Harizm’i iilkesine katinca,
Harizmsahlarla yakin iliskisi dolastyla Biruni’yi bir miiddet g6z hapsinde
bulundurmus daha sonra yiiksek ilmi sayesinde itibar1 iade edilmistir.
Mahmut onun i¢in “sarayimizin en degerli hazinesidir” derdi. Bu donemde
Gazne’nin enlem ve boylammi 6lgmils, Gazneli Mahmud’un ihsan ve
ikramina mazhar olmustur. Gazneli Mahmud’dan sonra yerine gecen oglu
Mesud déneminde de Gazne sarayinda ¢alismis ve bu donemde Gazneliler’in
fethettigi Hindistan’a gitmis, orda uzun miiddet bulunmus, Sankstrit¢e’yi
O0grenmis, jeolojik gozlemler ve astronomik rasatlar yapmigtir. Bu dénemde
Kitabu’t-Tahkik ma 1i’l-Hind’i ve astronomi alaninda bir saheser olan el-
Kanun’u yazmigtir. Bu kitabin1 sultan Mes’ud’a ithaf etmistir. Sultan
Mesud’un 6liimiiyle tahta gegcen Mevdid’a da iki kitap ithaf eden Biruni’nin
son eseri tip ve eczacilik tarihinde 6nemli bir yeri olan “Kitdbu’s-Saydala”
adli eseridir. Bu eseri yazdiginda 80 yasini1 gegmis oldugu bilgisi, yine ayni
kitaptaki kendi notunda yer almaktadir.

Maveraiinnehir dolaylarini, Iran, Afganistan ve Kuzey Hint-Pencap
bolgesini, Harezm iilkesini gezip goéren Biruni’nin Arabistan ve Nil’in
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jeolojik durumlar1 hakkinda verdigi bilgilerden hareketle Hac yolculugu
dolayisiyla buralar1 da gordiigii tahmin edilmektedir. Ikinci vatanim dedigi
Gazne’de, 443/1051°den sonraki yillarda, muhtemelen 453/1061 yilinda, 80
yasin1 gegmis bir halde, son nefesini vermeden 6nce, 6grenmek istedigi dini

bir meseleyi 6grenip gozlerini hayata dylece yummustur.

Yetistigi Cevre: Hocalari, Cagdaslar1 ve Talebeleri
Miladi 7.-8. yiizyillara gelindiginde islam alemi terciimelere doymus

ve tercime doneminden tahlil ve terkip donemine hatta icat donemine
gecilmistir. El Harizm1, Ebu Abdullah el Battani gibi matematikgiler cebiri,
trigonometriyi gelistirmisti. Halife Me’mun’un olusturdugu astronomlar
heyeti, bir diinya derecesini hesapladilar. Ebu’l Fergani astronomi kitab1
yazdi. Siileymanii’t Tacir, Uzak dogu’ya ticaret esyast gotiirdi ve Cin
Seyehati’ni yazdi. Muhammediil Mukaddesi Ispanya disinda kalan biitiin
Islam cografyasini gezerek 985°te “Islam Iimparatorlugu’nun Tasviri” eserini
kaleme ald1. Biruni’nin Hindistan’a dair eserinden 6nce, islam diinyasimnin en
biiylik cografya eseri idi.

Biruni, bdyle bir sosyo-kiiltiirel miras1 devralmisti. islam medeniyeti,
ilme biiyiik énem veriyordu ve bu isin sorumlulugunu hangi cografyada
olursa olsun, 6zellikle ve oncelikle donemin hiikiimdarlari tistlenmekteydi.
Nitekim Biruni’yi de Harizmsahlar siilalesinden cebir ve fen ilimlerinde
doneminin taninmig hocast olan Emir Ebu Nasr Mansur bin Ali bin Irak,
himayesine almis ve ilk “iistad’” olmustur. Biruni, Ali bin Irak’dan Oklit
geometrisiyle Batlamyus astronomisini okumustur. Ebu Nasr’in trigonometri
konusunda caligmalar1 oldugu bilinmektedir. Abdussamed bin Abdussamed
el-Hakim’den de dersler alan Biruni’nin uzun siireli bir 6grenim hayati
olmadigi, daha ¢ok ilmi tecessiisii sayesinde kendini gelistirdigi tahmin
edilmektedir.

Biiveyhid hiikiimdar1 Fahrii’d-Devle’nin maiyetinde bulundugu siralarda
astronom Ebu Mahmud Han el-Hocendi’nin Rey sehri civarindaki bir dagda
yaptig1 Fahri Sekstanti’nin 6l¢iim ve gozlemlerinde, zikredilen astronomla
birlikte c¢alismis (994-997) ve bu sekstanti tanimlayan ve Olglimleri el-
Hocendi’den 6grendigi sekliyle anlatan bir risale kaleme almistir. Hocalari
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arasinda, Giirgeng’te iken ilmi konularda miisavere ettigi Ebu'l-Hayr el-
Hammar’1 da saymak gerekir.

Kas’a geri dondigi 997 yilinda, daha once kararlagtirildig: iizere
inlii matematik¢i Ebu’l-Vefa el-Buzcani (940-998) ile bulusarak ay
tutulmasmi goézlemlemislerdir. Ebu’l Vefa’nin Biruni’den 33 yas biiyiik
oldugu goz oniinde tutulursa, bunun bir ekip ¢alismasi olmakla birlikte Ebul
Vefa’nin da Biruni’nin hocalar1 arasinda sayilmasi geregi hasil olmaktadir.
Nitekim Ebul Vefa’nin Harizmi’nin cebir ve matematikteki buluslarini
onemli dl¢lide gelistirdigi ve Battani’nin trigonometrisinin girift kisimlarimi
acikliga kavusturdugu bilinmektedir. Ote yandan birgok kaynakta Ebu’l-
Vefa’nin ad1 Islam diinyasinin en biiyiik trigonometricisi olarak geger.

Bununla birlikte, Biruni, Mekalid ilm el-Hey’e (Matematiksel
Astronominin Temel Prensipleri) adl eserinde, donemin
trigonometricilerinden el-Sizci ile de temas kurdugunu ve hocasi ibn Irak’la
Ebul Vefa’nin temasimi sagladigii anlatmaktadir. Buna gore Biruni, hocasi
Ibn Irak’dan Sizci’nin gelistirdigi azimut hesaplamalarini ispatla destekleyen
metot gelistirmesini istemis ve sonucu ebu’l-Vefa’ya bildirmistir. Ebul Vefa,
Biruni’den kitab1 kendisine gondermesini istemis ve kitabi inceledikten
sonra Ibn Irak’m kendisine nazaran eski metotlar kullandigini belirtmistir.
Bu sirada ayni1 konuya iligkin olarak el Hucendi ile de gdriismiis ve onun
kitabini da incelemistir. Yine ayni donemde Kusyar adli bir matematik¢inin
de aynmi konu iizerinde calistigini tespit etmistir. Ilgingtir ki o donemde de
intihal vakalar1 olmakta ve Biruni buna deginmektedir. Anlattigina gore,
Ebul Vefa el-Sumit eserinin bir boliimiiniin kendisine ait oldugunu
sOylemis, El-Hucendi ise, Ebu’l Vefd’nin eseri iizerinde hak iddiasinda
bulunmustur. Kusyar, yaptiginin bagka alimlerin ortaya koyduklarii bir
araya getirmek oldugunu sdylemistir. Biruni, hocasi Ibn-i Irak’in kendi
basarilarina bagka kimselerin ship ¢ikmasina aldirmayacak kadar miitevazi v
comert oldugunu zikretmigtir. Bu tartigmalar, Biruni’nin déneminde, farkli
sehirler, hatta farkli iilkelerde yasayan ilim adamlar1 arasinda yogun bir
irtibat, ilmi tartisma ve ortak ¢alisma zemini oldugunu gdstermektedir.

Biruni, “fazil delikanli” diye bahsettigi cagdas1 Ibni Sina (980-1037)
ile de mektuplasmis ve fikir alisverisinde bulunmustur. Ibni Sina
mektuplarinda Biruni’yi tenkit edebilmis; onn tek tek olgular {izerinde
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yogunlasarak, bu tutumunun biitiinligii gérmesini engelledigini sdylemistir.
Birui ise ince bir latifeyle, gergeklerin ayrintilarda ve teklerde oldugunu
belirtmistir. Bu fevkalade entelektiiel seviyeyi gosteren mektuplagmalar,
glniimiiz fizik kavramlarinin  ¢ogunun ayrmntili  ¢oziimlerini ihtiva
etmektedir. Bu yazismalara sonradan Ibni Sina’nin 6grencisi Ma’sumi de
katilmigtir. Biruni’nin Tathim eserini Persli bir 6grencisi olan Rayhana bint
al-Hasan isimli kiz talebesine ithaf etmis olmasi da donem hakkinda
aydinlatici bir bilgidir.

Talebeleri arasinda Ebu Hamid Ahmed bin Muhammed en-Nehsei’nin
adindan kendisi bahsetmigtir. Yine Omriiniin son donemlerinde adi
bilinmeyen Yunanh bir talebe ile de calistigi rivayet edilmektedir. Gazneli
Mesud doneminde, Sultan Mesud’un ilmi meselelere ilgisi bulundugu ve
Biruni ile astronomi ve matematik konularinda sohbet ettikleri bilinmektedir.
Yine Hindistan yillarinda buradaki Hintli ilim adamlarindan Sanktritce ve
Hint astronomisi okumus, kendisi de onlara Yunan geometri ve cografyasini
Ogretmistir. Tip alaninda, kendisinin Dioscorides, Calinos gibi Yunan
hekimlerini ve Yahya bin Masuye, Maserciye, Muhammed bin Zekeriya er-
Razi ve Ebu Zeyd el Errecari gibi tip alanindaki Islam bilim adamlarmi
okudugunu biliyoruz.

Eserleri ve Bilim Tarihinde Biruni’nin Yeri
Biruni’nin yasadigi donem ve giiniimiiz bilim tarihi agisidan iig

onemli 6zelligi vardir: Bunlardan birincisi, yasadig1 ve ilgilendigi cografya
iizerinde o zamana kadar gelmis gegmis medeniyetlerin izini siirmiis olmasi
ve Ozellikle Hint medeniyetine ait bilgi hazinesini gdzlemlerini de katarak,
yani yorumlayarak Islam diinyasina; dolayisiyla da Bati diinyasina
kazandirmis olmasidir. Biruni’nin ikinci temel hususiyeti, astronomi ve
trigonometri ilmi ile ilgili olarak gelistirilen buluslar hakkinda derlemeler
yapmis olmasi ve kendisinin de bu alanda katkida bulunmus olmasidir. Bir
diger onemli 6zelligi ise tip ve eczacilik alaninda kendinden onceki bilgi
birikimini zikrettikten sonra, kendi bulusu olan ilaglarin genis bir dokiimiinii
yapmasidir. Yerbilimine iligkin gozleme dayali ilk arastirmalar da Biruni’ye
aittir. 18 yaginda enlem hesaplar1 yapabilecek donanima sahip olan Biruni,
Diinyanin Yarigapini hesaplamistir.
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ilk onemli eseri Asarul Bakiyye’dir; farkli kiiltir sahalarinda
kullanilan takvimler, Iran, Suriye, Yunan, Yahudi, Hristiyan Saba ve Arap
takvimlerini ve bayramlarimi giiniimiiz ifadesiyle “nesnel” bir bakigla
acistyla yazmistir. Asar’in mukaddimesinde soyle der: “Ister eski adetler,
ister siyasi davranislar, ister rekabet ya da karsidakini etki altina almak istegi
olsun, insanlar1 gercegi gOrmez hale getiren her tiirli sebebi ortadan
kaldirmalry1z”.
Sultan Mesut’a astronomi tablolar1 hazirlamis; usturlab, planisfer hakkinda
ve yildizlarin hareketlerini gosteren kiireler {lizerine yazilar yazmistir.
Karekok almayi, ozgiil agirlik caligmalarmi, geometri ilmine teoremlerin
ispatii1 getirmistir. Bir astronomi ansiklopedisi, birer cografya, astronomi ve
matematik hiilasas1 yazmustir. Birlesik kaplar teoreminden yararlanarak
memba sularmin ve artezyen kuyularinin calismasini izah etmistir. Onun
emsalsiz eserleriyle Islam kiiltiirii 11. yiizyilda zirvesine ¢ikmustir.

Felsefe ile ilgilenmis fakat felsefi konularda bogulmamisti. Ona gore
meseleler, felsefede “ilk sebep” olarak zikredilen Allah’a ve O’nun mutlak
kudretine dayanmaktadir. Biruni’ye gore bir bilim dali i¢inde elde edilen
sonuglar bizi “insanin var olusunun amac1”, “evrendeki varligm baslangici
ve sonu” gibi meselelerin cevabina gotiirmez. Ciinkii insan bilgisi, izafi,
mahdut ve ihtimallidir. Gegici, degisebilir ve sinirli bilgiye sahip olan
insanin bilim ya da felesefi ¢alismayla ulastig1 sonuglarin evrensel, kesin,
mutlak dogrular oldugu hayaline kapilmasi dogru degildir. Mutlak ilim
sahibi yalnizca Allah’tir. "Sizin ilahmiz yalnizca Allah'tir ki, O'nun diginda
Ilah yoktur. O, ilim bakimidan herseyi kusatmustir." (Taha: 98). Bilimsel
cergevelerin  kurulusunda ve ilmi yolla elde edilmis sonuglardan
genellemelere giderken bu Mutlak Dogru’dan bize aktarilmis yol gdsterici
olan Kuran’in rehberligine ihtiya¢ vardir. Tabiat bilimleriyle ilgilenmek,
Allah’1in kevni ayetlerini okumaktir.

Biruni, Arapca, Farsca, Ibranice, Yunanca, Cince, Sanskritce,
Rumca, Siiryanice gibi dilleri iyi derecede bilmekteydi. Matematik,
astronomi, geometri, tip, fizik, kimya, eczacilik, tarih, cografya, dilbilimi,
etnoloji, jeoloji, dinler ve karsilastirmali mezhepler tarihi, antropoloji gibi
otuz kadar ilim dalinda eserler vermistir. 180 kadar eseri oldugu
bilinmektedir. Biruni’de ilim tabii bir ihtiyactir. Rivayet edilir ki, Gazneli
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Sultan Mesud’un kendisine yolladig1 bir fil yiikii glimiis liraya bakmamus;
devletin hazinesine tekrar yolamistir.

Biruni, Dogu-Bat1 analizi sadedinde, medeniyet diinyasint Dogu ve
Bati olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore Islam medeniyeti, eski
Yunan’dan sonra Bati medeniyetinin devami olarak gelismistir. Cinlilerin,
Tiirklerin ve Hintlilerin Dogu medeniyetinin temsilcileri oldugunu; Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii ile Islam medeniyetinin ¢ok genis bir alana niifuz
etmesinden dolay1 insanligin 6zellikle bilimin biiylik kazanglar elde ettigini
sOylemistir.

Biruni, Islam medeniyetinde, kendini entelektiiel bilimlere (ultim el-
akl) adayan ve Islam &ncesi kiiltiirlerin bagarilarini birlestirerek, onlar1 Islam
ruhunda gelistirenlerin en Miisliimanidir, denilebilir. Islam’in tasavvufi
yoniine iliskin akli sezgi ve nefs tezkiyesi yolunu izlememistir. Biitiin
samimi Miisliimanlar gibi, sifi ruhuna saygi duymus fakat kendisi istirak
etmemigtir.

Tiirk¢e’ye maalesef ¢evrilmemis olan sayisiz eseri
Bati dillerinde defalarca basilmistir. The Unesco
Courier dergisi, Haziran 1974 te kapak konusu olarak
aldig1 Biruni i¢in su nitelemeleri kullanmigsti: "1000
yil dnce Orta Asya'da yasayan evrensel dahi Biruni;
Astronom, Tarih¢i, Botanik¢i, Eczacilik uzmani,

By Jeolog, Sair, Miitefekkir, Matematikgi, Cografyaci ve
! Hiimanist" (Uyanik ve Aksoy, 2014: 27). Biruni, Bat1
* dillerinde “Alboron” olarak anilmaktadir. O biitiin

zamanlarin en biiyiik bilim adamlarindan biridir.

Uzun hayati boyunca pekgok siyasi karmasa ve de§isme goren
Biruni’nin ilgi alanlarinda da degismeler oldu. ilk zamanlar ilgisi astronomi
ve matematik {izerine yogunlast: ve bu alanlarda Islam bilimlerinin en biiyiik
otoritelerinden biri oldu. Daha sonra ilgisi kronoloji ve tarihe kaydi. En
sonunda ise, optik, tip, mineroloji, ve Kitab el-Seydane kitabinda goriilecegi
gibi farmakolojiye kaydi. Biitin bu degismeler boyunca din ve inang
iizerindeki ilgisi ayni kaldi. Karsilastirmali dinler {izerine eseri bu alana en
onemli katkilar1 sunmaya devam etmektedir (Nasr, 1985: 124-125).
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“Kitabii’s Saydele fi’t Tib” seksen yasini astig1 bir donemde son
eseri olarak yazmistir. Hem dogu’nun, hem bati’nin “Ustad” olarak andig
Biruni, ¢ok ¢esitli dallardaki akademik calismalarini, Gazne’de 1051
tarihinde hayata gozlerini yumuncaya kadar kadar siirdiirdi. Bilindigi
kadartyla hi¢ evlenmedi bir alimin olmasi gerektigi gibi, “diinya
zevklerinden uzak” yasadi.Biruni’nin adi, Ay’da bir kratere verilmistir.
Ozbekistan’m  Taskent ve Afganistan’in Kapisa kentlerinde birer
iiniversiteye, Ebl Reyhan el-Birini adi verilmigstir (Dayday ve Altin, 2010:
101-103).

Biruni’ye ait kaynaklarda tesbit edilebilen astronomiye dair 35;
usturlaplar lizerine 4; kronoloji ve zamanin 6l¢limiine dair 5; cografyaya dair
9; kurucusu oldugu bilim olan jeodezi ve harita teorileri iizerine 10;
matematik alaninda 15; tip ve farmakolojiye dair 2; meteoroloji alaninda 1;
degerli taglardan ve minerallerden bahseden 2; tarih {izerine 4; hindistan’la
ilgili antropoljik eser 2; din ve felesefeye dair 3; edebiyat alaninda 16;
biiyliye dair 2; herhangi bir siniflanmaya tabi tutulmamis 9 olmak {izere 146
eser zikredilmektedir. Altis1 astronomiye dair olmak {izere 22 eseri
gliniimiize ulagmistir (Tiimer, 1992: 212-213; Uyanik ve Aksoy, 2014: 27-
28; Dayday ve Altin, 2010: 101-103).

Biruni der ki, “Anlattiklarim arasinda gercek dis1 olan varsa Allah’a
tovbe ederim. Razi olacagi seylere sarilmak hususunda Allah’dan yardim
dilerim. Batil olan seyleri 6grenip onlardan korunmak igin de Allah’dan
hidayet dilerim. Iyilik O’nun elindedir”.

ibn-i Sina: Biiyiik Tiirk Filozofu, Tip Alimi

Ismi Avrupa’ya Latince sdyleyisle “Avicenna” olarak gecmistir. ibn-i
Sina, islam Aleminde ise “el-Seyh el-Reis” ismiyle anilmistir. El-Seyh el-
Reis, ilim, felsefe ve tip alaninda rakipsiz olusunu, biricikligini vurgulayan
ve “bag alim”, “bilginler bilgini” anlamlarinda kullanilan bir tinvamidir. Bir
kiiltiir tarihcisi ve devlet aami olan Kifti, "Ihbaru'l-Ulema bi Ahbaru'l
Hiikema" adli eserinde Ibn-i Sina igin "es-Seyhu-r-Reis iinvanini kullandim.
¢linkii Ibn-i Sina'ya verilen bu iinvan onun isminden daha meshurdur." Der
(Bolay, 1998: 2). Hiiccet el-Hakk olarak da anilan ibn-i Sina, biitiin Dogu
diinyasinda “tabibler Sultan1” olarak adlandirilmistir (Nasr, 1985: 205).
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Babas1 Belh’li, annesi Buhara’li olan ibn-i Sina, 980 yili civarinda,
Buhara’ya bagli Harmaysan kentine yakin Afsana kdyilinde dogmustur. Sekiz
yasindayken Kur’an’1 hifzeden Ibn-i Sina, ¢ocuk yaslarindan itibaren Islami
ilimlerle birlikte diger ilimleri de tahsil etmistir. Cocukluktan itibaren
ibadetlerine devam eden Ibn-i Sina, kendi ifadesiyle calisirken anlamakta
zorlandig1 bir meseleyle karsilagtiginda hemen camiye gider, namazin
akabinden Allah’a karanlik ve anlasilmaz meseleleri aydinlatip kolay kilmasi
icin dua ederdi. Boylelikle anlasilmazlar anlasilir olur; karanlik meseleler
aydinlanirdi. Alim, ilmiyle amil olan kisidir tanimma uygun olarak o da
ogrendigi ilmi ibadet olarak hayata aktarirdi. Onun baz1 baska filozoflar gibi,
Omriiniin sonlarina dogru mistik bir hale geldigi; sufilestigi bilinmektedir.
"[sarat" adli eserinin son bdliimii olan "Makamatii'l-Arifin" de tasavvuf
konusu anlatilmistir. Ibn-i Sina'ya gore "Ibadetlerin en iistiinii namaz ve
nrugtur. lyilikterin en faydalis1 sadakadir. Hikmet faziletlerin anasidir.
Allah"1 bilmek evveller evvelidir. Giizel sdyleyen Allah'a yiikselir. . . "

Kendisini su ifadelerle tanitir:

“Harmeysen Koéyii'niin yakiminda bir koy vardi: Efgene. Babam
Efsene’de bir hammla eviendi. Once ben 980 yihnda, sonra da erkek
kardegim Efsene’de diinyaya gelmistir.

Daha sonra ailemiz Buhara'ya yerlesti. Ben bir muallimden Kur’an ve
edebiyat dersleri aldim. 10 yasina geldigim zaman Kur'an't ezberledim ve
edebiyati da tamamiyla 6grendim.

Daha sonra mantik, geometri, fizik, metafizik ile mesgul oldum.

Sonra tip ilmine ragbet ettim. Bu konuda yazilmis olan kitaplar:
okudum. Kisa zamanda bu konuda sivrildim. O derece ki tip iistadlari, biiyiik
tip adamlart benden tip ilmi okumaya basladi. Bir yandan bunlara ders
veriyor, bir taraftan da hastalari tedavi ediyordum. Bu siralarda kazandigim
pek cok tecriibeyle bir¢ok ilacin bulunmasinda ve tespitinde basarili oldum.
Boylelikle tedavi yollari ve metodlart tarif edilemez bir bigimde bana
agulyyordu. Bu esnada ben on alti yaslarinda bir ¢ocuktum.” On alti
yasindaki bu cocuk ileride “Tababetin hiikiimdar” seklinde anilacak olan
Ibn-i Sina’yd: (Toros, 2013: 68).
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Biitiin bunlar1 yaparken gece ve
glindiiz uyumadigini sdyle ifade eder:
“Bu siire iginde biitiin olarak higbir gece
uyumadim ve giindiizleri de, ilim'den
baska bir seyle mesgul olmadim.
Kitaplari, 6ntime topluyordum; baktigim
her vesika (huccet)'dan analoji onciilleri
(mukaddemat Kkiyasiyye) tesbit ediyor
ve onlar1 bu kitaplar (zuhur) iizerinde
() diizenliyordum. Sonra da, muhtemel

olarak sonug verecek olanlara bakiyor ve o meseledeki dogruluk benim igin
gerceklesinceye kadar, onun Onciillerinin sartlarina dikkat ediyordum. Ne
zaman bir mesele konusunda tereddiit eder de, kiyas konusunda orta terim'i
bulmagi basaramazsam (azfiru), Cami'ye giderek namaz kilar ve herseyi
Giizel Yaratan (Miibdi el-kiill) Tanriya yalvarirdim. Ta ki o gii¢liigii bana
acsin (agik yapsin) ve zor olan seyler kolaylagsin ...” (Keklik, 1981: 12).
(Ibn-i Sina’y1 calisirken gosteren minyatiir, Siiheyl Unver arsivinden,
Kaynak: http://www.genelturktarihi.net/ibni-sinanin-turklugu)

Ibn-i Sina insanlik icin gelmis olan biiyiikk dahiler ve hakim
filozoflardan birisi olarak kabul edilmektedir. Felsefede Farabi'yi takib
etmigtir. Ancak Farabi ile Gazali arasinda gegit sayilabilir. Orta Cag
Avrupasi'ni giddetle etkilemistir. Kitabii'n-Nefs'inde psikolojinin kurucusu
olarak goriiliir. ibn-i Sina tip alaninda gok biiyiik bir sohrete sahiptir. 16
yasinda bir tabip olarak iistiin basar1 kazanmis, kendisinden yasca biiyiik
meslektaglarina ders okutmustur. Tip konusundaki biiyiik eseri "Kanun" ¢ok
meshurdur. Bu eser alt1 asir Dogu ve Bat1 hekimligine hakim olmus Asya ve
Avrupa tiniversitelerinde onun eserleri okutulmustur (Bolay, 1998: VI-VII).

Ibn-i Sina, bir ¢ok bilgini, sanatkar: kendine ¢eken zengin bir kiiltiirel
hayatin oldugu Buhara’da ¢ok iyi bir egitim aldi. Fikih, kelam ilminin yam
sira mantik, felsefe ve matematik 6grendi. Bu arada tip egitimine de bagladi.
Egitimi sirasinda Ibn-i Sina, Samanogullar1 sarayindaki kiitiiphaneden gok
yararlanmistir. O siralarda onsekiz yasinda olan Ibn-i Sina, Maveraiinnehir’e
hakim olan Samanogullarindan Sebiik Tekin’i (II. Nuh bin Mansur)
hastaligini (donemi; 976-997) basar1 ile tedavi edince, kiitiiphanenin
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midirliigiine atandi.  Mansur’un Oliimiinden sonra baslayan siyasi
kargasalar sonunda Buhara’dan ayrilan bilgin, 1005 ile 1012 arasinda 6nce
Harezm’de Urgeng kentinde yasadi. Burada, yer’in evrenin merkezinde yer
almasmin nedenlerini agiklayan, Kiyamii’l-Arz fi Vasat’il-Sema adl1 eserini
yazdi. Gazneli Mahmut’un daveti iizerine gittigi Ciircan’da (1012-1014) el-
Ersad el-Kiilliye (Genel Gozlemler), Muhtasarel-Majisti (Almagest Ozeti)
adli eserleri ile Ciircan’in boylamini belirlenmesi hakkindaki inceleme
yazisini kaleme aldi. 1014 ile 1015 arasinda Rey kentinde yasayan Ibn-i
Sind, Biiveyhogullarmin pargalandigi ve kiigiik emirliklere ayrildigi bu
donemde, bir emirlikten digerine siginarak, ¢cok zor bir hayat yasadi. Daha
sonra, Isfahan, Hemedan ve Yezd eyaletinin emiri Alaiiddevle ebu Cafer
Kakuya’'nin doneminde, 1015- 1024 yillar1 arasinda Hemedan’da, 1024
yilindan 6liimiine kadar da Isfahan’da yasadi.

Alaiiddevle ile yakin arkadas olan ibn-i Sina, bir giin ona eski gok
gbzlemlerine dayanarak yapilmis olan geleneksel takvimlerin eksiklikler ve
yanliglhklar icerdiginden yakinmisti. Bunun {izerine Alaiiddevle onu
Hemedan’da bir gozlem evi kurmakla gorevlendirmis ve gerekli mali
kaynag1 emrine vermisti. Bunun iizerine bilgin 6grencisi Ebu Ubeyd el-
Cuzcani ile birlikte ise koyuldu. el-Cuzcani gerekli arag ve gereclerin
yapimini {istlendi. Gergi, Alaiiddevle ile yaptig1 geziler ve diger baska
engellerden dolay1 gdzlemler sik sik aksamissa da, Ibn-i Sina elde ettikleri
sonuglart Kitab el-Ala’i adli eserinde kaydetmistir. Gézlem evinin yapist
hakkinda kesin bilgiler yoktur. Ancak, Cuzcani ile birlikte yaptiklari, Zat el-
Semt ve el-Irtifa ad1 verilen, azimut ve yiikseklik dlgmeye yartyan biiyiik
boyutlu bir gozlem aleti yaptiklar1 biliniyor. Azimut halkasinin ¢ap1 yaklasik
7 metre olan ve uzun bacaklar1 dakika ve saniyelere gore de
derecelendirilmis olan bu aragla ag1 Ol¢iimiinde yiiksek kesinlik
saglanmaktaydi. Bu aletle ortaya konmus olan 6l¢iim ilke ve yontemi daha
sonralart; Portekizli gok bilimci ve matematik¢i Pedro Nunes’in 1542°de
yaptig1, usturlablarda kullanilan “Nonius 6lgegi’nde, Fransiz matematik¢i
Pierre Vernier'nin 1631°de yaptig1 verniye aletinde (kumpas) ve 17.
Yiizyilda Ingiliz gok bilimci ve bilimsel alet yapimcist William Gascoigne
tarafindan, yildizlar arasindaki agisal uzakliklar1 6lgmek {izere teleskoplara
uygulanan mikrometrik vidali alette de izlendi.
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Kaékilyi hiikimdarinin nedimi olmasi sebebiyle onunla her sefere
katilan Ibn-i Sina son derece yogun ve yorucu giinler yasadi. Bu seferlerden
birinde kolit hastaligina yakalandi. Biiyilk hekim kendine uyguladig:
tedavide dozu ayarlayamayinca bagirsaklarinda olusan yaralardan dolay1
siddetli 1stiraplar c¢ekti. Siddetli bas agrilar1 ve sara ndbetleri gecirdi.
Alatiddevle ile birlikte Isfahan’dan ayrilip Hamedan’a giderken yolda
hastalig1 niiksetti. Clizcani’nin ifadesiyle, “bedenimi idare eden kuvvet artik
idareden aciz kaldi, bundan sonra ilacin da, tedavinin de faydasi olmaz”
demis ve kendi kendisini tedavi etmeyi terk etmisti. Glinlerce bu durumda
kalmis, sonra vefat etmis ve Hamedan’a defnedilmistir. 1037 yilinda vefat
ettiginde 57 yasindaydi (Toros, 2013: 75).

Ibn-i Sina samimi bir Miisliimand: ve imanindan son derece emin
biriydi. Kendisini kafirlikle itham edenlere bir siirinde soyle cevap vermisti:
“Bana kafir demek o kadar kolay ve onemsiz bir sey degil; Hicbir iman
benim imanimdan kuvvetli olamaz. Dehrin biricigiyim ben ve eger ben
kafirsem, o zaman diinyanin hicbir yerinde tek bir Miisliiman bile yoktur”
(Nasr, 1985: 211).

Islam diinyasinin biiyiik bilgini, en biiyiik tip alimi Ibn-i Sina sadece
tip ve felsefede degil; fizik, metafizk, matematik, kimya, astronomi, jeoloji
gibi ilim alanlarinda da degerli eserler ortaya koydu. Irili ufakli 276’nmn
iizerinde eseri, onlarca risalesi sozkonusudur. Musiki nazariyatini
gelistirmistir. Bat1 dillerine terciime edilen eserleri, egitimde temel kitaplar
olmusg; el-Kanun Fi’t Tip kitabmmin 16. yiizyllda 30 baskis1 oldugu
bilinmektedir. Omrii uzun olmadi ama eserleri asirlarca ilim diinyasmin

bastac1 yapildi.



Tip Kanur/nun Latince evinisinin 1608de Venedik te basilan
nushasinin kapak sayfasi
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El-Kaindn fi ef-Tibin Arapca olarak 1593t Roma'da basilan
nushasinin kapag
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(Kaynak: Topdemir, 2012: 73)

Omer el-Hayyam: Alim, Sair, Filozof

11. yiizyihn sonu, 12. yiizyilin baslarinda yasamis olan Ebul-Feth
Omer Hayyam b. Ibrahim el-Hayyam rubaileriyle tanimmus bir sair; filozof,
matematik¢i ve astronomi alimidir. Seyhiilislam Nasiruddin Muhammed
Mansur, Matematik¢i Hace Ali, ve Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’la ortak
hocalar1 olan Abdullatif ibn. el-Lubad’dan dersler almistir. Omer Hayyam
Nigaburludur. Islam diinyasinda bilim yénii ile taninmis; Avrupalilarin
rubailerini kesfetmesiyle sair yonii daha ¢ok one ¢ikarilarak, Fars siirine ait
bir tiir olan rubaileri ile taninmistir. Hayyam’la ilgili en eski kayit 12. asrin
ortalarinda yazilmis, Nizami-i Aruzi’nin Cehar-Makale isimli eserindeki
anekdotlardir. Nizami, Omer Hayyam’1 bir sair olarak degil; bir astronom
olarak zikretmistir (Celebi, 1963: 7).
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Kainati anlamlandirmak, hayatin gayesini bilmek ig¢in, ustalikla
kullandig1 rubailerle mesajlarini vermistir. Hayyam kimi ¢evrelerce agnostik,
hazci, hedonist bir kimseymis gibi sunulabilmekte, oysa Asaf Halet
Celebi’nin belirttigi gibi Oyle “derbeder, sefil, bigare bir sarhos” elbette
degildir. Bir ilim otoritesi olan Hayyam biiylik bir ilmi heyetin basinda
bulanan isimdi. Asaf Haleté gore, “siirlerinde gegen sarap, bir sembol,
kotiimserlige karsi bir panzehir, hiir insanlarin diisiincelerini saran bir husu
hissinin timsali sayilmalidir. Hayyam'in degerli ve iinlii bir astronom
olmasina ragmen, insan bilgisinin yetersizligi ve insanin kiigiikliigii hakkinda
kesin bir inan¢ sahibi olusudur ki, arasira kendi benligiyle basbasa kaldig1
zaman Kiigiik ve isyan dolu rubaileri yazmasina sebep olmustur” (Celebi,
1963: 7)

Ik egitim zamanlarinda Belh’de bulunan Hayyam, akabinde
Semerkand’a gitmistir. Matematik, astronomi, musiki alaninda ¢aligmalara
imza atmigtir. Hayyam bilim alaninda belli bir sohrete ulaginca 1070°de 22
yagindayken Selguklu sultan1 Meliksah onu Isfahan’a davet ederek Meliksah
Rasathanesinin bagma getirmistir (Dayday ve Altin, 2010: 109). “Hakim”
unvanl belli bagli alimlerden biri olan Hayyam, Meliksah Rasathanesinde 18
yil faaliyette bulunmustur. Orada Hazini, Isfizari, Vasiti gibi alaninda sohret
olmusg alimlerle ¢alismistir. Bu dénemde devlet maliyesini sekillendirmek
iizere Celédleddin Meliksah’mn istegi ile, ayni bilginlerle beraber Fars
takvimini diizenleyerek bir giines takvimi meydana getirmistir. “Celali
takvimi” olarak bilinen, “Tarih-i Meliksahi” de denilen takvim, “Hayyam
takvimi” ismiyle yerlesmistir. Giines yilina dayali olan bu takvimin hata
paymnin besbin yilda bir glin oldugu; 6rnegin gilinlimiizde kullanilan ve
Hayyam’in takviminden besyiiz sene sonra yapilmis Gregoryen takvimde bu
paym 3330 yilda bir gin oldugu bilinmektedir (Aksu, 2018: 392).
Bahsedilen “Celali takvimi”, ay isimlerinin Fars¢a olmasi diginda tam
olarak bir Tiirk takvimidir. Bu takvimde Nevruz giinii yilbasi olarak kabul
edilmistir. Hayyam, terazi {izerine de ¢aligmis; basarili sonuglar almistir. “el-
Kustasu’l-miistakim” Hayyam’m icad ettigi teraziye verdigi isimdir
(Karakas, 2009: 232).

Bilim tarihinde degerli bir mevkiye sahip olan Hayyam, sairlik
yOniiyle de Bati’da hayranlik uyandiran bir isim olmustur. Onun adi hem
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Ay’da bir kratere verilmis; hem de yeni kesfedilmis bir kuyruk yildiz onun
adiyla anilmistir. Pascal Ucgeni olarak taninmis olan matematik terimi,
esasen Omer Hayyam’in olusturdugu iicgen dizidir. “Binom agilimi” adi
verilen formiiliin katsayilarmin kolaylikla elde edilmesine yarayan {i¢ggenin
adi, ondan yaklagik alti asir sonra her alanda oldugu gibi ilmi, Bati’nin
kendisine maletmesi olarak Pascal {iggeni haline gelmistir. Felsefede ibn-i
Sina ekoliindendir. TIlgilendigi bilim dallar1 arasinda cebir, geometri,
astronomi, fizik, tip, musiki ve tabi olarak rubaiyatiyla taninmasina vesile
olan siir vardir.

“Ey gafiller! Bu muazzam gordiigliniiz varlik, higtir; bu dokuz kat
gbgiin yildizli kubbesi de higtir. Sen keyfine bak, ¢ilinkii herseyin yapilip
tekrar bozuldugu bu diinyada biz bir nefese bagliyiz; o da higtir” (Celebi,
1963: 35).

Bir rubaisinde, “Ben yok olmaktan korkacak adam degilim. Ciinkii,
Obiir yarim bana bu yarimdan daha hog gelir. Bu diinyada bende igreti bir
ruh var; onu da teslim etmek zamani gelince teslim eder, giderim” demisti.
1123 ila 1132 tarihleri arasinda, seksenbes yaslarindayken Nisabur’da
“teslim edip giderim” dedigi ruhunu teslim edip gitmistir.

Nizami-i Aruzi’nin Cehar-makale’sinde yer alan anekdotla bitirelim
Hayyam bahsini. “Hicrl 506 (1134) yilinda Belh’de, esirciler mahallesinde
Ebu Sa’d Cerre’nin evine HACE Imam Isfirazi ve Hace imam Omer
Hayyam inmiglerdi. Ben o sirada yaninda bulunuyordum. Sohbet sirasinda
Huccet-ul Hakk’tan (Omer Hayyam’dan) isittim. Dedi ki: ‘Benim kabrim bir
yerde olacak ki, her baharda riizgar, onun iistiine ¢icekler serpecek’. Bu sz
bana imkansiz goriindii. Lakin, &yle bir insanin bos ve manasiz sz
sOylemeyecegini bilirdim. 530 senesinde (1138) Nisabur’a geldigim zaman,
o biiyiik insanin yiiziinil, topragin orttiigii yere ¢ekmis ve bu siifli alemi
yetim birakip gitmisti. Mezarin1 gostermesi igin birini yanima aldim. Beni
Cerre mezarligina gotiirdi. Sol tarafa dogru bahge kapisinin duvari dibinde
kabrini gordilk. Armut ve zerdali agaglar1 dallarin1 bahge duvan istiinden
sarkitmis ve kabre o kadar ¢ok cicek dokmiistii ki, toprak, cicekler altina
gomiiliip kaybolmustu. O zaman kendisinin Belh’de soyledikleri hatirima
geldi; agladim” (Celebi, 1963: 8).
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Nasiruddin-i Tasi: Alim, Filozof

Horasan’in Tis sehrinde 597/1201 tarihinde dogan Tusi, 13. yilizyilin
alim ve filozoflarindandi. Merdga’da donemin en biiylik rasathanesini
kurarak bilim faaliyetlerini burada siirdiiren Nasiruddin Tisi, 672/127
yilinda Bagdat’ta vefat etti. Imam Musa Kazim tiirbesinin yanibasinda
medfundur (Temizel, 2013: 509).

Horasan’da Mogol istilalarinin basladigi dénemlerde ilminden istifade
etmek isteyen Kuhistan Ismaililerinin bas daisi, Nasuriddin Abdurrahim b.
ebu Mansur muhtesem’in davetini kabul edip Kuuhistan’a geldi. Felsefe ve
tecriibi ilimlere dair “Serhu’l Isarat”, “Ahlak-1 Nasii”, “Tahiru’l Mecisti”
gibi eserlerini burada yazdi. Daha sonra Abbasi Halifesi Mustasim Billah ile
yazismalarinin &grenilmesi iizerine hapse atilmis, ardindan da Ismaililerin
merkezi olan meshur Alamut Kalesine yollanmistir. Hiilag Alamut’u
kusattiginda Tusi, kale hakimi Riikneddin Hiirsah’1, direnmenin
faydasizligia ikna etmis; gizlice kagmasini tavsiye etmisti. Kaleyi teslim
alan Hulagl, tusi’nin teslimdeki rolunu 6grendiginde onu yanina aldi. Bu
yakinlasma, Tusi’nin Hiilagli’yu ikna etmesi neticesinde, Merdga’da
657/1259 yilinda tamamlanan ve o doneme kadar yapilmis en biiyiik
rasathane olan Meraga rasathanesinin yapimiyla sonug¢landi (Sirinov, 2011:
437).

Nasiruddin TGsi’nin 150 civarinda eseri oldugu tespit edilmistir.
Astronomiye dair yazdigi “Zic-i ilhani” onun alaninda yazilan en degerli
eseridir. Astronominin yanisira, Ibn-i Sina’nin bilim tasnifi gelenegi
cergevesinde, geometri, trigonometri, fizik, kimya, cografya, felsefe,
ilahiyat, mantik, ahlak gibi pek ¢ok sahada eserler kaleme almistir.

Ulug Bey: Goklerin Alimi, Yerlerin Sultani

Emir Timur’un oglu sahruh’un biiyiik oglu olarak, Titmur’un Iran ve
bugiin “ortadogu” olarak sarkiyat¢i bir adlandirmaya tabi tutulan bolgelere
yaptigi, bes yil siiren biiyiik seferlerinin ikincisinde 796/1394 tarihinde,
Giiney Azerbaycan’da bulunan Sultaniye’de dogmustu. 16 Nisan 1394
Persembe giinii Mardin, Timur'a teslim olmustu. Timur’a esi Saray Miilk
Hanim tarafindan Sultaniye'den gonderilen ve bu mutlu olayin haberini

getiren el¢i Timur’un huzuruna, Mardin'in ele gegcirilmesinin ertesi giinil
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cikmisti. Bu dogumu kutlamak i¢in Timur, alinan sehir ahalisine aman
verdigi gibi, alinmas1 kararlastirilmis bulunan savas tazminatindan bile sehir
ahalisini bagigladi. Cocugun adi Muhammed Taragay konuldu. Fakat daha
Timur'un sagliginda bile ¢ocugun asil ad1 yerine, onun {invani olan “Emiru’l
Kebir”, yani “Biiyiik Emir”’in Tiirkgesi olan “Ulug Beg” ismi yerleserek, ilk
vurulan ismi tamamen unutulmustur. “Beg” kelimesi Tiirkler tarafindan
“emir” karsilig1 olarak kullanilmaktaydi (Barthold, 1997: 39-40).

Gelecegin biiyikk bilgini Ulug Beg, daha dogarken insanlarin
muhtemel felaketine engel olmustu. Timurlu hanedan adeti {izre babaannesi
Saray Miilk Hatun’un ellerinde yetisen sehzade, Timurla beraber
imparatorlugun her yanini gezer. Dedesinin cadirinda onun huzurunda
yapilan askeri toplantilar izler, ilmi sohbetleri dinler. Kiigiikk yasta hafiz
olur, yedi farkli kiraate gore okur. Biiyiik ihtimal Kadizade Rumi’den
matematik ve astronomi dersleri alir. Dokuz yasindayken Timur’un kiglagi
Karabag’a, oradan da Meraga’ya giderek biiyiik rasathaneyi gezmis; oradan
Erzurum’a gegmisti.

Mirza Muhammed Taragay, Timur’'un son biiyiikk Cin seferinde
yaninda bulunmaktaydi. Timur Otrar’dayken hayata gozlerini yumunca
Semerkand’a dondii. Timurun vefatiyla onun tahtina oturan Ulug Beg’in
babas1 Sahruh, bagkent olarak Semerkand’: degil; valilik yaptigi Herat’1
tercih etti. Sahruh Semerkand dahil Maveraiinnehir ve cevresinin genel
valiligini 1411 yili itibariyle oglu Mirza Muhammed’e verdi. Ulug Beg
olarak iinlenecek olan gen¢ Mirza Muhammed, ondan sonra Semerkand’1 hig
terketmedi (Kaliga, 2007: 172-173).

17 yasindan itibaren kuzeybati Amu-Derya'dan Saganak'a ve
kuzeydoguda Aspara'ya kadar uzanan ililkenin ger¢ek hakimi olmustu.
Boylece Ulug Bey, 1411 'den 1447 yilina kadar, 36 yil Maveraiinnehr'i idare
etmis olmasina ragmen sikkelerde ve hutbelerde babasi Sahruh'un adi
zikrediliyordu. Bununla beraber ¢agdaslari, ona genel bir vali veyahut bir
melik olarak bakmiyorlardi. Nitekim Cilanatu vadisindeki kaya iizerinde,
1425 tarihli bir kitabede Ulug Bey sultanlara mahsus unvanlarla; “Sultan-1-
azam, fatih, milikil-akvam ve yer yiiziindeki Allah'in golgesi” diye
zikredilmekte, Sahruh'tan bahsedilmemekteydi (Dizer, 1989: 40-41). Buna
ragmen Ulug Bey’in kudretli bir devlet adami oldugu sdylenemez. 1427



107 | TURK KULTUR TARIHI UZERINE YAZILAR

yilindaki Mogollarla olan miicadelelerde pek bir basar1 gosteremeyen Ulug
Bey'in daha sonraki saltanati lizerinde bu basarisizliklarin etkisi olmustur.
Sonraki 20 yillik idaresi sirasinda hig bir sefere istirak etmedi ve dolayisiyle
ordu daima basgarisiz oldu. Nitekim Ulug Bey'in saltanatinin son yillarinda
gerek Mogollar ve gerek Ozbekler Maveraiinnehr'e akinlar yaptiklar1 halde
hi¢ bir kars1 harekette bulunulmamustir (Dizer, 1989:45 ).

Babasinin 1447°de vefat1 ile, Ulug Bey hiikiimdar oldu. Hiikiimdarlig:
cok kisa siirmiis, bilhassa oglu Abdullatif’in isyanlarini bastirmakla
ugrasmistir. Bir ka¢ defa oglunu maglup ederek affetmistir. Son seferinde
1449°da ogluna maglup olmustur. Siginmak istedigi yerlerde gereken alakay1
goremeyen Ulug Bey ogluna teslim olmak zorunda kalir. Aymi yil oglu
Abdullatif tarafindan maalesef idam edilmistir (Karakas, 2009:352).

Dedesi Timur gibi, ordularinin basinda seferlere giden, cihangirlik
iddiasinda, kudretli bir devlet adami olmadi Ulug Bey. O esasen biiylik bir
alim ve medeniyet adamiydi. Kisa stirmiis iki yillik hiikkiimdarlik dénemi
dahil olmak iizere, 39 yillik yoneticiliginde ilim ve medeniyet adami olarak
one ciktl. Astronomi, matematik gibi bilim dallarina bilim adami olarak
katkisiyla; dini ilimlere, mimariye, giizel sanatlarin biitiin subelerine ilgisiyle
tarihteki yerini almistir. Arapga, Farsca, Cince, Mogolca bilir; Arapga siirler
yazardi. O, Semerkand’t Islam medeniyet merkezine doniistiirdii.
Semerkand, Timur’un gozbebegi olan sehirdi. Nizamiiddin sami’nin
Zafernamesinde gegen Timur’a ait su s6z Semerkand’t bir medeniyet sehri
haline getirmesini izaha yetecektir. “Biiyiilk padigahlarin iktidar ve
kuvvetlerinden edecekleri istifade hayrat ve miiberrat viicuda getirmektir.
Biz bugiin nasil gecmis padigahlarin eserlerine temasa ediyorsak, her halde
bizden de bir eser kalmalidir, ta ki bizden sonra da bizim ismimiz baki
kalsin” (Rejepova, 2019: 5). Ulug Beg, Timurun bu riiyasim1 gercekleyen
kisi olarak, doneminde Semerkand’i kamil bir medeniyet merkezi haline
getirmistir.

Ulug Beg doneminde 1421°de faaliyete gecen Semerkand
Medresesi’nin bas miderrisi meshur alim Kadizdde idi. Ulug Beg,
medresede ilim miizakerelerine istirak etmekte, ayni zamanda ders
vermekteydi (Dayday ve Altin, 2010: 125). Ulug Beg astronomi alimi olarak
taninmakla birlikte, riyaziyede en giic geometri proplemlerini ¢dzebilecek
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derecede ileriydi. Tarih yazanlarin ifadesiyle “Ulug Bey gelinceye dek Islam
diinyasinda bir bilginin tahta oturdugu goriillmemisti”. Semerkand’da Ulug
Beg’in ilk hocalarindan “devrin Eflatun’u” olarak anilan Selahiiddin Musa b.
Mahmud Kadizade-i RGmi yasamakta idi. Bir baska alim, Giyaseddin
Cemsid b. Mesud Kasan’dan davet edilmisti (Barthold, 1997:113-114).
Kasani, ondalik sayilar1 kesfeden, Newton ikiterimlisini hesaplayip ¢ozen
matematik¢idir (Roux, 2001: 363-364). Zamanmin Batlamyus’u olarak
taninan, daha sonralari Uzun Hasan’m elgisi olarak tanistigi Fatih’in
davetiyle elgilik gérevi bitince Istanbul’a gelip Ayasofya medreselerinin
bagia gecen Ali Kuscu’da Semerkand rasathanesi alimlerindendi. Ulug Bey,
Ali Kuscu’ya “oglum” diye hitap ederdi (Dizer, 1989: 49). Ulug Beg,
medresenin tamamlanmasinin ardindan déneminin en biiyiik rasathanesi olan
Semerkand Rasathanesi’ni insa ettirdi. Ulug Beg’in ustasi, Osmanli’dan
giden Kadizdde-i Rumi medresenin bas miiderrisi; Giyaseddin Cemsid el-
Kasi de rasathanenin bagindaydi. Kasi’nin vefatiyla rasathanenin basina
Kadizade, onun da vefatiyla Ali Kusgu rasathanenin basinda idiler. Ulug
Beg’in olusturdugu ilim ¢evresinde yiizii agkin alim bulundugu séylenmistir.

Ulug Bey'in Semerkand’da Kiihek tepesine kurdugu gozlemevi
déneminin en biiylik bilim merkeziydi. Matematik ve asronomi alaninda
teori ve pratik bu merkezde birlestirilmisti. 1422'de tamamlanan rasathane,
iic kath silindir bigimli biiyiik bir yapidir. Capt 60 metreyi asan
derecelendirilmis biiyiik bir yay, oluga yerlestirilmis ve meridyen plana
dikilmistir. Merkez salonun ¢evresinde laboratuar ve inceleme yerleri olarak
kullanilan pek ¢ok oda bulunmaktadir. Bu merkezde etkileyici bir aragtirma
ekibi calismaktaydi. Bu ekip, Ulug Bey'in ruhunu olusturdugu biiyiik toplu
esere, iinlii Astronomi Tablolar1 eserine katkida bulunmaktaydi; bu eserdeki
tablolar o donemin en eksiksiz, en kesin tablolartydi. Ulug Beg Raathanesi
ve ilim ¢evresi, Bati’da “Semerkand Akademisi” olarak {inlenmistir.

Semerkand Rasathanesinde 12 yil siireyle yapilan gdzlemlerin
neticesi, “Zic-i Ulug Beg” yani “Yildizlar Cetveli”, “Zic-i Cedid-i Sultani”
veya ‘“Zic-1 Giirgani” isimli eserdir. 1437’de eser tamamlandiginda Bag:
meydani’nda tiim miiderris, talebe, ¢alisan bir araya gelmis, biiyiik s6lenler
verilmis; hediyeler dagitiimist.
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Takvimler 853/1449 tarihini gosterdiginde Ulug Beg, yenildigi oglu
Abdullatif’ten hacca gitmek {izere izin isteyip ayrilmisken, yolda Abdullatif
Mirza’nin adamlar tarafindan hunharca sehit edildi. Devletsah Tezkiresinde
“Baba katili padisah olmaz; olsada onun padisahlig1 alt1 aydan fazla siirmez”
denilmistir. Cok gegmeden Abdullatif de yine oldiirttiigii kardesi Abdullah
Mirza’nin adamlarinca 6ldiiriildi.

Ulug Beg’in ismi de Ay’da bir kratere verilmistir.

Kadizade-i Riimi: Matematik¢i ve Astronom

Bursali olan Kadizade-i Riimi’nin babasi Muhammed geng yasta vefat
edince, Sultan 1. Murad’mn Bursa kadisi, kirk yil kadilik yapmis ve halkin
verdigi “Koca Efendi” lakabiyla taninan dedesi Kadi Mahmut’un
himayesinde yetiserek, ona nisbetle “Kadizdde” nisbesiyle anilmis biiyiik
alim. Bursa’da 1364 yilinda dogmustur. Semerkand’da 1436-37 yillarinda
vefat etmistir. Semerkand Akademisi’nin en inlii alimlerindendir. Naasi,
Sah-1 Zinde olarak anilan, Peygamberimzin amcas1 Abbas’in oglu, Kusem b.
Abbas tlirbesine defnedilmistir.

Egitimine Bursa’da dedesinin rahlesinde baglayan Kadizade, Molla
Fenar?’nin talebesi olarak devam etmistir. Buradaki egitim tamamlaninca
hocasi ondaki kabiliyetlerden hareketle matematik ve astronomi egitimi igin
tesvik etmis, Horasan ve Semerkand’a gitmisti. Ilimlerin merkezi
Horasan’d1. Semerkand, Ulug Beg doneminde iinii tiim cihana yayilms bir
bilim, kiiltiir, sanat merkezi haline gelmisti. Islam diinyasinin her tarafindan
gerek bilgin, gerek talebelerin akin akin geldikleri sehirdi. Talebe olarak
gittigi Horasan’da “doneminin Eflatunu” olarak anilan iinlii bir hoca oldu,
bilim adami olarak tarihe gegti. O Anadolu’dan giden biri olarak “Rami”
nisbesiyle tanindi. Ulug Beg, Kadizdde-i Rumi’nin talebesiyle ve Kadizade
ona “evladim” diye hitap ederdi (Rejepova, 2019: 27).

Kadizdde Semerkand’da kelam ve matematik alimi tinlii Seyyid el-
Ciircani’den dersler aldi. Hocasinin, biitiin meselelere bir matematikg¢i olarak
baktigindan anlasamadi. Hocasinin Serhu’l Mevakif eserinde kimi
gorislerini tenkit etti. Ciircani’nin, “Kadizade’nin tabiatina riyaziyyat galip
gelmis” dedigi bilinir (Fazlioglu, 2001: 98).
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Ulug Beg’in matematik ve astronomi hocasi olan Kadizade,
Semerkand  Medresesine  basmiiderris  olarak  atanir.  Semerkand
Rasathanesinin baginda bulunan el-Kasi’nin vefatiyla, rasathanenin
sorumlulugunu devralir.

Kadizade’nin yetistirdigi talebeler, Semerkand’daki ilmi birikimi
Anadolu’ya tasimiglardir. Onun talebelerini Anadolu’ya gitmeleri yoniinde
tesvik ettigi bilinir. Ali Kusgu, Yahya Sirvani gibi isimler Anadolu’ya bu
birikimi tagtyan isimlerdir. Kadizdde Semerkand’da bulunmus olsa da
vatanina hizmetten geri durmamistir. Taskdprizade onu Osmanli ulemasi
arasinda zikretmektedir. Kadizdde’nin geometri alanindaki eserleri Osmanl
medreselerinde ders kitaplariydi. Gerek talebeleriyle, gerek eserleriyle
Osmanli bilim hayatma biiyiik katkilar saglamis, matematik ve astronomi
alaninda Osmanli’ya biiyiik katkilar sunmus bir alimdi (Fazlioglu, 2001: 98).

Bursa kadisinin torunu Kadizade Rumi’nin gobegi, Bursa’ya
gémiillmustiir. Tiirbesi Semerkand’dadir. Ulug Bey, Timur’un torunudur, onu
Ulug Bey yapan hoca Bursalidir. Ulug Bey’in dogancisinin oglu Ali Kusgu
Kadizade Rumi’nin talebesidir ve Istanbul’da Ayasofya Medreesesi'ne
miiderris olmustur. Kadizade Rumi’nin sahsida bir medeniyet terkibi vardir
(Ayci, 2007: 171). O, orta Asyay1, Anadolu’ya baglayan bilim kopriilerinden
biridir.

Ali Kuscu: Astronom, Matematikci, Din Alimi

Tam adiyla Aldeddin Ali, Muhammed isimli birinin ogludur. Dogdugu
yer ve tarih hakkinda kesin kayit yoktur. 15. Yiizyil baslarinda
Semerkand’da dogdugu bilinmektedir. Babast Muhammed, Ulug Beg’in
dogancibasisi olmasi hasebiyle “Kusgu” diye tanmmugtir. Onun Timurlular
tilkesinde Tiirk kiyafetleriyle gezmesi aslimin Tiirk olduguna delil olarak
gosterilir (Toros, 2013: 153).

Ulug Beg, Ali Kuscu’yu ya babasi vesilesiyle, yahut Kadizade
araciligiyla tanimis ve ona ders vererek hocast olmustur. Ali Kuscu,
matematik ve astronomi derlerini zamaninin en biiyiik alimleri olan Ulug
Beg, Kadizdde Rumi, Gryaseddin Cemsid gibi degerli hocalara talebe olarak

Ogrenmistir.
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Ali Kusgu ilim askiyla Kirman’a gitmek oradaki ilim g¢evrelerinden
faydlanmak da istiyordu. Lakin izin verilmez korkusuyla habersiz bir sekilde
Kirman’a gitti. Orda Nasiruddin TGsi’nin Tecridu’l-Kelam’n1 ve serhlerini,
pek ¢ok kitabi okuyup istifade etme imkan1 buldu. Tecridu’l-Kelam eserine
Serhu’t-Tecrit ismiyle bir serh yazaip Ebu Said Han’a sundu. Semerkand’a
dondiigiinde Kirman’da yazdigi Hall-ii Eskali’l Kamer c¢aligmasini Ulug
Beg’e sundu. Ulug beg tarafindan daha sonra, yine ilmini ilerletmesi igin
Cin’e yollandigi, doniisiinde diinyanin yilizé¢iimii ve meridyen hesaplarini
yaptigi rivayet edilmektedir (Aydin, 1989: 408).

Kirman doniisii ile ilgili anlatilan hikaye sOyledir: habersiz
kaybolmasindan endise i¢inde olan Ulug Bey’in huzuruna ¢ikarak 6zriinii
iletir. Ulug Bey kendisine Kirman’dan ne hediye getirdigini sormasi iizerine,
Ay’1n safhalarini inceleyen bir risale getrdigini soyler. Ulug bey bir gorelim
nerelerde hata yapmigsin edignde, ayakta Risalat-u Hallii-Eskali’l-Kamer’i
bastan sona okur. Ulug Bey onu kutlar, béyleye takdirini kazanmig olur.
Kadizade’nin vefatiyla Rasathane’nin basina getirilir. Ulug Beg’in eserin
mukaddimesinde “biiylik alim”, “serefli ogul” vurgusuyla bahsettigi gibi,
Zic’i Giirgani, Kuscu’nun titiz caligmalartyla tamamlanmis olur. Ulug Beg,
Kuscu’yu evladr gibi sevmis, bir alim ve bir dost olarak ona biiyiik deger
vermistir (Dizer, 1988: 4-5)

Ulug Beg’in katledilmesiyle Semerkand’in yildizi kararmaya
baglamig; ilim himayesiz kalmisti. Ali Kuscu hacca gitmek niyetiyle
Semerkand’dan ¢ikti. Mekke’ye yolunda Tebriz’e vardigmda Akkoyunlu
Uzun Hasan’mn ilgisiyle karsilasti. Uzun Hasan Kuscu’yu Fatih Sultan
Mehmet’e el¢i olarak yollamistir. Fatih, Kus¢u2nun ilmine hayranlik
duymus ve ondan istanbul’da kalmasini istemistir. O elgilik gorevini
tamamlayinca gelebilecegini belirtip donmis, gorevi tamamlayarak
Istanbul’a gelmistir. Ali Kuscu’nun Osmanl topraklarina girisi iizerine “Her
vilayet menzilinde kendilerine bin altin yol har¢higi verile” seklindeki
ferman meshurdur. Onu, aralarinda basta Istanbul kadisi, HocazAde gibi
isimlerin bulundugu giizide ulemadan olusan bir heyet karsilar. Bu karsilama
toreni adeta bir ilim meclisi durumuna gelmis ve kadirga ile Uskiidar’dan
Istanbul’a gegerken, Ali Kuscu ile Hocazide arasinda bir ilmi tartisma
baslamustr. iki alimin birbirini denemesi, agirhiklarmi dlgmesi gibi gecen
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miinazara “med ve cezir” iizerine olmus, yine Istanbul minarelerinin
denizden goriinlisii ve meshur alim Seyyid Serif’in Mutavvel hasiyesinde,
“Delalet-i lafziyye”ye itiraz etmesi hakkinda konusmalar olmustu (Karakus,
2009: 363). Rivayet edilir ki, Ali Kuscu Istanbul’a gelmezden evvel
Alaeddin Tusi ile goriismiis; Tdsi onu Hocazide hakkinda “Istanbul’a
gittiginizde Hocazdde denilen Ko&se¢ ile hos geg¢inin. Kendisi ilimde
fevkalade miidekkik ve muhakkiktir” seklinde uyarmigtir. Ali Kus¢u’nun bir
meselede hatasini diizeltmis olan Hocazade hakkinda fatih’in sormaasi
tizerine Kusgu “Rumda ve Acemde emsali yok” deyice, Fatih, “Arap’ta dahi
yoktur” der (Cift¢ioglu, 2008: 153).

Istanbul’a gelen Kuscu’yu 1473’te uzun Hasan iizerine yaptig1 seferde
Fatih yaninda gotlirdii. Kuscu, Otlukbeli zaferinin hediyesi olarak
Risaletu’n-fi’l-Fethiyye eserini gdk cisimlerinin uzakliklarini ele alan bir
boliim ekleyerek Fatih’e sunmustur. Doniiste Kuscu, Ayasofya miiderrisligi
ile gorevlendirilir. Aynm1 zamanda Molla Hiisrevle birlikte Semaniye
Medreselerinin programini diizenleyeceklerdir. Kuscu sayesinde astronomi
ve matematik ilmi Istanbul medreselerinde revag¢ buldu. Derslerine Fatih
basta olmak {izere biiyiik alimler istirak etmekteydi. Hoca Sinan Pasa, Molla
Lutfi ve Kuscu'nun oglu Mirim Celebi gibi biiyiikk alimler yetistiler.
Istanbul’un enlem ve boylamlarmni ¢ikaran Kuscu, Osmanl’da ilk giines
saatini de yapmis; 1456 yilinda Topkapt Sarayi’nin avlusuna
yerlestirilmistir. Fatih Camii’nde bulunan ve ilk muvakkiti kendisi olan,
Osmanl’nin ilk muvakkithanesini de Kuggu yapmistir. Fatih Camii’nde
bulunan giines saatleri de yine Kuscu’nun eseri olarak 1473’te yerlerini
almiglardir.

Ali Kuscu 1474 yilinda vefat ettiginde Eyilip Sultan haziresine
defnedilmistir. Hocas1 Bursa’dan Semerkand’a gidip Sah’1 Zinde’ye; talebesi
Semerkand’dan gelip Eyiip Sultan’a komsu olmuslardir.

Farabi: Biiyiik Tiirk Bilgin ve Filozofu

Zamaninda Oguz Yabgularina kiglaklik yapan, Oguzlarin Yengi-kent
yahut Yangi-kent dedikleri Fars dilinde Farab olarak taninmis, Otrar sehri.
Iste Frabi’nin ona nispetle adlandirildigi Farab civarinda bir kdy olan
Vesi¢’te 870 ila 872 yillarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Bir Tirk
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ailenin ¢ocugu olan Farabi’nin tam adi, Ebu Nasr Muhammed bin
Muhammed bin Tarhan bin Uzlug el-Farabi el-Tiirki seklindedir. Kendisine
“ikinci 6gretmen” anlaminda Muallim-i Sani (Hace-i Séni) unvani verilen
Farabi, Avrupa dillerinde, Alfarabius ve Abunaser diye amilmistir. Biiyiik
bir filozof, matematik¢i, mantik¢1, tiptan musikiye her alanda eserleriyle
taninmisg biiyiik bir dehadir.

Cocukluk yillarin1 kdyiine geciren farabi, biitiin 6mriinii Bagdat’tan Sam’a
ilim meclislerinde seyahatle gecirmistir. O, fikirleriyle insanlarin ufkunu
acarken, musikisiyle ruhlar1 doyuran efsane bir isimdi (Toros, 2013: 42).
Bazi kaynaklar onun, kad1 iken meslegi birakip ilim yoluna girdigini rivayet
etmiglerdir. Farabi, soy itibariyle Tiirk olmanin disinda, suur ve kiiltiir
itibariyle de Tiirk idi. Nitekim, birka¢ kaynagin birden ifade ettigi iizere,
Islam milletlerinin miisterek kiiltiir merkezi olan baskent Bagdat'a gelen
Farabl Tiirkce konusuyor; Tiirkmen kiyafetini de hayatinin hemen her
devresinde ve 1srarla iizerinde tasiyor, gittigi yerlere onunla gidiyor,
saraylara o kiyafetle giriyordu (Olguner, 1987: 6).

Bir dortliigiinde ilimle iliskisini ve yalnizlig1 sevdigini soyle terenniim
etmistir: “Zamanin ters, yarenligin faydasiz; her reisin bezgin ve her basin
hasta oldugunu goriince; evime kapanip serefimi kayirmayr kar bildim.
Yanimda sakli duran ve avucumda isildayan, hikmet sarabindan igerim.
Sofra arkadaslarim miirekkep siseleridir; sazim onlarin sakirtisidir. Bu arada
diinyadan go¢miis hikmet erbabiin sohbetiyle neselenirim” (Danigsman,
2001: 8).

Babasi Vesi¢ kale kumandani idi. Dini egitimi, Arapga ve fars¢a’yi ilk
egitimiyle aldig1 bilinmektedir. Uzun seyahatlerinde Buhara, Semerkand,
Merv, Belh gibi Tiirkistan bolgesi sehirlerine, sonra Iran’m kiiltiir
cevrelerine ve Bagdat’a gittigi tahmin edilmektedir. Bagdat’a gittiginde kirk
yasini asmusts. 929 yilinda vefat eden Ibnu’s-Serric’dan Arapca okudugu,
kendisinin de ona mantik okuttugu kaynaklarda bildirilmistir. 949 oncesi
Bagdat’a vardigi bu bilgiden ¢ikarilmaktadir (Kaya, 1995: 145).

Farabi kisilik ve karakter olarak zahidane yasayan biriydi. Maddi
servete asla deger vermez; yiice ruhlu ve temiz ahlakli olmay1 her seyin
istiinde tutardi. Biitiin biliyiikk devlet adamlari gibi ilme deger veren
Seyfiiddevle, Farabi’ye ihsanlarda bulunmak istemis lakin o miitevazi



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 114

ihtiyaclarin1 karsilamak iizere dort dirhem giimiis paradan fazlasini kabul
etmemistir. Miinzevi yasamay1 tercih edn Farabl evlenmemis, mali miilkii
olmamisti. talebeleriyle firsat oldukga su kenarlainda, bag bahge iglerinde
bulusurdu.

Farabi, kamil filozofu anlatirken Tahsilu’s-Sa’ade eserinde adeta
kendi karakterini resmektedir: “Ogrenim sirasinda karsilastig1 giicliiklere
katlanmali, iistiin bir zeka ve kavrayisa sahip bulunmali, dogrulugu ve
dogrulari, adaleti ve adil olanlar1 seven, onurlu bir sahsiyet olmali, altin,
glimiis ve benzeri seylere deger vermemeli, yeme igme konusunda a¢ gozli
ve nefsani arzularina diigkiin olmamali, dogruya ulagsmak i¢in azim ve iradesi
giiclii bulunmalidir” (Kaya, 1995: 147).

[lmin her alanina hakim olan Farabi’ye gore tek mektep vardi; o da
hakikat mektebiydi. Dinin dogru anlasilmasi halinde felsefeyle din arasinda
catisma olmayacagini sOylemis, dinin hakikatleriyle felsefi bilgiyi
meczetmeye c¢aligmistir. Doneminde belki en biiylik sorun bu alandaydi. O
Miisliimanlara dinin vazettigi hakikatlerden uzaklasmadan felsefi bilgiye
ulagmanm miimkiin oldugunu gostermeye caligti. Akli esas alan Aristocu
felsefeyi, Eflatuncu idealizmle yorumlayip, Islam akidesiyle uyumlu bir
diisiince iiretmek istiyordu. Bu yaklasimi Islam diisiiniirlerini etklemistir.
Farabi, siyaset felsefesini baslatan isimdir. Ugrastig1 her ilim alaninda ihtisas
sahibiydi. O basli bagina bir akademiydi (Danigman, 2001: 7).

Ana dili Tirkge olan Farabi, pekcok dil bilirdi. Arapgayi, farscayi,
Stiryaniceyi ve elbette Yunancayi bilmekteydi. Bir hekim, metafizik ve
musiki alimiydi. Yiizden fazla eseri oldugu bilinmektedir. Yunan felsefesini
yorumlamis, kendi diisiincesini olusturmustu.kendisine atfedilen Uyunu’l-
Mesail’de “kisiyi erdemli kilanin Tanndir. Her iste basari, ancak Tanri’nin
eliyle olur. Inayet-i Ilahiye her seyi kusatir, herkesle bitisiktir. Her olan seyin
nedeni kaderdir. Kotiiliik de kaderdendir. Kotiilik olmasa iyilikler de
olmazdi” demektedir.

Ahlak konusunu bagli basina ele almamakla beraber Farabi Medinetii’l
Fazila’da bir devlet adaminda zaruri olan erdemleri ele almistir. Devlet
bagkan1 vasiflarin1 sayarken sunlari dillendirir: “Organlari tam olmali,
ferasetli olmali, hafizasi1 giiclii olmahidir. Akilli ve ince goriisli olmalidir,
giizel konusur olmali, 6grenmeye goniillii olmalidir. Yiyecege, icecege,
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eglenceye tutkun olmamalidir. dogrulugu sevmeli ve yalanciliktan
tiksinmelidir. Nefsini yiiksek tutmali ve kendinden kuskulandiracak
seylerden ¢ekinmelidir. Dindar olmali ve diinyada gdézii bulunmamalidir.
Adaletli olmali, kétiiliik yapmaktan ¢ekinmelidir. Isinde 1srarci olmali ve
niyeti halis olmalidir”. Onun erdemleri elbette Islam’in mii’'minlere vazettigi
erdemlerdir (Hangerlioglu, 1974: 120).

Toplumlari, fazil sehir, cahil sehir, fasik sehir, degismis sehir, saskin
sehir olarak simiflandiran Farabi’nin Fazil Toplum 6rnegi siiphesiz Asr-1
Saadet’tir. Insanin icinde yasadigi toplum, onu mutluluga gétiirmelidir.
Erdemli sehir onun ideal sehridir, bugiiniin modern bati toplumunu tasvir
eder gibi bir “cahil sehir” tanimi1 yapmaktadir: “Cabhil sehir 6yle bir sehirdir
ki, halki, saadeti ne tanirlar ne diisiiniirler. Kendilerine 6gretilse bile ne onu
kabul ederler ne de ona inanirlar. Onlar ancak sihhat, servet, sehvet, serazad
olmak, saygi ve itibar kazanmak gibi zevahire, hayatin gayesi nazariyle
bakarlar. Iste bu seylerin her biri cahil sehir halkinca birer saadet sayilr.
Onlarin en biiyiik saadetleri de biitiin bu seylerin bir arada toplanmasidir”
(Farabi, 2001: 91).

Farabi, Batmin igvasina kapilmis ve ve medeniyet degerlerinden
uzaklasmis giiniimiiz Islam topluluklarmi tarif eder gibi bir de “fasik sehir”
tanm1 yapmaktadir: “Fasik sehir ise diisiincesi itibariyle fazil sehirden fark
edilmez. Ulu ve aziz Allah’1, seva’niyi (ikinci derecedeki yiice varliklar),
fa’al akli ve fazil sehir halkinin bildikleri, inandiktar1 her seyi bilirler. Fakat
isleri, cahil sehir halkmmn isleridir” (Farabi, 2001: 92). “lyi insan, kétii
toplumda bir yabanci, bir gariptir” diyen Farabi’ye gdre bu insan yasadig
doénem iginde bir yerlerde erdemli bir devlet kurulmussa, erdemli olmayan
toplumu terkedip, ait oldugu o devlete gitmelidir der.(Toros, 2013: 45).

Farabi'in, Thsau’l-Ulam ve Es-Siyasetii-I-Medeniyye gibi o giine kadar
benzeri yazilmamig, Tabakatu'l-Etibba gibi alaninda tek olan bir¢ok eseri
vardir. Thsdwl-Ulim bir bilim sozliigii veya ansiklopedisi seklinde
yazilmigtir. Ilimlerin smiflandirilmasini esas alir. Zamanina kadar tashih
olunmamis olan felsefi eserleri, terclimeleri diizenleyip tasnif etmis,
ansiklopedik anlamda ortaya koymustur. Daha evvel bu tarzda yazilmis
herhangi bir eser yoktur. Es-Siyasetii-I-Medeniyye, giinlimiiz medeniyetinin
buluslar arasinda sayilan siyaset ekonomisi ile ilgilidir. Demek ki bu ilmin



Ogr. Gor. Ismail GOKTURK | 116

mucidi bundan bin sene evvel yetismis olan Farabi'dir. Daha sonra gelen 1bn-
i Haldun da Mukaddimesinde bu ilimden bahsetmistir (Zeydan, 2015: 134-
135).

Filozoflar i¢inde “Muallim-i Sani” unvaniyla anildi. Fakat bir musiki
dehas1 olarak musiki diinyasinda pek ¢ok nazariyat¢i ona “Muallim-i Evvel”
demistir (Jebrini, 1995: 162). Musikiyi nazariyat ve uygulama seklinde ele
alan Farabi, musiki nazariyatina dair yazdigi Misika’l-Kebir eserinden
anlagilacag1 gibi, sadece nazariyatta kalmayip icract olarak da musikiyle
hemhal olmustur. Kaynaklarda onun bir Bagdat’ta ugradig1 bir meclist, kendi
icad1 olan Kanun enstiimani icrasiyla, mecliste olanlar1 once giildiirdiigi;
sonra aglattii; en sonunda herkesi uyuttugu; “soran olursa Farabi geldi, sizi
giildiirdi, aglatt1, uyutup gitti dersiniz” dedigi rivayet edilmistir.

Arapgaya felsefe dili olma niteligi kazandirmis olan farabi, siiphesiz
Islam diisiince tarihinin en biyiik filozoflarindandi. Ortagag Islam
felsefesinin kurucusu olarak anilmistir. Evlenmemis, kendini ilme admusti.
Miras olarak yiizli askin kiigiiklii biiyiikli eser ve bir diisiinme sistematigi
birakmustir.

Seksen yasamis biri olarak Misir’a yaptigi kisa siireli seyahatten
doniiste(Dimask’a ugramis 950 yilinda orada vefat etmistir. Vesic
kasabasinda baslayan seriiveni, Farab’a; Farab’dan Horasan sechirlerine;
oradan Bagdat, Harran, Sam, Halep, Misira kadar uzanmistir. Omrii
cografyalar arasinda maddi seyahatlerle gectigi gibi; Fizikten kimyaya,
biyolojiden sosyolojiye bizzat tasnif ettigi genis bir ilim evreninde
dolagmakla; yildizdan felege, akillar alemine siirekli seyahatlerle ge¢mistir.
Farabi, biitiin bu maddi ve méanevi seyahatlerinin {iriinii olan, yiizlerce eseri,
bitmeyen, harcandik¢a artan bir miras olarak bizlere birakip ebedi aleme
dogru son ve biiyilk yolculuguna ¢ikmustir. Meshur tarih¢i Ibnii'l-Esir,
Hicretin 339. senesi hadiselerini anlatirken; "...bu sene, Zilhicce aymin 24.
cumartesi gecesi bir ay tutulmasi oldu. Bu, tam bir ay tutulmasi idi" dedikten
sonra; "Farabi de bu sene Sam'da vefat etti..." diye ilave eder (Olguner,
1987: 15).
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Ebti Mansiir Muhammed Matiiridi: Maturidiligin

Kurucusu, Miifessir, Fakih

Kaynaklarda Matiiridi’nin tam adi “Eb0 Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmid el-Matiirldi es-Semerkandi el-Hanefi” seklinde
zikredilmektedir. Ehl-i bid’at ile yaptigi miinazaralar ve ilmi gayreti
sebebiyle “Alemi’l-hiida”, “imami’l-hiida”, “imamii’l-miitekellimin”,
“Misahhihu akaidi’l-miislimin”, “Refsii Ehli’s-siinne” gibi ¢esitli unvanlar
verilmistir. “Semerkandi” ve ‘“Maturidi” isimleri elbette dogum yeri ile
ilgilidir.

Kesin kayit olmamakla birlikte, 852 yilinda Semerkand civarinda bir
belde olan Maturid’de diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Fakat bu tarih
kabul edildiginde, vefat tarihi 944 yili olarak az ¢ok belli oldugu icin yiiz
yila yakin yasadigi sOylenmis olmaktadir. O yilizden kimi alimler ona
ortalama bir insan omrii takdir ederek, dogum tarihinin 870 olabilecegini
soylemektedirler (Onal, 2013: 327-328).

Maturidi’nin eserlerinde kullanilan iislup dikkate alinarak, Arapganin
gramer ve dil yapisina degil; daha cok Tiirkce bir yapi kullanmasindan
hareketle, alimler onun Tiirk asilli oldugu sonucuna ulagsmislardir. Dogdugu
yer zaten Turkistan cografyasidir. Semerkand ve gevresi Tiirk mubhitidir.
Tiirklerin itikatta imam1 olan Maturidi, bir Tiirk alimidir (Ozen, 2003: 146).

Semerkant, hadis ve fikih ilimleri alaninda oldugu gibi kelam ilmi
alaninda da biiyiik kelamcilar yetistirmis bir sehirdir. Ebu Hanife nin
kurdugu Hanefiligin, Ehl-i Siinnet ekoliiniin temsilini {istlenen iki merkezden
biri Buhara; digeri Semerkand sehirleridir. Batil bir ¢ok diisiince sistemine
kargt Siinni akideyi savunan alimlerin yetismesine zemin hazirlayan
Semerkant, Maturidi gibi biiyiik bir kelamci ile kelam ilminde zirveye
ulagmistir (Aydinli, 2001: 419). Muhammed Maturidi, miislimanlarin genis
kesimlerince itikat imami olarak benimsemis oldugu, Tiirk ilim g¢evresinde,
islam tarihinde esine az rastlanan biiyiik allamesidir.

Maturidi  diisiince  sistematigini, Imam-1 Azam’in  goriisleri
ceveevesinde olusturmustur. Eserlerinde sik stk imam-1 Azam’a atif yaparak,
gorliglerini onun igtihatlarin1 referans alindigi bir zemin iizerine bina
etmistir. Kaynak eserlerde ondan, “Ebu Hanife mezhebinin ilk miitekellimi”
olarak bahsedilmistir. Maturidi’nin yetistigi ¢evre olan Semerkand, okudugu
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ve hocalik yaptig1 Daru’l-Ciizcaniyye adli ilim merkezi Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaate mensup alimlerin bulundugu; hoca silsilesinin Imam-1 Azam’a
dayadig1 bir yerdi. Imam-1 Azam’in 6ne ¢ikmis talebeleri Muhammed es-
Seybani ve Imam Ebu Yusufun talebesi Ebu Siileyman el-Ciizcani
tarafindan kurulmustu. Daru’l Ciizcaniyye’nin hoca silsilesi kaynaklarda
soyle srralanmigtir. “El-imamu’l Celil Ebu Hanife (150/767), el-imam Ebi
Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani (189/804), Ebli Siileyman
Musa b. Siileyman el-Ciizcani (200/816), el-Fakih el-imam Ebi Abdillah b.
Ebi Bekr el-Ciizcani, es-Seyh el-Fakih Ebi Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani
(250/864), Ebu Nasr Ahmed b. el-Abbas el-Iyazi (275/888), Ebu Mansur el-
Maturidi (333/944)” (Ak, 212: 437).

Maturidi, fikih alaninda iImam olan Eb® Hanife’nin sadece amelde
degil; itikatl alandaki goriisleri anlamaya ydnelerek, Ebu hanife’nin itikadi
bakisini akli ne nakli deliller ¢ercevesinde kuvvetlendirmis; kelam ilminin
ana kaynaklar1 haline getirmistir. Ebu’l Muin Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi
Usuli’d-Din eserinde Maturidi’nin Ebu Hanife ve Ehl-i Siinnet mezhebine
katkis1 noktasinda su sdzleri sarfeder: “ilim deryasma dalarak oradan ilmin
cevherlerini ¢ikaran, getirdigi dini hiiccetlerin incilerini keskin zekasi, derin
ilmi ve fesahatiyla siisleyen Matiridi’nin yasadigi ilim ¢evresinde,
kendinden bagka ilim adami olmasaydi bile o, gercekten bu yeri dolduracak
giicteydi. Onun eserlerindeki inceliklere, delillere kesfetme ve degerlendirme
yetenegine vakif olanlar ve onun muarizlarini ilzam etmekte, ilmi miicadele
adabinda izledigi basarili usdlii anlayanlar, Matiiridi’nin Allah’in 6zel bir
litfuna ve yardimina mazhar oldugunu takdir ederler. Hocas1 EbG Nasir el-
Iyazi, Matiiridi’nin bulunmadig: ilim meclislerinde konusmaz, uzaktan
gbrdiigii zaman ona hayran hayran bakar ve her defasinda da: ‘Rabbin
diledigini yaratir ve secer’ derdi”” demektedir (Oral, 2018: 180).

Her ne kadar Maturidi itikadi goriislerini imam-1 Azam’m goriislerini
temel alarak olusturmus olsa da, Maturidiyye Mezhebi, dogrudan Imam
Maturidi’ye nispet edilerek anilmistir. Hanefilik Fikih alaninda ameli bir
mezhep olarak o6ne ¢ikarken, itikadi alanda Maturidiligin adi
zikredilmistir. Ebu Hanife yolunu itikadi boyutuyla temellere oturtup; genel-
gecer kurallara doniistiirmiis bulunan Maturidi, tim Hanefi mezhebini
benimsemis Miisliiman kitlenin ve Ozellikle de Tiirklerin itikatta imami
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olmustur. Ehl-i Siinnet itikadinin iki biiyiilk imamindan biri haline gelmistir
(Biger ve Kurt, 2018: 144-145).

Maturidi’nin  akilci-ilimei  lislubu, taassuptan uzak, hosgorii
cergevesinde dine yaklagimi onun itibarini artirmigtir. Ayni ¢ag i¢inde, ehl-i
bid’at sayilan yaklasimlar, insanlar1 kendi yaklagimlarimi onaylama ve tabi
olmaya zorlamakta, tabi olmayanlar1 cezalandirmakla kendilerini gorevli
saymaktaydilar. Maturidi, temel akideleri (inang ilkelerini) ilgilendirmeyen
farkliliklara hosgorii ile karsilar, ehl-i kible olan herkesin Miisliiman
oldugunu kabul ederdi. Temek inang¢ konularinda agik bir kiifrii olmadikga
insanlarin  ibadet ve muamelelerine miidahale edilmemesi gerektigini
diistinmekteydi. Ona gére “amel, imana dahil degildi”. Yani maturidi, ehl-i
Kiblenin inan¢ ve amelde farkli durumlarini hosgoriiyle karsilar, zorlama
yoluna bagvurulmasi gerektigini diistinmezdi.

Maturidi’de akil ve nakil yani Kur’an ve Siinnet, ahenkli bir sekilde
birlestirilmisti. Akil, dinin varliginin sarti ve bekasinin lazimidir. Allah’in
dini, delil ve hiiccetin bizzat kendisi olan akilla ayakta durur. Aklina uyan,
dinini korur; tab’mna ve heveslerine uyan ise dinin dayanagini yikmis olur.
Maturidi mezhebiyle, akil ile nakil arasindaki denge kurularak biri digerine
tercih edilmek suretiyle ihmal edilmemistir (Ecer, 2002: 988-989). Selefiyye,
dinde sadece nakli esas alirken; Mu’tezile akli 6ne ¢gikarmaktaydi. Maturidi
akilla nakli uzlagtirmay1 basarmisti. Ebu Hanife ile olusan ilmi gelenegi,
itikadi goriis ve din anlayisimi sistemlestirip, bilhassa Tirk cevrelerinde
yayllmis Stinni bir kelam mektebi, Maturidi eliyle sekillenmist ve Once
Horasan’a, sonra biitlin bir cografyaya yayilmustir (Yavuz, 2003: 165).

Maturidi, Samanilerin hosgorii ve adalet cergevesinde yonettigi bir
bolgede, biliyiikk resimde Bagdat Abbasi hilafetinin zayifladigi, batini
fikirlerin gii cerayanlarin olumsuz etkilerinin yayginlastigi ortamda sia
anlayisina bir tepki olarak da siyasi anlamda Siinni hareketi akli ve nakli
delillerle sistemlestirmis, donemin proplemlerine de kalici ¢odziimler
tiretmistir (Korkmaz, 2001: 105).

Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’an eserleri siinni kelam anlayigini
en ileri merhalelere tasimistir. Hocast el-Iyazi’nin talebesinin vukufiyeti ile
ilgili okudugu “Senin Rabbin diledigini yaratir ve seger” (Kasas Suresi/68)
ayeti, bu ilmin Allah’m bir Litfu olarak ona ihsan edildigine vurgu
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yapmasidir. O bdylelikle, Islam dinine en biiyiik hizmetleri yapanlarm da
basinda gelen isimlerden olmustur.

Maturidi’nin dogrudan tasavvufla ilgilendigi hakkinda kaynaklar bilgi
vermemistir. Onun hakkinda, evliyaullah menakiplart gibi hadiseler
nakledilmistir. Semerkand Dest Ribati’nda Hizir aleyhisselamla goriismesi,
duasimi almasi anlatilir. Kerametlerinden, duasmin kabuliine dair hadiselere,
riiyalarina yer verilir. Nesefi, bir tasavvuf biiyiigii gibi ondan “kudvetu’l-
fertkayn” yani iki toplulugun imam tabirini kullanmasi, onun zahir ve batin
ilimlerde imamlhigma vurgu icindir. Her ne kadar tasavvuf sahasinda
Maturidi ile ilgili net bilgimiz yoksa da, onun yakim dostlarindan birinin
meshur sufi Hakim es-Semerkandi oldugunu bilmekteyiz (Ozen, 2003: 147).

Matur*diyye ismiyle bir inan¢ mezhebi haline gelen Maturidi’nin
itikadi din anlayisi, onun talebeleri ve onun ekoliine mensup biiyiik islam
alimlerince yaygmn bir itikat mezhebi haline gelmesini saglamislardir.
Amelde Hanefiligibenimsemis Tiirk milletinin inan¢ tasavvurunun
sekillenmesi onun goriisleriyle viicut bulmustur (Ozcan, 2002: 885).
Samanogullari, Gazneliler, Karahanllar, Selguklular, Osmanlilar hepsi de
Maturidi / Hanefi anlayisla hareket etmislerdir.

Bereketli 6mrii ehl-i Siinnet akidesinin miidafasi ve yayginlastirilmasi
ugrunda miicadele ile gecen Imam Maturidi, 944 yilinda dogum yeri olan
MAturid’de bu hayata gozlerini yummus; Semerkand’m ulema kabristan:
olan Cakerdize kabristanina sirlanmustir.

Muhammed b. Ismail Buhari: Muhaddis

Tiirklerin Miisliiman olmalarindan sonra Islam ilim merkezleri olarak
Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde bulunan sehirler Islami ilimlerin de
merkezleri durumuna yiikselmiglerdi. Buhara, Semerkand, Tirmiz, Serahs,
Herat, Belh, Merv, Nisabur bu sehirlerin bazilar1 olarak zikredilebilir.
Islam’in temel kaynaklarindan Kur’an-1 Kerim’den sonra yer alan Hadis-i
Serifler 9. yiizyila (Hicri 3. Asir) yani bizzat Imam Buhari’ye kadar olan
donemde, hadis-i seriflerin kaybolmasindan endise edilerek sihhatlerine
dikkat edilmeksizin kayda almmaktaydilar. Imam Buhari ile baslayan
hadisleri derleme ve tasnif etme c¢abasi, hadis ilminin gelismesini

beraberinde getirmis; hadisler iizerinde arastirmalar yogunlagmis; sahih
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rivayetleri muhtevi, biitiin islam camiasinda genel kabul goérmiis eserlerin
viicuda getirilmesi saglamistir. Bu eserlerin en muteber olanlari, islam ilim
cevrelerince Kiitlib-i Sitte yani alt1 temel hadis eseri olarak sohret bulmustur.

Kiitiib-i Sitte miellifi olan hadis alimlerinden Buhari, Tirmizi, Nesai
maveraiinnehirde  yetismistir.  Isimlerine nisbet edilen sehirlerden
anlasilacagi gibi onlar Buhara, Tirmiz ve Nesd’da yetismis alimlerdir.
Digerleri ise yine Tiirk bolgesi olan Horasan’da; Miislim Nisabur’da; Ebu
Davut Sicistan’da; ibn Mace ise Kazvin’de yetismistir. Zikredilen sehirlerin
hepsi Tiirkistan sehirleridir. Allah’mn milletimize bir lutfu olarak, Efendimize
goniilden, sadakatle baghligimiz belki Tiirk milletine Efendimizin Hadis-i
Seriflerine ve Islam’a hizmet serefinin lutfedilmesini saglamistir. Kur’an-1
Kerim’den sonra Islam diinyasinin en sahih kabul edip ittiba ettigi eseri, bir
Tiirk ailenin evladi olan imam Buhari telif etmistir (Sandik¢1, 2002: 1335).
Sahih hadislerin toplandig1 ilk eseri, el-Camiu’s-Sahih’i Islam diinyasina,
Efendimizin iimmetine sunan kisi olmustur. Hadis-i seriflerin sahih
kaynaklardan tesbit edilip telif edilmesi, bagka din ve uygarliklarin sahip
olmadig1, miislimanlara mahsus bir imtiyazdir. Zira medeniyetimizin temel
dayanaklar1 Kur’an ve Siinnettir.

Sahih-i Buhari ismiyle tanmmis el-Camiu’s-Sahih, icma ile
Kur’an’dan sonra en {istliin kitap olarak, sahih hadislerin toplandig: ilk
eserdir. Buhari’nin kendisi hadis ilmine yonelisi hakkinda hocalarmdan
Ishak b. Rahdye'nin arzusundan bahseder. “ishak b. Rahdye'nin
yanindayken, bir defasinda bize 'Peygamberin (s.a) sahih siinnetini ihtiva
eden muhtasar bir kitap telif etseniz!' seklinde arzusunu dile getirmisti. Onun
bu teklifi bende bir tesir ve heyecan uyandirdi. Boylelikle el-Camiu's-sahih'i
te’life karar verdim” demektedir. Bu siralarda gordiigli bir riiyayr da
zikreder. “Peygamberi (s.a) riiyamda gordiim. Sanki elimde bir yelpaze ile
huzurunda onu rahatlattim, Oniinde durup (eza veren seyleri) ondan
uzaklastirdim. Bunu bir riiya tabircisine sordum, o da bana ‘Sen Peygamberi
ona isnat edilen yalanlardan koruyacaksi, uzaklastiracaksin’ dedi. iste bu
riiya, el-Camiu's-sahih'i tahri¢ ve telife beni sevk eden husus olmustur”
(Giiler, 2015: 11-12).

El-Camiu’s-Sahih altiylizbin hadis-i seriften segilerek hazirlanmustir.
Buhari 16 yillik ¢alismasinin semeresi olan eserini tamamlaymca Ahmed b.
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hanbel, Yahyad b. Main, Ali b. Medinl gibi isimlerin oldugu hadis
ototritelerine sunmus; dort hadis diginda hepsinin biitiin hadislerin sahih
olduguna sahitlik etmiglerdir. Yine bir muhaddis olan Ukayli, bu dort hadisin
sahihligi hususunda da Buhari’nin hakl ¢iktigin1 kaydetmistir.
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Imamu’d-diinya, Imamu’l-Eimme gibi vasiflarla anilan imam Buhari,
ismiyle anildigi Buhara’da 194/810 yilinda dogmustur. Buhari’nin babasi,
Hacca gittigi sirada Medine’de kalmis, goriisme imkani buldugu Imam
Malik’ten hadis almis; yineHammad b. Zeyd ile Abdullah b. Miibarek’ten
hadis rivayetinde bulunmustur. Varlikli bir insan olan babasi hadisilmine
ilgisi olan biriydi (Tas, 2016: 88). Buhari heniiz ¢ocuk yastayken babasini
kaybetmis, biliyiilk kardesi Ahmet’le beraber annelerinin gozetiminde
egitimlerine devam etmislerdir. Hadis ilmiyle ilgilenen babasindan
Buhari’ye bazi hadis kitaplar1 kalmigtir. Bu kitaplardan birinin Siifyan es-
Sevri’nin el-Cami eseridir. Buhari hadis ezberlemeye ¢ocuk yasta baglamisti.
Muhammed b. Ebli Hatim’in rivayetine gore Buhari, “Ben heniiz okuma
yazma Ogrendigim sirada, bana hadis ezberlemem ilham edildi” demistir.
Ebli Hatim devamla, “Ben kendisine, ‘O zaman ka¢ yasindaydin?’ diye
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sordum. O da, ‘On yasinda veya daha da kii¢iiktim’ diye cevap verdi” (Tas,
2016: 89).

Hakkinda yazilan kaynaklarda gectigi iizre, ¢cocukken tedaviye cevap
vermeyen agir bir hastalik gegirmis; gozleri goremez hale gelmisti.. Annesi
gece giindiliz, gdzyaslartyla oglunun sifas1 ig¢in dua etmekteydi. Bir gece
riiyasinda Ibrahim aleyhisselam1 gordii. Hazreti Ibrahim, dualari ve
gOzyaglarma mukabil Allah’mn ogluna sifa ihsan edecegini bildirdi. Annesi
uyandiginda Buhari sihhat bulmus; gozleri iyilesmisti (Ugur, 1989: 6).

Buhari, ilerde otorite olacagi Hadis ilmine Muhammed. Selam el-
Bikendi, Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi gibi hocalarindan 204/819
yilinda ders alarak basladi. Bu dersler 825 yilina dek siirmiis, heniiz onbir
yasindayken Muhaddis Dahili’nin meclislerinde bulunmus; zekasi, hafizaiyla
herkesi hayran birakmisti. Onbir yasinda olmasina ragmen, hocast Dahili’nin
derste yanliglarini diizeltirdi. Onalt1 yasinda Abdullah b. Miibarek ve Veki
b.Cerrah’in kitaplar1 ezberindeydi. O yaslarinda ezberindeki hadis sayisinin
yetmisbin oldugu rivayet edilir (Sifil, 2007: 78).

825’te annesi ve abisiyle hacca gitmislerdir. Alesi geri dondiigiinde
Buhari Mekke’de kalarak Ezriki ve Ismail b. Salim isimli hocalarmin
derslerine devam etmistir. Akabinde hadis-i seriflerin izinde meshur ilim
seyahatleri baglamis, bir¢cok ilim merkezinde bulunmustur. Yolculuklar
hususunda ginlar bildirmistir: “Basra’da bes yil kaldim. Bu arada yanimdaki
hadisleri tasnif ediyor, hangi bilginin nereye konmasi gerektigi {lizerinde
diistinliyordum. Bu esnada her sene hacca gidiyor, tekrar Basra’ya
doniiyordum. Ikiser defa Suriye’ye, Misir’a ve Cezire’ye, birkag defa da
Basra’ya gittim. Kife ve Bagdat’t ise hadis alimleri ile birlikte
sayillamayacak kadar ¢ok ziyaret ettim”. Buhari ayrica Vasit, Buhara, Merv,
Herat, Belh, Nisabur, Kaysariyya, Askalan, Hims ve Horasan gibi yerlere de
ilmi yolculuklar yapmistir. Misir’dan Maveraiinnehir’e kadar genis bir
cografyada ilim talep etmek icin doneminin 6nemli ilim merkezlerine
seyahat etmigtir Tag, 2016: 90).

Bagdat’a her gidisinde Imam Ahmed b. Hanbel ile goriiserek
kendisinden istifade etti. Buhari, hadis yazdigi hocalarinin sayisinin 1080
oldugunu sdylemistir. Altrylizbin hadis arasindan segerek olusturdugu Sahih-
i Buhéri ismiyle bilinen iinlii eseri el-Camiu’s-Sahih’i, kendisinden
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doksanbin kisi dinlemistir. Kiitiib-i Sitte sahiplerinden Miislim ve Tirmizi de
bunlar arasindadir. Hafizasinda yiizbini sahih, ikiyiizbini gayri sahih olmak
lizere {igyiizbin hadis bulunuyordu (Sifil, 2007: 78). Ibn Adi’nin rivayetine
gore, Buhari’nin Bagdat’a geldigini duyan muhaddisler 100 hadisin sened ve
metinlerini birbirine karistirarak bunlar1 on kisiye verdiler ve onlara Buhari
toplant1 yerine gelince bu hadisleri sirayla sormalarini sdylediler. Bu on kisi
tesbit edilen hadisleri gesitli Islam iilkelerinden gelmis olan muhaddislerin
huzurunda okuyarak bunlarin mahiyeti hakkinda bilgi istediler. Buhari
onlara bu hadislerin hicbirini okundugu sekliyle bilmedigini belirttikten
sonra, ilk soruyu yonelten kimseden baglayarak, sorduklar1 hadislerin sened
ve metinlerinin dogrusunu her birine ayr1 ayr sdyledi. Buhari hakkinda
tereddiidii olanlar onun nasil bir hafiza giiciine ve ne kadar genis bir hadis
kiiltiiriine sahip oldugunu gordiiler (EI-A’zami, 1992: 369).

Seyahatlerinde konakladig1 yerlerde bile ders vermeyi ve eserler
yazmay1 siirdiiren Buhari, asil biiyliik hazirhigini el-Camiu’s-Sahih igin
yaptyordu. Bu eser, yolculuklar1 esnasinda olgunlasacak ve 847 yilinda, 37
yagina geldiginde tamamlanacaktir. Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere
donemin biitiin islam alimlerine eserini okutup goriislerini aldi. Biitiin
alimler yazmis oldugu eserdeki hadislerin sahih olduguna sahitlik
edeceklerini sdylediler. Ve Camiu’s-Sahih Islam bilginlerinin tamamina
yakini tarafindan Kur’an’dan sonra en sahih kitap olarak kabul edildi (Toros,
2013: 36-37).

Nisabur’da bes yil ders veren Buhari kiskangligin sebep oldugu
sOylenen ve “halku’l-Kur’an” konusundan kaynakli Muhammed b. Yahya
ez-Zihli ile arsinda ¢ikan ihitlaaf sonucu Nisabur’dan ayrilarak énce Rey’e,
sonra da memleketi Buhara’ya gider. Buharalilarin biiyiik sevgi gosterileri
ile karsilanana Buhari, bir ribat yaptirarak, yeni Ogrenciler yetistirmeye
baglar. Fakat bu defa ilmin vakarimi korumak adina Buhara emiriyle arasi
acilir. Saraya gelp kendisine eserlerini okumasini isteyen, akabinde
cocuklarma sarayda 6zel ders talep eden emirin isteklerini reddedince, bu
defa Buhara’dan gitmek zorunda kalir. Semerkand’a gitmek {izere yola
ciktiginda yol iizerinde bulunan ve akrabalarinin bulundugu Hartenk
kasabasinda hastalanir ve Semerkand’a gidemeden 256/870 yilinin bayram
gecesi burada 62 yasindayken vefat eder.
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En 6nemli eseri siiphesiz, Tiirklerin kiiltiir hayatinda 6zel bir yeri olan
Sahth-i Buhari ismiyle bildigimiz el-Camiu’l-Sahih’tir. Buhari, eseri
600.000 kadar hadis arasindan secgerek onalt1 yilda meydana getirdigini, her
bir hadisi (veya bab1) yazmadan 6nce mutlaka boy abdesti alarak iki rek‘at
namaz kildigmi sOylemistir. Eserini Buhara’da yazmaya baglamis,
calismasina Mekke, Medine ve Basra’da devam etmistir. Yeryiiziinde hicbir
esere gosterilmeyen bir ihtimama mazhar olan ve Islam diinyasinda iizerine
ylizlerce inceleme ve serh kaleme alinmis bulunan Sahih-i Buhari, her
miislimanin evinde, hafizasinda, gonliinde yer bulmus, bulmaya devam
etmektedir.

Sonug

Tirkler islam’a girdikleri donemden itibaren, islam diinyasinin hem
siyasi liderligini iistlenmisler, hem de yasadiklari cografya olan
Maveraiinnehir, Horasan bolgelerindeki sehirleri birer ilim merkezlerine
doniistirmiislerdir. Hem dini ilimlerde, hem de beseri ilimlerde etkileri
caglar boyunca silirecek olan biiyiikk ilim adamlarinmi yetistirmislerdir.
Medrese sisteminin uygulamali bilim esliginde etkin birer ilim merkezlerine
doniistligii, rasathanelerle uzayin aydinlatildigi bir donem yaganmistir. Orta
Asya’da yetisen bilim adamlari, kendilerinden onceki insanlik mirasi olan
bilim eserlerini ¢evirerek yeniden yorumlamislar, ¢aglarinin ¢ok ilerisine
tagimigslardir.

Giliniimiiz Bat1 uygarliginin temeli olan aydmlanma felsefesi, esasen
Orta Asya’da gelistirilen bilimsel eserlerin Batili dillere terclimesiyle
baglamis, boylece insanlik tarihinde bilimin yolculugu devam edebilmistir.
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BESINCIi BOLUM
IPEKYOLU VE TURK DUNYASI

Giris

Tarihi, eldeki kanitlara gére milattan once dortbinlere, hatta daha eski
tarihlere kadar uzanan ipek {reticiliginin ilk olarak Cin’de basladig1
bilinmektedir. Cin dilinde “si/s1” seklinde sOylenen ipek “San-Gu” olarak
bilinen “iiretim tanricas1” ile dzdesletirilmis. Biiyiik Iskender’in seferleriyle
Avrupa ipekle tamsir. Milattan o6nce 4. yiizyillda Iskender’in Hindistan
iizerine seferinde karsilsmis oldugu ipek, Yunan diline “serik™, Latinceye ise
“serucum” kavramindan hareketle “serici culture” seklinde gegmistir.
Romalilar uzakdogu iilke insanlarma “ser(um)” demektelermis. Yani
“Cinlililere ait” anlaminda sdylenmis bir kelime. Tiirkgesi ihtimaldir ki “ip”
isminden tiiretilmis. Ipegin kullanimi &ncelikle kumas seklindedir. iplik,
calg1 teli, zith yapim gibi alanlarda da kullanilmistir. Diger yandan kagit
imalinde de faydalanilmis, ipekten iiretilen kagida Cinliler “hanbalik”
demisler; Hindistan’da iiretilenine “abadi” ismi verilmis.

En eski ¢aglardan bu yanaCin’den Asya’ya, oradan Avrupa’ya yapilan
ticarette ipek en degerli yiik olmus kervanlara. Cinden baslayip Avrupaya
uzanan yol i¢in, bir Alman cografyaci-jeolog olan Ferdinand von Richhofen,
ilk kez 1877 yilinda “Biiyiik Ipek Yolu” ismini kullanarak 19. Yiizyildan
itibaren bu yolun admin bu sekilde anilmasina vesile olmustur. Elbette bu
yoldan sadece ipek tasinmamig; Cin’in madenleri, porselenleri; Hindistan’in
meshur baharatlari; yol iizerindeki iilkelerin kiirkiinden tahilina, yagindan
sarabina her tiirlii ticari metasi, ipekyolu ismiyle anilan bu yollardan taginmig
Avrupa kitasina (Cinar, Bulut ve Yigit, 2014: 124).

Miladdan o6nce 3. yilizyilda Cin’de tekstil atelyeleri fabrikala
doniismiis; ipek iiretimi belli baglt ailelerin elinde iken devletin denetimine
alinmis, bir siire sonra 6nemli bir ticaret iiriinii olmasiyla aileler yeniden
pazara girmisler. Ipek giysiler, toplumlarda statii sembolii haline gelmis.
Ipek zamanla bir takas unsuruna, altin, déviz gibi bir miibadele aracina
doniismiistiir. Bu kadar kiymetli bir iiriin tasininca, “Ipek Yolu” katlanarak
deger kazanmustir (Sahin, 2020: 74-75).
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Ipek Cin tarihinde efsanelere de konu edilmistir. ilk biiyiik
imparatorlar1 olanHuang-ti doneminde bag cariye Lei-tsu, ipegi iplikle nakis
islemeyi kesfetmis. “Lei” “arazi, kadin, ipek” anlmina geliyormus; “Tsu” ise
“ata”. Boylelikle “Lei-tsu” “ipegin atas1” anlami tasimaktaymus. Ipegi ilk
bulan kisi olarak ismi yasatilmis. Ayni zamanda ipek, Cin tarihiyle
0zdeslestirilmis. Yapilan arastirmalar, Cin’de ipegin tarihini bu efsaneden
daha oncelere tasimis oysa. Huang-ti devrinden iki asir dnce Fu-hsi’nin, yiin
ve ipek tel kullanarak enstriiman icat ettigi tespit edilmis. Arkeolji de ipegin
¢in’in kuzeyinde Shan-tung’da kesfedildigini ortaya koymus. Milattan 6nce
onikinci yiizyila ait kemik ve kaplumbaga kabuklarinda dut, ipek bocegi
kelimeleri gegen yazilar kesfedilmis. 1926’da, Shan-hsi’de Neolitik
dénemden kalma koza bulunmus (Tasagil, 2015: 2294-2295).

Arastirmalara gore, milattan 6nce birinci binin ikinci donemine kadar
ipek Cin’e 6zgili kalmis ama Hindlilerin milattan dnce ddrdiincii binlerde
ipegi bildikleri anlasiliyormu. Ipek, milattan sonraki ilk bir ve ikinci
ylizyilda Dogu Tiirkistan’da Hami’de, l¢iincii yiizyillarda Kore ve Japonya
gibi cografyalara yayilmig besinci yiizyilda Turfan ve Hotan’da ipek iiretilir
olmus. Ipek giyim, statii sembolii olmasi hasebiyle herkesin giydigi bir {iriin
olamamis. Qing hanedanligina kadar (1614-1911), yani yakin zamanlara
kadar koyliilerin giymesi zinhar yasakmis. Alinan biitiin tedbirler, ipek
boéceginin, efsanede anlatildigi gibi miladi 419°da Hoten hiikiimdarina gelin
olarak giden Cinli bir prenses tarafindan gizlice Dogu Tiirkistan’a
gotiiriilmesini  ve oradan Iran, Bizans cografyalarma tagmmasini
engelleyememis. Ama her seye ragmen Cin ipegi kalitesiyle aranan bir iiriin
olmaya devam etmistir (Tezcan, 2014: 97). Efsane sdyle, Kugali bir prenses
Hoten hiikiimdariyla evlenmis. Prenses Hoten’e gelirken, gelin bagliginin
icine saklayarak getirmis ipek bdcegi kozalarini. Orta Asya’ya Tarim
havzasindan yayilmis ipekgilik. Hoten’in sahip oldugu nadir ipekbocegi
yumurtalar1 da disar ¢ikarilamazdi. Hindistanda 140’11 yillarda yetismeye
baslayan dut agaglartyla Brahmaputra ve Ganj kiyilar ipekle tanigmis.

Rivayet o ki, Nasturi bir rahip, 552 yilinda bambu asasinin iginde
sakladig1 ipek kozalarini imparator Justinian’a sunmak iizere Bizansa
gdtiirmiis. Iran’a gitmesi ise, Cin krali Wuti’nin Part imparatoru ikinci
Mithradates’e yolladig1 elgilerle olmus. Milattan 6nce 53°te Perslerle
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Roma’nin Carrhae savasinda Persliler ipek bayraklar agmis; Romalilar
sasakalmiglar (Yilmaz, 2017: 674-675).

Ipek Yolu Giizergahlari

Ipekyolu, Dogudan Batiya bir kusak ¢ekilmis gibi; dogunun kilim ve
ipeklilerinin serildigi bir yol gibi, yiizlerce yil irtibatin1 saglamis ayri
diinyalarin. Bu yolun gectigi genis cografyalar, tarih iginde egemenlik
kavgalarmin sahasi olmus. Sadece ipek yahut dogunun degerli iiriinleri olan
porselenler, baharatlar yahut kagit tasinmamis bu yollardan; kiiltiirler,
uygarliklar arasinda bir etkilesime, kitalar arasinda zenginliklerle beraber,
kiiltiirlerin tasinmasina da vesile olmus. Dogudan batiya uzanan bu kusakta,
li¢c ana koldan ilerlemis kervanlar. “Giiney Yolu”, “Fergana-Sogd Yolu”,
kuzeyden giden “Saka Stepleri ve Tarim yolu” (Cinar, Bulut ve Yigit, s.123).

Bilyiik zenginlikleri tasindigi Ipekyolu giizergahmin  gegtigi
cografyaya egemen olmak, filkeler i¢in ekonomik zenginlik, uygarlik
yolunda ilerleme imkani anlamina geldiginden, bu sahalara hilkkmedebilmek
icin biiylik savaslar verildi. Ayni zamanda iki ayr1 diinyay1 olusturan Cin ve
Roma arasinda hem emtia, hem kiiltiir tasiyicisi fonksiyonunu da yerine
getirip insanlig1 birbirine yaklastirdi.

Cin ipegi ve Hind baharati bu yollarin ortaya ¢ikmasindaki temel saik
oldu. Zamaninin biiyiik devletlerini kuran Misirlilarla Romalilar milattan
onceki asirlardan beri ipege ve baharata bu yollarla ulasabiliyordu. ipek ve
baharatin bu {ilkelere tasinabilmesi giden kervanlar, belli yol giizergahlarini
kullanmalar1 neticesi, yollarin ve yol boyu biitiin cografyada kiiltiir ve
ekonminin canlanip gelismesine vesile oldu. boylelikle bu tarihi yollar,
sadece ticari emtialrin taginmasina degil; asirlarca degisik insan
uygarliklarinin arasinda saglam bir koprii vazifesi gordii. Farkli toplum ve
uygarlikla, tamisip bilis olma, kiiltiirel paylagimlarda bulunma firsati
sunmustur. Dinlerin, diigiincelerin, ilm1 birikimin insan cografyalar1 arasinda
taginabilmesi ve teknolojik gelismelerin insanligin istifadesine sunulabilmesi
boylece miimkiin olabilmistir. Gilinlimiizde diinyay1 kiigiilten iletigim
imkanlart ve kiiresellesme gibi siireglerin baslangici belki de ipek yolu ile
olusmustur. Ipek yolu, gd¢ yollar1 olmasi hasebiyle biiyiik bir tarihi mirasi

barindirmakta; goglerle tasinan dinlerin, irklarm, kiiltiirlerin, tarihin akigini
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degistirmis hadiselerin hatirasin1 barindirmaktadir (Karaca, 2022: 156-157).
Ipek yolundan sadece tiiccarlar ve mallar1 gitmemistir; bilginler ve birikimi,
kitaplari; ordular ve silahlari; dinler ve itikatlari; filozoflar ve &gretileri
gitmistir.

Ipek yolu Orta Asya’yr bir a§ gibi saran ana ve tali yollardan
olugmaktaydi. Miladi ilk yiizyildal07-114 arasinda kitabt yazan Tyrli
Marinus, Makedon-Roma kokenli seyyah Meas Titanius’un, Akdeniz’den
doguya dogru ipek yolu menzillerini ve “mesafe taglarini” tesbit ettirmeye
elemanlar yolladigini yazmistir. Miladi ikinci yiizyilda cografyact Claudius
Ptolemaios bu kaynaklar1 kullanarak ipek yolu giizergahlar1 hakkinda
bilgiler aktarmigtir. Bu tespitlerde Ipek Yolu’nun dért ana yol ve bunlari
tamamlayan tali yollardan olustugunu goriilmwktedir. Yol, Dogu ve Bati
bolgelerine ayrilmakta; batidan doguya dogru giden yol, dogudan batiya
gelen yolla Dogu Tiirkistan’in bati kisminda, Pamir daglariin etegindeki
Tas-Kurgan’da kesismekte ve burada ticari metalarin degisimi yapilmaktaydi
(Tezcan, 2014: 97-98).

Ipek yolunun bati ksiminm giizergahi, Akdeniz kiyilarinda &nceleri
Selevkoslarin, sonra Romalilarin egemenligi altindaki Antakya’dan baslayip
doguya dogru uzanmaktaydi. Sonra Menbi¢’e ve Zeugma’da Firat’1 gecerek
Partlarin iilkesine girmekteydi. Dicle kiyisindan devam edip eski Kral Yolu
ile birleserek Selevkos iilkesinin bagsehri Selevkia-Ktesifon’a ulastyordu.
Bugiin Iran topraklari olan cografyada doguya dogru devam etmekte,
Ekbatana’ya yani Hamedan’a, Hekatompylos’a, Margiana yani Merv
sehrine, oradan Bakrta yani Belh’e ve Dogu Tiirkistan’a dogru devam
etmekteydi. Iran ve Tiirkistan cografyasindan gecen yol, bat1 literatiiriinde
ipek iilkesi anlamma gelen Serica’ya yani Cin topraklarina ulagiyor ve
baskent Sera’ya kadar devam ediyordu (Tezcan, 2014: 99-100).

Merv Ya da Margiana, yollarin kesistigi bir kavsak niteligindeydi.
Ticaret merkezi haline gelmis, ¢cok canli bir sehirdi. Kervanlar Merv’de
gidilmek istenen gilizergaha gore, tabi yol giivenligi gibi unsurlar da dikkate
alinarak ya Kuzey Baktria ve Sogdiana, yani Bat1 Tiirkistan istikametinden
giderek; yahut Giliney Baktria ki Afganistan’in kuzeyidir, istikametini takip
ederek Baktra yani Belh sehrine vasil olunurdu. Oradan da ya Hindistan
yahut Cin istikameti tutulurdu.



135 | TURK KULTUR TARIHI UZERINE YAZILAR

Belh’ten giden kervanlarin kuzey Afganistanin cetin gegitlerinden
gecerek Dogu Tirkistan {izerinden gittikleri yol, Cinlilerin Tsung-Ling yani
Soganli Daglar diye adlandiridigi Pamirler asilinca tas bir kule olan Tas-
Kurgan’da nihayete ererdi. Burada mallar degis yokus yapilir, yolun ilerisini
bagka tiiccarlar tamamlarlarlardi (Tezcan, 2014: 100-101).

TARIHI IPEK YOLU
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600 km

Tarihi Ipek Yolu Giizergahi (Kaynak: 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii).

Herodot, milattan 6nce 450’de Tarim havzaninin kuzey istikametini
kateden Kuzey giizergahimi, bdlge toplumlarinin isimlerini verdigi
giizergahlar iizerinden tespit etmistir. Herodot’a gore, Ipek Yolunun kuzey
giizergah1 Don nehri agzindan baglamakta, kuzeyden Part iilkesine
girilmekte, dogu istikametinden Cin’in batisindaki Kansu kentinde sona eren
Tann daglari’ni kuzeyindeki kervan yolunu izlemektedir.

Anadolu’da ise Ipek yolu Antakya bashyordu. Gaziantep’ten gegiyor
Iran ve Afganistan’m kuzeyi Pamir ovasina dek gidiyordu. Yine Gaziantep,
malatya istikametinden Trakya’ya; Ege istikametinde Izmir’e; Karadeniz’de
Trabzon, Sinop’a; Akdenizde ise Alanya ve Antalya limanlar1 {izerinden
mallar Avrupa’ya sevk edilmekteydi. Bagka bir deniz yolu ise, Misir ve
mezaopotamya  glizergahlarinin  kesistigi Narmada Nehri’'nin Hind
Okyanusu’na dokiildiigii Liman sehri Bargyzaga’ya varan deniz ve kara
yollarmin bulustugu yoldu.
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Yaklasik 6400 km uzunluga sahip ipek Yolu Cin’de Xi’an yani Sian
sehrinde baslaylp kuzeybati istikametinde Cin Seddi boyunca ilerler,
Taklamakan Coli’niin yanindan gecip, pamirleri asar; Afganistan’t boydan
boya gecerek Akdeniz’in dogusuna ulasir. Burda iki kola ayrilarak devam
eder. Ilki, giiney yolundan Iran cografyasini asarak Suriye ve Anadolu
giizergahindan Akdeniz kiyilarma ulasmaktadir. ikincisi, kuzey yolundan,
Hazar’in kuzeyinden Karadeniz’in kuzeyine varir.

Sunu da sdylemek gerekir ki, tarihi sartlara gore giizergahlar siirekli
degisiklikler gdstermis, adeta bir yollar ag1 meydana getirlimisti. Yani Ipek
Yolunda tek bir giizergah mevcut degildi. Bu yollarin yaklagik dortbin
kilometresi Cin topraklarinda olan ipek Yolu yedibin kilometreye yakin
uzunlukta bir yollar biitiinii idi. Cok eski asirlarda kervanlar Sian sehrinden
Dunghuang’1 takiben Turfan’a, Taklamakan Coliinden Tanri Daglari’nin
giineyini takiben Ozbekistan’mn Kasgar sehrine ulasird1 (Y1lmaz, 2017: 74).
Kaggar’da ikiye ayrilan yolda ya Afganistan cografyasindan Hazar
Denizi’'ne; ya da Karakum Daglar’’n1 asmak suretiyle Iran cografyasindan
Anadolu’ya ulagmis olurlard..

Ipek Yolu ondérdiincii yiizyila kadar énemini koruyarak canliligini
siirdiirmiistii. Cografi kesifler, Umit Burnu kesfi ile zayiflamis; ipegin
Avrupa’da iirelir olmasi, denizciligin ivme kazanmasi Ipek Yolu’nun
kullanilmasina olan ihtiyaci ortadan kaldirmisti. Ondokuzuncu yiizyildan
sonra artik kullanilmaz olmustur (Karaca 2022: 158-160).

Ipek Yolu’nun Tiirkler icin Onemi

Tarihi Ipek Yolu’nun acilmasi, bir Tiirk devleti olan Hun
Imparatorlugu ile Cin’deki Han Devleti (milattan dnce 206 ila, miladi 220)
arasindaki miicadelenin sonucudur. Bu miicadelenin iktisadi nedenleri
oldugu gibi, asil gerekgenin siyasal ve askeri oldugunu degerlendirmek
milmkiind{ir.

Milattan once 141°de Han Hanedanindan Wu-Ti Cin’de hiikiimdar
olmustu. Ayni doénemlerde Hunlarin Biiyiikk Hakani Mete Han ve onu
takibeden oglu ve torununun hakan oldugu parlak donemler sona
ermekteydi. Wu-Ti, Cin’i dis diinyaya agmak istiyordu. Bunun i¢in Hun

saldirilarimi durdurmasi gerekiyordu, bunu yapabilmek i¢in hunlarla diigman
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olan Ta-Hisa diye adlandirdiklar1 Bactria yani Kuzey Afganistan bolgesinde
egemen olan Iskit soylu bir halk oldugu diisiiniilen Yiie-Ci’lerle (Bakir ve
Badakoglu, 2019: 137) anlagsmak istemekteydi. Bu yiie-Ciler Mete Han’1
babas1 Teoman yabgu’nun 6ldiirmek plani ile esir verdigi iilkedir. Malumdur
ki Mete han oradan kurtularak dénmiis, daha sonra Hun Hakani olmustur.

Wu-Ti, Yiie-Cilerle goriismeleri i¢in Cang-Cien baskanhiginda bir
heyet yolladi. Ancak bunlar Hunlara esir diiserek on yil esarette kaldilar.
Daha sonra gelen Cang-Cien batidaki iilkeler hakkinda imparatoruna bilgiler
verdi. Batiya agilmayi kafalaria koyan Cinliler, askeri garnizonlar kurmak
suretiyle Hun baskilarini zayiflattilar. Daha sonra Yiie-Cilere yeniden elgiler
yollayan Cinliler onlarla ittifak kurmayi basard:. ittifak i¢in giden Cin
heyeti, hediye olarak ipek gotiirmiistii. Cinlilerce siyasi amaglar i¢in de
kullanilacak olan ipek, orada hayranlik uyandirmisti. Cin, boylece ticareti,
siyasi stratejisinin onemli bir parcasi haline getirmeye baslamis olmaktaydi
(Norughli, 2019: 349).

Elginin doniiste, imparatoruna sozlii veya yazili olarak sundugu rapor
sonrasi, Bati bolgelerindeki yabanci topluluklardan haberdar olan Cin,
buralardaki Hun giiciinii kirmaya ve kendi iktidarii buralara yaymaya karar
vermistir. Esasen casus el¢i Chang Ch’ien’in yaptig1 seyahatin en 6nemli
sonuglarindan biri Ipek Yolu’nun agilmasi olmustur. Boylece, Batiya dogru
yola ¢ikan elgiler ve ticari kervanlar, burada bulunan ¢esitli iilkelerle iligki
tesis etmek, bu sayede Hun varlig1 ve giiciinii yok ederek, bu cografyalarda
Cin varligin1 saglamay1 amag¢ edinmislerdir. Zamanla bu gelis gidislerin
karsilikli hale gelerek artmasi ve gelismesi Ipek Yolu dedigimiz ticari
giizergahlarin olusumuna ve gelisimine imkan saglamistir (Onay, 2021: 148-
19).

Ipek yolu elbette uzun mesafeler igine ticari kervanlarm gidip
geldikleri bir yol olmanin 6tesinde, kurumsal nitelik kazanmis bir ticaret
kiiltiiriiniin ismidir. Bu yolun ¢ok énemli bir bolimii Tiirklerin yasadig1 Tiirk
cografyalarindan gegmektedir. Dolayistyla ipek Yolu, Tiirk cografyalarinda,
Tiirk tarihi ve kiiltiirliniin temel unsurlarinda ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.

Tiirkler hareketli bir millet olarak ¢ok genis cografyalara yayilmistir.
Bu genis Tiirk yurtlari Ipek Yolu ile birbirine baglanmaktaydi. Ayni
zamanda ticari zenginlikle beraber ekonomi gelismis, birlik saglanmis, dirlik
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ve diizen olusmustur. Medeniyet sahasinin en gelismis sehirleri bu sayede
kurulabilmigtir. Tiirk tarihi i¢inde ¢ok &nemli yerleri olan tarihi sehirler
Turfan, Urumgi, Bas-Kurgan, Yarkent, Kasgar, Aksu, Hotan, Karasar, Kuga,
Semerkand, Biskek, Taskent, Buhara, Merv, Trabzon, Erzurum, Malatya,
Hatay gibi sehirler bu yol sayesinde ticaret merkezlerine doniismiisler; hem
ticareti yapilan madenler isletilmis, hem ticari iriinler iiretilmis; hem de
olusan zenginlikle ilim irfan merkezleri haline gelip medeniyet sehirlerine
dontsmislerdir.

Ipek Yolu giizergahlarmi bin yildan fazla siire yurt edinip
hakimiyetlerinde tutan Tiirkler, yalnizca yol emniyeti saglamamus; ticaretten
¢ok o&nemli paylar almiglardir. Ipegin yaninda demirin, renkli ve has
madenlerin ticareti yapilmis. Silahlar, zirth takimlari, kiirk, deri mamulleri,
stis ve kullanim egyalari ticarete konu olmustur (Deniz, 2016: 196).

Goktiirkler tarafindan kulanilan giizergah, alternatifsiz ipek yolu
giizergahi idi. Kadim ¢aglardan ortagagin sonlarina dek islevini korumus
olan kara ticaretinin en Onemli transit yollari, Tirk yurtlarindan
gecmekteydi. Ipek yolu disinda bilinen 6megin “Kiirk Yolu”, Abakan
bozkirlarim asip, gliney Sibirya ormanlarmin kiyisindan Etil-Kama
irmaklarmin birlestigi yere kadar uzanmaktaydi. Kiirk Yolu da doguda Tiirk
devletlerinin egemenlik sahasi, Tirk Yurtlar1 olan Orhun cografyasindan
Cin’e inerdi. Ipek yolunun paralelinde, kuzeyden devam ederdi (Keles,
2016: 20).

Daha &nce bahsedilen Ipek Yolu giizergahlarinin ii¢ hattt da Tiirk
iilkelerinden gegmekteydi. Ilki Kuzey Yolu, Gobi Céliinden gegip Hami
sehrine varirdi. Hami’de kuzey istikametine yonelir, Barkul Goli’ne sonra
da Cungarya’ya gecgerdi. Balkas ¢evresindeki Uygurlarin bolgesinde kuzeye
yonelinir, Talas sehrine ulagilirdi. Artik Sir-i Derya irmagi asilmak suretiyle
Bizans cografyasina girilirdi.

Yollarin ikinci giizergahi, Orta Yol, Cin’den yola ¢ikilip Turfan’a,
Karagar’dan gecerek Tanr1 Daglar takip edilir Kaggar’in batisinda yer alan
Terek Bogazi’'ndan gegip, Fergana’ya varilirdi. Fergana’dan sonraki
menziller Semerkand ve Buhara idi. Buradan giiney istikametinde ilerlenilir
Merv’e ulasilirdi. Merv’den sonra Sasani cografyasina girilirdi,
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Uciincii giizergah Giiney Yolu idi. Tiirklerin bélgelerinin giineyinden
gecerdi. Bu yol ¢6lden giderdi; Hoten ve Yarkent’e kadar higbir yerlesim
yeri yoktu. Hoten ve Yerkent’i gecen kervanlarin Pamir yaylalarini agmasi,
Bedehsan’a ulagmas1 gerekirdi. Akabinde Bamyan ve Gazne sehirlerinden
gegilerek Hindistan’a varilirdi. Bu glizergahlarin ilki olan Kuzey Yolu,
biitiiniiyle Tiirk cografyalarindan gecilerek Bizans’a varilan yoldu.

Orta Asya, Goktiirkler doneminde, biitiin merkezi Asya ile Avrasyanin
biitiinliniin ~ ticaret ve kiiltiirlin merkezi haline gelmisti. Goktiirkler
doneminde Orta Asya ticaret ve ekonomisi canlilik kazanmis, donemin
biiyiik devletlerinin gdzdesi haline gelmisti. Bu gelisme ve canhlik, Ipek
yoluna egemn olmak isteyen devletlerin arzularma paralel olarak boélgenin
stirekli savaglarla kargi karsiya kalmasina sebebiyet vermistir (Keles, 2016:
21).

Tirklerin kadim yurt topraklari, demir madenlerinin ilk islenmeye
bagladig1 topraklardir. Bir Tiirk sanati olan demirin islenmesi ile elde edilen
iiriinler, Ipek Yolu ticaretinin 6nemli bir ticari metai idi. Tiirk demir ve
dokiim ustalar1 kendi yutlarnin ihtiyaci olan {riinleri imal etmekle
kalmamis; demirin islenmesi ile elde edilen iiriinler Cinlilere, iranlilara da
satilmistir. Goktiirk Devleti Altay bdlgesinin demir madenlerini; Tanri
Daglari’nda Kasgar, Kuga cografyasindaki altin, giimiis, bakir madenlerini,
tuzlalar1 kontrollerinde tutmaktaydilar. Bu madenler ham haliyle de, islenmis
mamullerle de ticareti iiriinler olarak degerlendirilmekteydi.

Bilge Kagan, Cinlilerle savas1 sona erdirip baris yaptiktan sonra, ticari
iliskiler gelismis; Cin Imparatoru Ordos bélgesinin kuzeyinde yer alan bir
sehrini aligverislerin serbestce yapilabilmesi igin Tiirklere agmisti. Bu
anlasmayla Cinliler ordularmin ihtiya¢ duydugu atlara, Tiirkler ise ipege
serbestge ulagsma imkani1 bulmustu. Bunun yaninda Goktiirk Devleti, fakli
donemlerde ihtiya¢ duyduklarn firiinler olan ipek, bugday, piring gibi
mamulleri Cin’den vergi olarak almaktaydi. Ozellikle II. Goktiirk Devleti
doneminde Cin’den elde edilen ipegin ticaretiyle ekonmiye katki
saglanmaktaydi (Keles, 2016: 24-25).

Orhun Abidelerinden Bilge Kagan kitabesinde devletin devami ve
halkin refahi i¢cin bagka iilkelerle ticaret yapmanin geregine deginilerek,

2

“Otiiken (yir olurup arkis) tirkis 1sar, neng b(ungug) yok...” ibaresi gecer.
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Yani, “Otiiken yerinde oturup, kervan kafile gonderirsen hicbir sikintin
yoktur” (Ergin, 2003: 13). Yine “bu yerde oturup Cin milletiyle anlastim.
Altini, giimiisii, ipegi / ipekliyi sikintisiz, dylece veriyor” demektedir (Ergin,
2003:33). Bu metinlerden, Bilge Kagan’in Otiiken Ormani’nda oturmak diye
bahsettigi, kendi kiiltiir merkezinde durarak, ¢inlilerin igvasina kapilmadan;
zenginligine, ipeklisine, katunlarina kanmadan kiiltiiriin muhafaza edilerek,
ticari iligkileri siirdiirmek politikasi izledigini anlamaktayiz.

Orta Asya Tirk ticaretinin en mithim maddesi ipekti. Bat1 kiltiirii
ipegin nasil imal edildigini M. VI. asra kadar 6grenemedigi i¢in, hazir ipek
ithal etmek mecburiyetindeydi. Onun i¢in de Cin'den Tiirkistan-Horasan-
Iran-Azerbaycan yoluyla Bizans'a gelen yol, tarihte Bizanshlarca "Route de
la soie", “Ipek Yolu" ismini aldi. Bu yol Tiirk hakimiyetindeydi ve Ismail
Hami Danismend'in ifadesiyle; "Iste bundan dolayidir ki, eski diinyanin ipek
ticareti Tiirk inhisarinda demekti." Bu yolun Tiirklerin elinde olmasi ve asagi
yukar1 1.000 yili askin bir zamanda araliksiz Tiirk hakimiyetinde kalmig
olmasi, Tiirklerin Ipek Yolu ticaretine vermis oldugu dnemi gosterir. Ciinkii
ipek ticareti sayesinde Tiirk Yurtlarmin refahi oldukga yiikselmistir. Ayni
zamanda Tiirkler bu 6nemli ekonomik ve askeri ulagim yolu gorevini goren,
Ipek Yolunu elde tutmakla orta cagda biiyiik imparatorluklar kuran iran ve
Cin arasinda denge unsuru olmasi yoniinden de "biiyiik bir gii¢" olarak rol
oynamistir. Milattan onceki asirlardan itibaren orta ¢aglar boyunca Ipek
Yolu, Hunlardan, Yiiegilere, Yiiecilerden Goktirklere ve Uygurlara kadar
hep Tiirklerin hakimiyetinde kalmistir (Bedirhan, 1994: 25).

Asya Hunlart milattan 6nce 4. asirdan itibaren asagi yukari, milattan
once 216 yillarindan sonra tamamen Orta Asya bozkirlarina hakim olmaya
baslamislardir. Hunlarm bu hakimiyeti altinda Cin'den batiya giden ipek
Yolu da bulunuyordu. ipek Yolu'nun gectigi Tiirkistan, Hunlar igin degerli
ve gerekliydi. Batiya giden biitiin kervan yollar1 Kansu, Sucou ve Kancou
gibi bereketli bolgelerden gelmekteydi. Bu bdlgeler ise gerek halk ve
gerekse idari bakimdan Hunlarin elinde idi. Yalniz Dogu Tiirkistan degil;
yukari Bati Tiirkistan da baslangictan beri Hunlara baglh idi. Ancak Hunlar
bu biiyiik ticaret ve ziraat sehirlerini "Vassal bir idare" ile idare
etmekteydiler (Bedirhan, s. 27).



141 | TURK KULTUR TARIHI UZERINE YAZILAR

Milattan sonra {igiincii ylizyilin en miithim hadiseleri arasinda Asya'da
vuku bulan degisiklikler sonucu Akhunlar'n Asag: Tiirkistan bolgesine gelip
yerlesmeleri olmustur. Ak Hunlar besinci yiizyildan itibaren Asag: Turkistan
bolgesinden Hindistan'in iglerine kadar genis bir imparatorluk kurmuslardir.
Orta Asya'nin ipek ticaretini elinde tutan Akhunlarla Juan Juanlar arasinda
muhafaza edilen siyasi denge, Goktiirklerin tarih sahnesine ¢ikmasindan
sonra altiist oldu. Tiirkistan bdlgesine ve dolayisiyla Ipek Yolunun biiyiik bir
kismima Eftalitlerden sonra Goktiirklerin hakim oldugunu goriiyoruz. Asagi
Tiirkistan, Goktirk Devleti’nin smirlan iginde kalmis ve boylece meshur
Ceyhun Nehri, Iranla Turan arasinda tekrar geleneksel bir smir olmustu.
Bundan bdyle Asag1 Tirkistan, Goktiirk fetihlerinin giineye kaydirilmasiyla
Goktiirk Hakanligi’nin miilki ve askeri idaresi altina girmistir.

751 Talas Savasi'nin akabinde, basta Karluklar olmak iizere pek ¢ok
Tiirk boylarinin bat1 istikametine gdge baslamasiyla, Tiirkler i¢in bati, artik
icin bir cazibe merkezi olmaya bagladi. Tiirklerin bati istikametine yonelmis
olmasi, Tiirk ipek yolu giizerhahlarinin gegctigi topraklarin Tiirk yurtlarina
doniismesine ve Ipek yolunun Tiirklerin kontrolii altinda tutulmasma da
vesile olmustur. Anadolu Selguklu Devleti ile Anadolu yollari, Osmanli ile
Rumeli cografyasi Tiirklerin egemenligine girmistir. Hem ticaret imkaninin
bulunmasi ile elde edilen ekonomik imkan, hem de yolu kullanan
kervanlarin 6demek durumunda oldugu vergiler Karluklar basta, biitiin Tiirk
topluluklarinda zenginlik ve refahin artisina sebep olmustur.

Ileri zamanlarda kurulmus bulunan Karahanlilar, Biiyiik Selcuklu ve
Anadolu Selguklu devletleri Ipek yolu giizergahinda ve iilke iglerinde inga
ettikleri kervansaraylarla hem yol emniyetini artirmislar; hem de ticaretin
daha kolay, daha giivenli bir sekilde yapilabilmesinin yolunu a¢muslardir.
Iktisadi hayat canlandik¢a sehirler de gelismis; Yengikent, Sigrak, Sahran,
Faryab gibi yeni yeni sehirler viicut bulmustur. Tirklerin sehirlerin
geligmesiyle yerlesik hayata gegmeleri de kolay olmustur.

Zenginligin artmasi, medeniyetin gelismesinde de en O6nemli etken
olmustur. Tiirk-Islam ilim ve Kkiiltir merkezlerne doniisen sehirler,
medeniyetin her alaninda en iist seviyede gelismeye vesile olmuslardir
(Bedirhan, 1994: 90-91). Kurulan medreseler, daru’s-sifalarda ilim tip hizla
gelismis, astronomiden matematige, cografyadan hendeseye , felsefeden dini
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ilimlere her alanda Islam medeniyetinin zirve isimleri yetismis, en biiyiik
eserleri yazilmistir. Akli ve nakli ilimlerde yetisen ilim adamlari, asirlar
boyu alanlarmin en taninmis ve etkisini hissettirmis alimleri olmuslardir.
Ayrica, bu cografyalar Islam’m Orta Asya’dan Cin’e; kuzeyden giineye

yayilmasinda birer iis konumunda bulunmuslardir.

Sonug¢

Biiyiik Okyanus’u Atlas okyanus’una; Asya kitasim1 Avrupa kitasina,
hatta Afrika’ya baglayan Ipek Yolu, sadece ticaret mallarinin degil;
inanglarin, felsefelerin, kiiltiirlerin birbiriyle karsilastigi ve alinip verildigi
bir yol olmustur. Ticari menfaatlerle asirlarca insanlari birlestiren, ayni
gerekgeyle asirlarca savaslarm nedeni olan Ipek Yolu diinyanm en uzun, en
kadim ve en biiyiik ticaret yolu olma vasfin1 hi¢ kaybetmemistir.

Kadim Tiirk yurtlarindan gegen Ipek Yolu, hem zenginiligin, hem
gerginligin kaynagi olmustur. Ancak Tiirk milleti gibi savasmay1 meslek
devletlerini kurmusg bir millet asirlar boyu bu cografyalara egemen olabilirdi.
Belki de, diinyanin kan damarlar gibi, asirlarca dogu ile bati arasinda irtibat
kuran Ipek Yolu gibi yollarin gegtigi cografyalara hakimiyet kurmak,
Tiirklerin tarih boyunca savasgi bir millet olarak biiylik devletler ve
medeniyetler kurmasinda 6nemli bir amil olmustur.

Ipek Yolu, giiniimiizde de “Bir Kusak, Bir Yol” projesiyle giindeme
gelmis ve tarihi Ipek Yolu giizergahlarinda bulunan Tiirk cografyalari
giinlimiizde canlandirilmak istenen diinya ticaretinin yine en Onemli

cografyalar1 haline gelmistir.
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