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ONSOZ

Niibiivvet meselesi, Islam’mn temel inang esaslari arasinda yer almakla
birlikte, dinler aras1 tartismalarin ve teolojik arastirmalarin hem klasik hem de
giincel boyutlarini igeren temel problemlerden biri olmustur. Bu baglamda
Kadi Abdiilcebbar ve imam-1 Maverdi gibi Islam alimleri, inkarc1 ve siipheci
akimlara kars: IslAm inancim1 savunmak amaciyla niibiivvet konusuna dair
miistakil eserler telif etmis ve sahih bir niibiivvet anlayisinin tesekkiiliine
onemli katkilar saglamislardir. Her iki alimin eserlerinde ortaya koyduklar
niibiivvet savunularinin, 6zellikle deist egilimler basta olmak {izere inkarci
ziimrelere kars1 giiclii, tutarli ve yeterli bir ilmi birikim ortaya koydugu
sOylenebilir. Bu arastirmada, tarihsel siirecte oldugu kadar giinlimiizde de
onemini koruyan niibiivvet meselesi ele alinmis; ayni tarihsel donemde
yasamis olan Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet anlayislari
yontem ve muhteva bakimindan mukayeseli olarak incelenmistir. Bu
dogrultuda, her iki alimin benzer ve farkli yaklagimlar tespit edilerek
literatiire katki saglanmasi amaglanmuistir.

Mukayeseli nitelik tasiyan bu ¢alismada, Islam diisiince tarihi icerisinde
daha ¢ok siyasetndme ve ahlak tiirii eserleriyle taninan Imam-1 Maverdi’nin
tercih edilmesinin temel gerekgesi, niiblivvet konusunda kaleme aldig:
A ‘lamii’'n-Niibiivve adli eserinin niibiivvet savunusu baglaminda yeterince
taninmamig olmasi ve bu yoniiniin 6n plana ¢ikarilmak istenmesidir. Kadi
Abdiilcebbar’in tercih edilmesinde ise, miiteahhir Mu‘tezile kelaminda otorite
kabul edilmesinin yani sira, benimsedigi eklektik metodoloji ve niibiivvet
konusuna dair giinlimiize ulagan eserlerinin ilm1i etkisinin belirleyici oldugu
ifade edilebilir.

Calismanin sinirlar1 g6z Oniinde bulundurularak giris boliimiinde
konunun 6nemi, amaci, kapsami, yontemi ve kaynaklari ele alinmistir. Birinci
boliimde, Kadi Abdiilcebbar ve Imam Maverdi’nin hayatlar1 bashig: altinda
hocalari, 6grencileri ve 6ne ¢ikan eserleri genel hatlartyla tanitilmstir. Ikinci
boliimde niibiivvetle iligkili temel kavramlar incelenmis; bu ¢ergcevede nebi-
restl, niibiivvet-risalet, vahiy-ilham ile peygamberlerin vacip ve caiz
nitelikleri gibi hususlar ele alinmistir. Ugiincii boliim, calismanin merkezini
olusturan ve Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi’de niibiivvetin temel
delillerini konu edinen kisimdir. Bu baglamda niibiivvetin imkani, gerekliligi,

kesbiligi ve vehbiligi; Allah’t tanima bilgisinin, teklifin ve mficizenin
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niibiivvete delil olusu ile Berahime’nin niibiivvet karsiti iddialarina verilen
cevaplar bu boliimiin ana muhtevasini teskil etmistir. Arastirmanin dérdiincii
boliimii ise Hz. Peygamber’in niibiivvetinin delilleri konusuna ayrilmistir. Bu
boliimde, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’ye gore Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin en gii¢lii delili kabul edilen Kur’an miicizesinin yani sira, ahlak
ve fazilet bakimindan iistiinliigii, yaratilisinin ve nesebinin temizligi ile Tibb-1
Nebevi gibi 6ne ¢ikan deliller iizerinde durulmustur.

Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet anlayislarmin
ayrintili bicimde ele alinmasiyla, Mu’tezile ve Es’ari diisiincenin de niibiivvet
meselesine yaklasiminin daha genel cergevesi cizilecektir. Her iki alimin
niiblivvet goriislerinin sentezinden elde edilen verilerin, bagta deizm olmak
iizere modern inkarci akimlara kars1 gelistirilecek cevaplara dnemli katkilar
sunmast beklenmektedir. Bu calismanin, niibiivvet konusunda saglikli
kanaatlerin olugsmasina, 6rnek bir peygamber tasavvurunun sekillenmesine ve
glincel niibiivvet tartigsmalarina ufuk agici veriler kazandirmasi umut
edilmektedir.

Akademik arastirmalarim siiresince, naif ve destekleyici kisiligiyle her
zaman yanimda olan, bana &zgiiven veren, tez konumun belirlenmesinden
tamamlanmasia kadar gecen slirecte yogun emek harcayarak destegini hi¢bir
zaman esirgemeyen kiymetli danismanim Prof. Dr. Abdulhamit Sinanoglu’na
en igten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, tez jiiri iiyeleri Prof. Dr. Ahmet Ak’a,
Prof. Dr. Ibrahim Cetintas’a, Prof. Dr. Hulusi Arslan’a ve Prof. Dr. Mustafa
Unverdi’ye degerli katkilar1 ve yapicit degerlendirmeleri icin siikranlarimi
sunarim. Tezin yazim silirecinde bana maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen, basta merhum Yagar Alparslan hocam olmak iizere, Dr. Ahmet
Altitag’a, Dr. Ali Riza Gilines’e, Dr. Yahya Bilginer’e ve her daim yanimda
olan aileme ayr ayr tesekkiir ederim.

Yasin YILDIRIM
KAHRAMANMARAS/MART-2026
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Bu calisma, yazarm Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde 2025 yilinda tamamladigi “KAadi Abdiilcebbar ve Imam-1
Maverdi’nin Niiblivvet anlayislarinin Karsilagtirilmasi” baglikli  doktora
tezinden Tretilmistir. Kitaplastirma siirecinde metin yeniden goézden

gecirilmis, bazi boliimler ¢ikarilmis ve yeniden yapilandirilmisgtir.
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Hayatimin her sathasinda, 0Ozellikle ilim yolculugumda
dualartyla yolumu aydinlatan merhume validem Elife Yildirim’in aziz

hatirasina, rahmet ve minnetle...
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GIRIS

Islam inan¢ ve diisiince tarihi boyunca niibiivvet meselesi, farkli
diisiince ekolleri ve miitefekkirler tarafindan gesitli bakis agilariyla ele alinmis
temel bir itikadi konu olmustur. Bu g¢esitlilik, yalnizca teorik tercihlerden
kaynaklanmamakta; ayni zamanda her bir ekoliin ve diisiiniiriin iginde
bulundugu ilmi, fikri ve siyasi sartlarla yakindan iliski arz etmektedir.
Nitekim Islam filozoflar1 niibiivveti kendi metafizik ve epistemolojik
sistemleri ¢ergevesinde temellendirmeye c¢alisirken, Sii firkalar ve kelam
ekolleri meseleyi benimsedikleri itikadi paradigmalar dogrultusunda ele
almiglardir. Bu baglamda niiblivvet, hem dini diislincenin teorik boyutunda
hem de mezhebi kimliklerin tesekkiiliinde belirleyici bir unsur olarak one
¢ikmustir.

Niiblivvet miiessesesi, tarih boyunca yalnizca teorik bir tartigma alani
olarak kalmamis; ayn1 zamanda peygamberligi inkar eden veya onun
gerekliligini reddeden kisi ve gruplara karsi gelistirilen savunularin
merkezinde yer almistir. Bu dogrultuda niibiivvetin imkani, gerekliligi ve
dogrulugu, akli ve nakli deliller esliginde temellendirilmeye g¢aligilmis; sz
konusu savunular islam diisiince tarihinde zengin bir literatiiriin olusmasina
zemin hazirlamistir. Hadis alimlerinin kaleme aldig1 A4 ‘ldmii 'n-Niibiivve tlirt
eserler ile kelamcilarm olusturdugu Deldilii 'n-Niibiivve literatiirii, niiblivvetin
ispatina yonelik bu ¢abalarin yontemsel ve iislup bakimindan somut
orneklerini teskil etmektedir.

Bu klasik birikim icerisinde Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi,
niiblivvet meselesine dair ortaya koyduklar1 sistematik yaklagimlarla dikkat
ceken iki 6onemli isimdir. Farkli itikadi ekollere mensup olmalarina ragmen
her iki Alim de niibiivvetin savunusunu Isldm inancinin temel meselelerinden
biri olarak ele almis; peygamberligin gerekliligini ve Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ¢esitli delillerle temellendirmeye c¢alismistir. Bu yoniiyle onlarin
eserleri, kelam diislincesinde niibiivvet savunusunun ulastig1 teorik diizeyi
gostermesi bakimindan 6zel bir 6nem tasimaktadir.

Bu calisma, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet
anlayislarii  kargilastirmali  bir yontemle ele almayr amaglamaktadir.
Arastirmada, kendi diistince ekolleri igerisinde ilmi otorite kabul edilen bu iki

alimin niiblivvet konusundaki yaklagimlari, eserleri baglaminda analiz
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edilerek benzer, farkli ve ortak yonleri ortaya konulacaktir. Bu cercevede
yalnizca iki miiellifin sahsi goriisleri degil, ayn1 zamanda Mu‘tezili ve Eg’ari
kelam geleneklerinde sekillenen peygamber tasavvurlarinin genel karakteri de
acikliga kavusturulacaktir.

Calismada ozellikle Imam-1 Maverdi’nin daha ¢ok ahlak ve siyaset
alanindaki eserleriyle taninmasina ragmen, keldm ilmiyle de yakindan
ilgilendigini gosteren A ‘Idmii 'n-Niibiivve adl1 eseri merkeze alinarak onun Hz.
Peygamber’in niibiivvetini temellendirme bigimi incelenecektir. Benzer
sekilde, Mu‘tezile diisiincesi icerisinde oOnceki gorisleri sistematik bir
biitiinliik igerisinde ele alan ve eserlerinin énemli bir kismi glinliimiize ulagsan
Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvete yaklasimi, niibiivveti temellendirme yontemi
ve Hz. Peygamber’in risaletine dair ortaya koydugu deliller ayrintili bigimde
ele almacaktir. Bu dogrultuda her iki alimin niibiivvet anlayislari, kelami
yontemleri ve delil kullanimlar1 mukayeseli olarak degerlendirilecektir.

Arastirmanin  kapsami, niibiivvet meselesinin Islam diisiincesindeki
genis tartisma alani g6z Oniinde bulundurularak siirlandirilmistir. Bu
baglamda niiblivvetin tanimi, imkam ve gerekliligi; teklif ve miikellefiyet
anlayisi; micize ve micizenin niibiivvete deldleti ve Hz. Peygamber’in
risdletine dair deliller temel inceleme basliklar1 olarak belirlenmistir. Ayrica
Imam-1 Maverdi’nin A ‘Ildmii n-Niibiivve ve en-Niiket ve’l- Uyin adl eserleri
esas almarak istidlal yontemleri, marifetullah, Kur’an’in micize olusu ve
nebilerin beser olusu gibi meseleler de karsilagtirmali bir yaklasimla ele
almacaktir.

Calismada izlenen yontem, nitel arastirmaya dayali arastirma-inceleme
ve karsilagtirmali analiz yontemidir. Bu dogrultuda her iki alimin niibiivvet
anlayisi incelenirken, mensup olduklar itikadi ekollerin genel kabulleri de
dikkate alinacaktir. Arastirmanin kaynaklarini ise basta Kadi Abdiilcebbar ve
Imam-1 Maverdi’nin giiniimiize ulasan eserleri olmak iizere, klasik ve cagdas
literatiir olusturmaktadir. Gerektiginde konuyla dolayl1 iliskisi bulunan eserler
ile bu eserler iizerine yapilmis akademik c¢alismalar da degerlendirmeye dahil
edilmistir.

Bu calisma ile klasik kelam mirasi igerisinde niiblivvetin nasil

temellendirildigi ortaya konulurken, s6z konusu birikimin modern dénemde
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ortaya ¢ikan inkarci veya silipheci yaklasimlar karsisinda sunabilecegi
imkéanlara da dikkat ¢ekilmesi hedeflenmistir.
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BOLUM 1. KADi ABDULCEBBAR VE IMAM-I
MAVERDI’NIN HAYATI

Bu béliimde, Islam diisiince tarihinde niibiivvet meselesine onemli
katkilarda bulunan Kadi Abdiilcebbar ile ImAm-1 Maverdi’nin hayatlar1 ve
ilmi sahsiyetleri ele alinacaktir. Her iki alimin yetistikleri ilmi g¢evreler,
mensup olduklar itikadi gelenekler ve i¢inde bulunduklar1 siyasi ve fikri
sartlar, niiblivvet anlayislariin tesekkiiliinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu
nedenle miielliflerin biyografileri, yalnizca kronolojik bilgilerle sinirh
tutulmayacak; niibiivvetin ispatina yonelik olarak kaleme aldiklar eserler,

Ogrencileri ve hocalar1 da tanitilacaktir.

1.1. Kadi Abdiilcebbar’in Hayati

Zeydi alim Ibnu’l Murtaza’nin eseri Tabakdtii’l Mu ‘tezile adl1 eserinde
on birinci tabakada bulunan Kadi Abdiilcebbar, Bati Iran’in Hemedan
bolgesinin Eseddbad sehrinde diinyaya geldi.”? Tam adi Ebii’l-Hasan
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani’dir. Onceleri ustilde
(i’tikddda) Es‘ari’yye mezhebine fiiruda (Fikihta) ise $afil mezhebine mensup
olan Kadi Abdiilcebbar, ilk tahsilini bolgesinde bulunan hadis alimlerinden
tamamlayarak donemin ilim merkezlerinden biri olan Basra’ya gelip Ebi
Ishak Ibrahim b. Ayyas’m (6.386/958) ders halkasina katilmis ve ona tabi
olmustur.® Kelam ve Mu‘tezile ile ilk defa burada tanismis ve Ebli Ayyas’ta
bir miiddet okuduktan sonra Bagdat’a giderek orada uzun miiddet Seyh Ebi
Abdullah el-Basri’nin (6.369/980) yaninda telif ve tedris faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Tabakat kitaplarinda, Ebi Abdullah el-Basri ve Ebt Hallad el-
Basri vasitasiyla Mu‘tezile’nin EbG Hasim ekoliinden kabul edilmektedir.
Kadi Abdiilcebbar, daha sonra telif etmis oldugu eserlerini okutmak ve ilmi
faaliyetlerde bulunmak ig¢in Askerimiikrem ve Ramehiirmiiz gibi sehirlerde

ikamet etmistir.*

2 Ahmet b. Yahya b. Murtaza, Tabakdtu’l-Mutezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut-
Liibnan: Darul

Muntazir, 1988/1409), 112.
3 Tonu’l-Murtaza, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile, 112.
4 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu‘tezile’sinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar,
Hayati ve Eserleri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (Ocak 2014), 117-136.
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Biiveyhi hiikiimdar Miieyyiduddevle’nin (6.373/984) veziri, Mu‘tezile
alimlerini himaye etmekle taninan S&hib b. Abbad’in (8.385/995) daveti
iizerine Rey sehrine gitmis ve burada kendisine Rey, Kazvin, Sithreverd, Sava
gibi sehirlerin kadilkudatlik (baskadi) gorevi verilmistir. Donemin yoneticileri
tarafindan miilhidlerin takibi, yargilanmasi ve bunlara karsi reddiyeler
yazilmasi konusunda gorevlendirilen kelamcilar arasinda Kadi Abdiilcebbar
da bulunmaktadir. Miieyyiduddevle’nin &liimiinden sonra ydnetime gelen
Fahriiddevle tarafindan goérevinden azledilerek mallart miisadere edilen Kadi
Abdiilcebbar, omriiniin kalan 55 yilim1 Rey’de telif ve tedris faaliyetleri ile
gecirmistir. O, doksan yasini gegmis oldugu halde (6. 415-16) yilinda ikamet
ettigi Rey sehrinde vefat etmis ve buraya defnedilmistir.’

Ebli Abdullah el-Basri’nin vefat etmesi iizerine, Mu‘tezile igerisinde
alim ve fadil kabul edilerek Mu‘tezile’nin liderligini ve savunuculugunu
yapmustir. Kelam, fikih ve ustlii fikih gibi Isldmi ilimler alaninda ortaya
koymus oldugu eserleri ve olusturdugu ders halkalari ile ilim ve faziletinin
hakli sohreti Isldm diinyasinin dért bir yanina yayilmistir. Eserlerinde, dakikul
kelamin yontem ve konularini benimsemis, meseleleri genis izahatla uzun
uzadiya ele almak suretiyle kendisinden 6nceki Mu‘tezile alimlerinden farkli
olarak eklektik bir ¢izgi takip etmistir. Hayat1 ilmi faliyetlerle gegcen Kadi
Abdiilcebbar, Mu‘tezill bir alim olarak benimsemis oldugu bu metotla basta
arastirma konumuz olan niibiivvet meselesi olmak lizere inang¢ esaslarini farkl
din ve diisiincelere karsi basarili bir sekilde savunmustur. Bu hususta
Berahime’nin niibiivvet inkarina Batiniyye’nin, Yahudi ve Hiristiyanlarin ise
Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine karsi one siirdiikleri iddialar1 akli
delillerle ciirtitmesi kelam ilmindeki yetkinligini géstermektedir.

Kadi Abdiicebbar, yasadigi donemin sosyo/politik ortamimdan 6nemli
Olciide etkilenmistir. Biiveyhi emirlerinin veziri Sahib b. Abbad tarafindan
himaye edilen Kadi, onun 6liimiinden sonra gorevinden azledilmis ve bunun
iizerine ilmi faaliyetlere yogunlagsmistir. Sii-Mu‘tezili fikirlerin yogun bir
etkilesim halinde oldugu bu dénem onun daha ¢ok imamet ve ismet teorisi
iizerinde etkili olmustur. Niiblivvet anlayis1 ise Mu‘tezili diigsiince temelinde
sekillenmistir. Kadi Abdiilcebbar’in Sia, Batiniyye ve Berahime’nin niiblivvet
anlayislarina yonelttigi elestirilere baktigimizda donemin teo/sosyolojik

5 [bnii’l-Murtaza, Tabakdtu 'I-Mu ‘tezile, 112.
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etkileri ile bir niiblivvet savunusu ortaya koydugunu goérmekteyiz. Bunun en
giizel ornegi, Tesbitii Deldil’de goriilmektedir. Donemin sosyo/politik sartlart
Imam-1 Maverdi’ye gore Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet goriisiinde daha
belirleyici olurken her iki alimin siyaset goriisiinde ise ortak etkide bulundugu
sOylenebilir.

Donemin ilim ve devlet adamlari, Kadi Abdiilcebbar’in ilim ve
faziletinin dstiinliigli ile eserleri ve ilmi otoritesini takdir etmislerdir.
Bunlardan birisi, kendisinin de yakin arkadasi olan Sahib b. Abbad’dir. Sahib
bu hususta: “ O ( Kadi) yeryiiziiniin en iistiinii, arzin en bilgilisidir.”® Diyerek
onun bu konudaki yetkinligini dile getirmistir. Kadi Abdiilcebbar sadece
kelam alaninda degil hukukcu yoniine binaen fikih ilminde de ¢ok kiymetli
eserler vermis ve yasadig1 ¢agda 6nemli bir otorite olarak kabul gérmiistir.
Ancak daha ¢ok keldm iizerine yogunlasmis ve bu ilmin {istlinligiini su
sozlerle dile getirmistir: “Fikih diinyevi menfaatler i¢in de 6grenilebilen bir
ilim iken keldm sadece Allah rizasi igin 6grenilen bir ilimdir.”” Kelam
konusundaki bu diisiincesini ilmi ¢aligmalarina da yansitmis olan Kadi, kelam
ilmi lizerine daha fazla mesai harcayarak bu konuda esine az rastlanir eserler
kaleme almig ve bu ilimde ¢igir agmistir. Kadi Abdiilcebbar’in kelamci yonii
ve bu konudaki Mu‘tezile diislincesine dayali ilmi birikimi niibiivvet
anlayisinda Imam-1 Maverdi’ye gore daha belirleyici olmustur. Bagdat’ta
bulundugu zaman diliminde kendisi Safii mezhebine mensup iken
muhtemelen hocas1 EbGi Abdullah el-Basri’nin tesirinde kalarak Hanefi fikhi
okuyup bu mezhebe gecmek istediginde hocasi buna izin vermemis ve sdyle
demistir: “ Bu (fikih ilmi) oyle bir ilimdir ki her mii¢tehid onda maksadina
ulasir. Biz Hanefl ashabindaniz, sen de Safii ashabina uymaya devam et.”
Seklinde telkinlerde bulunmustur. O da hocasinin tavsiyelerine uyarak Safii
mezhebinde kalmaya devam etmistir. Ancak yapilan arastirmalarda Kadi
Abdiilcebbar’in  Safil mezhebinde kalmadigr bircok fikhi meselelerde
Hanefilige daha yakin durdugu belirtilmistir.®

Kadi Abdiilcebbar’in tercihlerinde, daha ¢ok Ebt Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ve oglu Ebii Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) goriigleri etkili

¢ Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile,112.

7 Tbnii’l-Murtaza, Tabakdtu’l Mu ‘tezile, 113.

8 Yiiksel Macit, “Mu‘tezile 'nin Fikih Usdliindeki Yeri ve Etkisi”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 3/3 (Kis 2003), 73-82.



KADI ABDULCEBBAR VE iMAM-1 MAVERDI’DE NUBUVVET TASAVVURU | 14

olmustur. Zira bu hususta eserlerinin ilgili béliimlerinde seyhlerimiz diyerek
bircok yerde atiflarda bulundugu goriilmektedir. Kendisinden Onceki
Mu‘tezile alimlerinin goriis ve dislincelerini bir araya getirmis, bunlari
incelemis fikirsel bir elemeden gegirerek tercihlerde bulunmustur. Izlemis
oldugu eklektik yaklasimla, Mu‘tezili diislinceye farkli bir bakis kazandiran
Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile diisiincesini daha sistematik hale getirmis ve
daha ¢ok bu yonii ile dikkat ¢ekmistir. Meseleleri ele alirken Mecasilik,
Berahime, Hiristiyanlik ve Yahudilige atiflarda bulunmus; Haseviyye,
Cehmiyye, Sifatiyye, Miircie ve Miicbire gibi muhaliflerin karsit goriislerini
incelemis, onlarin dayandiklar1 delilleri ¢iirlitmek i¢in  Mu‘tezile’nin
goriliglerine temel teskil eden akli ve nakli delilleri siralamigtir. Onun
Mu‘tezili ¢izgiyi siirdliren son temsilci oldugu gorilmektedir. Zira
kendisinden sonra gelen Mu‘tezili alimler ya Zeydi ya da Imami kimligi agir
basan alimler olmustur.’

Mu‘tezile’nin miiteahhir dlimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar’in hayati
almis oldugu resmi kadilik gorevi ile birlikte tedris, telif ve ilim ile gegmistir.
Iyi bir fikih ve keldm egitiminin yani sira hadis ilmi de tedris etmis olan Kadi
Abdiilcebbar, ilk tahsilini yagadigi bolgede bulunan Esterdbad ve Hemedan’da
tamamlamistir. Bu donemdeki hocalar1 arasinda; Ziibeyr b. Abdulvahid el-
Esedebadi (6.347/958), Ibrahim b. Seleme el-Kettin (8.340/951-2),
Abdurrahman b. Hamdan el-Cellab (6.346/957) ve Abdullah b. Cafer b. Faris
(6.345/957) gibi yasadig1 bolgenin dnde gelen alimleri bulunmaktadir.'® Kadi
Abdiilcebbar ilk egitiminin ardindan ( 346/957) yilinda geldigi Basra’da Ebi
Ishak Ibrahim b. Ayyas (8. 386/996), Ebii’l Kasim Sayrafi (6.330/942) ve Ebi
Abdullah el-Hiiseyin b. Ali b. ibrahim el-Basri el-Kagadi (6. 369/979-80) gibi
alimlerden ders almustir. Ayrica Ebi Ishak Ibrahim b. Ayyas ve Ebs Hallad
el-Basri vasitasiyla Eb(i Hasim el-Ciibbéi’den de 6nemli 6l¢giide etkilenmistir.

Kadi Abdiilcebbar, resmi gorev ve tedrisatin yani sira hayatinin énemli
bir kismin1 da 6grenci yetistirmeye adamistir. Bu anlamda onun tedrisatindan
birgok Ogrenci ge¢mis onlarin da aralarinda hocalar1 gibi dnemli birer ilmi

9 flyas Celebi, “Kadi Abdiilcebbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/105-109.
10 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l usiili’l-hamse, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu

Bagkanlig1 Yaymlari, 2013), 2/40.
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otorite kabul edilen dgrenciler yetismistir. One ¢ikan bu 6grenciler arasinda su
isimler sayilabilir: EbGi Resid Said b. Muhammed Nisabtiri (6.450/1058),
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (6.436/1044), Ebli Muhammed Abdullah b. Said el-
Lebbad (6. Yaklasik 5. Asir ortalart ?), Alemii’l-Hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-
Hiiseyn b. Miisd b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza (6. 436/1044),
Ebi Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani (6. 5/11.
ylizyilin ortalar1), Ebi’l-Hiiseyn KivaAmiiddin Ahmed b. Ebl Hasim
Muhammed el-Hiiseyni el-A‘rabil el-Kazvini (6. 425/1034), Eba Yusuf
Abdiisselam b. Muhammed b. Ydsuf b. Biindar el-Kazvini (5. 488/1095)."
Kadi Abdiilcebbar’in, 6zellikle fikih ve kelamda kendisi gibi ilmi otorite olan
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Ebli Resid en-Nisabari, Serif Murtazd ve Ibn
Metteveyh  gibi  Ogrencileri  kendisinden sonra Mu‘tezili ¢izgiyi
siirdiirmiislerdir. Ogrencileri vasitasiyla Sii diisiincenin aklilesmesine énemli
olciide tesir etmistir. 2

Kadi Abdiilcebbar’in Islami ilimlerin basta keldm, fikih, Kur’an
ilimleri, dil bilgisi, serhler, reddiyeler, zeyiller, soru ve cevaplar, din ve
mezhepler tarihi gibi alanlar ile fen ilimlerinin matematik, eczacilik, kimya
gibi farkli alanlarina dair dort yiiz bin varak (sayfa) civarinda eser kaleme
aldig1 rivayet edilmektedir.'> Ancak bu eserlerin ¢ok az bir kismi1 Yemen
Zeydileri koluyla giiniimiize ulasmistir. ibn Murtaza, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile
adli kitabinda Kadi Abdiilcebbar’in eserlerini konularina gore tasnif ettikten
sonra otuz kadar eserini 6rnek vermekle yetinmistir.

Yemen Zeydileri vasitasiyla giiniimiize intikal eden eserleri arasinda
sunlar sayilabilir:

1. el-Mugni fi ebvdbi't-Tevhid ve’l-Adl: Eserleri gliniimiize intikal eden
en 6nemli Mu‘tezile alimi olan Kadi Abdiilcebbar’in bu ansiklopedik eserinin
tamami 20 ciltten miitesekkil olup giiniimiize 14 cildi ulasmis ve bu ciltler
1960-65 yillar1 arasinda Kahire’de basilmistir. Bu kiilliyatin ilk bes cildinde
tevhid, kalan ciltlerdeyse Mu‘tezile 'nin diger ilkeleri adalet ilkesi temelinde
islenmistir. Bu ciltler i¢cinde 5. Cilt Hulusi Arslan, 6. Cilt ise Abdunnasir Siit
tarafindan Tiirkce’ye terciime edilmistir.

1 {bnii’l-Murtaza, Tabakdtu 'I-Mu ‘tezile, 119.

12 Bkz. Hulusi Arslan, Isldm Diigiince Geleneginde Sia-Mu ‘tezile Etkilesimi (Serif Murtezad
Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1 2017).

13 {bnii’l-Murtaza, Tabakdtu’I-Mu ‘tezile, 113.
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2. Serhu’l-Usuli’l-Hamse: Abdulkerim Osman tarafindan 1966’da
Kahire’de basilmigtir. Bu eserin Kadi Abdiilcebbar’a aidiyeti kesin degildir.
Onun o6grencisi Mankdim Sesdiv el-Kazvini’nin (425/1034) onun eserine
yazmig oldugu bagka bir kitap olabilecegi ifade edilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar’in kendi eserine yazmis oldugu serh ise giiniimiize ulasmamastir.
Mankdim’in  Usiili’I-Hamse've yazmis oldugu ta’lik ise Ilyas Celebi
tarafindan terctime edilerek iki cilt halinde Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig tarafindan 2013 yilinda basiimistir. '

3. Kitabu Usili’l-Hamse fi [Imi’l-Keldm: Kadi Abdiilcebbar’in
Mu‘tezile’nin bes temel esasini anlattigi ve usiili’l-hamse ile ilgili oldugu
tahmin edilen bir risalesidir. Faysal Avn tarafindan 1998’de Kuvveyt’te
basilmustir.

4. el-Muhtasar fi Usili’d-Din:  Muhammed Umara tarafindan
nesredilen eserin Tiirk¢e’ye terciimesi ise Hulusi Arslan tarafindan
yapilmstir.

5. Tenzihu’l-Kur’dn Ani’l-Metdin: Kur’an tertibine gore diizenlenen
eser, Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’da nazim, dil ve mana agisindan bulundugu
ileri siiriilen itirazlar1 cevaplandirdigi eseridir. Mukaddimesiyle birlikte
Kahire’de basilmig (Kahire/1329) bununla birlikte Beyrut’ta da
nesredilmistir. '

6. Miitesdbihu’l-Kur’an: Adnan Muhammed Zerzur tarafindan
Kahire’de yayimlanmugtir.

7. Tesbitu Deldili ' n-Niibiivve: Kadi Abdiilcebbar, bu eserini 385/995°te
Rey’de yazip tamamlamustir.'® Eser, Abdulkerim Osman tarafindan Beyrutta
nesredilmis ve Hiiseyin Hansu editérliiginde M. Serif Eroglu ve Omer
Aydinla birlikte Tiirkceye tercime edilerek 2017 yilinda Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 tarafindan yayimlanmistir.

8. Fazlu’I-I'tizal ve Tabakdtu’l-Mu ‘tezile: Baz1 kelami meselelerin yani

sira Mu‘tezile’ye yoneltilen elestirilere verilen cevaplarin yaninda Mu‘tezile

14 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili 'n-Niibiivve/Miicizelerle Hz. Peygamberin Hayati, gev. M.
Serif Eroglu-Omer Aydin (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymmlari,
2017), 28

15 Celebi, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/105-109.

16 Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii deldilu n-niibiivve, 29.
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ricalinden bahseden eser, Fuad Seyyid tarafindan Ebii’l Kasim el-Belhi
(Ka’bi) ve Hakim el-Cilisemi’ye ait risalelerle birlikte yayimlanmustir.

9. Nizamu’l-Kava’id ve Takribu’l-Murdd li'r-Ra’id ev el-Emali fi’l-
Hadis: Misirda basilmustir.

10. el-Muhit veya et-Teklif: Kadi Abdiilcebbar’in ogrencisi Ibn
Matteveyh’in (469/1076), bu eser lizerine yazdig1 Kitabu'l-Mecmii’ fi’l-Muhit
bi’'t-Teklif adl1 iki ta’liki farkli tarihlerde Beyrut’ta basilmigtir.

1.2. Imam-1 Maverdi’nin Hayat1

Siyaset felsefesi, fikih ve ahlak konularinda yazmis oldugu eserlerle
(el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye ve Edebii’d-Diinya ve’d-Din) taninan Safii fakihi
Imam-1 Maverdi’nin tam ad1 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi (d.364/974) yilinda Basra’da diinyaya gelmistir.!” Babasimnin
glilsuyu (mdul-verd) ticaretiyle mesgul olmasi sebebiyle "el-Maverdi"
nisbesiyle anilmistir. imam-1 Maverdi, {lkégrenimini Mu’tezili alim Abdu’l-
Vahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den almistir.'® Ardindan ilim tahsili icin
Bagdat’a gitmis, burada donemin Onde gelen alimlerinden Ebli Hamid
Isferayini, Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Bafi ve baska birgok
hocadan ders almistir. Hadis ilminde ise Ebi Hasan b. Ali el-Cebeli,
Muhammed b. Adi el-Minkari ve Eb(’l-Kasim Ibnu’l-Maristani’nin de
aralarinda bulundugu alimlerden hadis ilmi dgrenmistir.!® Safii mezhebine
mensup olmakla birlikte Hanefi fakihi Kudiiri’den Hanefi fikh1 ve ustliinii de
o0grenmistir. Nisabur yakinlarindaki Ustuva ve cevresinde Kadilik yaparak

resmi gorevlerde bulunmustur. Ayrica Basra camiinde kurdugu ders

17 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Sabit, Tdrihu-Bagdad, thk. Mustafa Abdulakadir Ata (Beyrut:
Daru’l

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/ 1997), 12/102-103.
18 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Nasihatu 'I-miilitk, thk. Hidir Muhammed Hidir
(Kuveyt:

Mektebetu’l-Felah, 1402/1982), 7-18; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-
timem, thk.

Mustafa Abdulkadir Ata (Haydarabad: Maarifi’l-Osmaniyye, 1359/1940), 8/199-200.
19 Maverdi, A ’ldmii’n-niibiivve, nsr. Muhammed Serif Siikkar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1408/1987), 7-8.
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halkasinda fikih, fikih wusdlii, tefsir ve ahlak dersleri verdigi, kendi
eserlerinden anlasilmaktadir.

Imam-1 Maverdi, donemin Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah tarafindan
422/1032-428/1037 ve 433/1043 yillar1 arasinda Biiveyhi emirleri Ebi
Kalicar, Celaluddevle ve Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’e diplomatik, siyasi ve
ilmi gorevlerde bulunmak iizere gonderilen heyetlerde yer almistir. Siinni
diisiinceyi benimsemis olarak Sii emirlere gonderilen heyetlerde danigman
olarak bulunmasi, onun mezhep farki gozetilmeksizin ilmi otoritesinin kabul
gordiigiinii gdstermektedir. Imam-1 Maverdi’ye, hicri 429 Ramazan ayinda
Biiveyhi hiikiimdar1 Celaluddevle tarafindan Islam tarihinde ilk defa
kullanilmak tizere “Akda’l-Kudat” (kadilarin baskani) unvani verilmis ve bu
unvanla onurlandirilmistir.?! Ancak daha sonra vezirlik makamina Ibnu’l-
Miislime’nin getirilmesinden sonra halife ve ydnetim c¢evrelerinden uzak,
daha miitevaz1 bir yasam tarzin1 benimsemistir. Imam-1 Maverdi’nin, yoénetim
degisikligi sonucunda kendisini himaye eden vezir ve biirokratlarin tasfiye
edilmis olmasi bdyle bir yasam tarzini benimsemesinde dnemli rol oynamig
olmalidir. Hayatinin kalan kismini siyasetten uzak bir sekilde telif ve tedris
faaliyetlerine ayiran Imam-1 Maverdi, bu dénemde &nemli eserler kaleme
almis ve birgok Ogrenci yetistirmistir. Basta ahlak ve siyaset olmak iizere,
tefsir, fikih ve hadis gibi Islami ilimlerin cesitli alanlarinda esine az rastlanir
derecede kiymetli bir ilmi miras birakmistir. 30 Rebiulevvel (27 Mayis
450/1058) tarihinde Bagdat’ta vefat etmis ve Babu’l-Harb mezarligina
defnedildi.?

Imam-1 Maverdi’nin yasadigi dénem Abbasi halifelerinin otoritesinin
zayifladigr ve Sil Biiveyhilerin yonetimde etkin rol iistlendigi bir zaman
dilimidir. Bu doénemde ilmi faaliyetler canliligin1 korumaya devam etmis,
ancak toplumda mezhep temelli ayrigmalar belirgin sekilde hissedilmistir. S6z
konusu sosyo/politik atmosfer, onun 6zellikle imdmet ve ismet anlayiginin
sekillenmesinde etkili olmustur. Bu cercevede, merkeziyetci bir hilafet

anlayisini savunmasi dikkat cekicidir. Imam-1 Maverdi, hilafeti dini ve

20 Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din, thk. Muhammed Kerim Rabi (Beyrut: Daru’l-ikra,
1405/1985),5-20.
2l Taceddin Subki, Tabakdtu’l-fukahdi’s-safiiyyeti’l-kiibrd, nsr. Abdulfettah Muhammed el-
Hulv

(Kahire: Daru Thyai Kutubu’l-Arabiyye, 1383/1964), 3/306.
22 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 12/102-103; bn’1-Cevzi, el-Muntazam, 8/199-200.
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diinyevi islerin diizenlenmesi acisindan niibiivvetin bir devami olarak
degerlendirmis ve halifeyi de Hz. Peygamber’in halifesi olarak kabul etmistir.
Sit diisiincede yer alan, “masum imam” anlayisinin temelini olusturan ismet
teorisini reddetmis; ismetin yalnizca peygamberlere 6zgii, zorunlu bir vasif
oldugunu ifade etmistir. Bu yaklasimdan hareketle denebilir ki, Imam-1
Maverdi’nin imamet anlayisi, dogrudan niibiivvet teorisinden ziyade, yasadigi
donemin siyasi kosullarindan ve mezhep eksenli ¢atigmalarindan
etkilenmistir.

Imam-1 Maverdi, tefsirinde ortaya koydugu irade ve halku’l-Kur’an gibi
bazi goriisleri sebebiyle Basra Mu‘tezilesine yakin durdugu diisiiniilmiis ve bu
nedenle ibn Salah es-Sehreziri tarafindan “gizli Mu’tezili” olmakla itham
edilmistir. Ancak bu tiir iddialara ragmen, mutlak anlamda Mu’tezili olarak
kabul edilmemistir.?® Nitekim Mu‘tezile’ye ait tabakat eserlerinde adina yer
verilmemesi de bu goriisii destekleyen bir diger unsurdur. Fikhi anlamda Safii
mezhebine mensup olan iImam-1 Maverdi, Safil fukahasi arasinda miigtehid
olarak kabul edilmistir. Usilde, yani inang esaslarinda ise Es‘ari mi yoksa
Mu’tezili mi oldugu konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.
Kanaatimizce, Imam-1 Maverdi bu alanda eklektik bir yontem benimsemis,
cesitli ekollerden etkilenerek 6zgiin bir yaklagim gelistirmistir. 1lkdgrenimini
gordiigli hocas1 Saymeri’nin Mu‘tezili olmasi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli
eserine aklin faziletine dair boliimlerle baslamasi ve aklin dinden oOnce
geldigini savunmasi, ayrica A ’lamii’n-Niibiivve adli eserinde akli delillere
biliyiikk yer ayirmasi gibi unsurlar, onun metodolojik yaklasiminda Mu‘zile
etkisinin hissedildigini gostermektedir. Bununla birlikte Allah’in sifatlarinin
kadimligi, cennetin su anda yaratilmis olmasi ve halku’l-Kur’an goriisiinii
reddetmesi gibi meselelerde Es‘ari diislinceyi benimsemesi ve isminin
Mu’tezili tabakat kitaplarinda degil S$afil tabdkat eserlerinde (Ornegin
Tabakatu’l-fukahdi’s-Safityyeti’l-Kiibra) zikredilmesi, onun itikatta Es‘arl
olduguna dair giiglii deliller sunmaktadir. Imadm-1 Maverdi’nin diisiince
yapisinin  sekillenmesinde farkli mezhep ve ekollere mensup alimlerden,
ozellikle Kudiri ve Saymeri gibi hocalarindan etkiler tagidigi, bu etkilerin
hem eserlerine hem de ilmi yontemine yansidig1 goriilmektedir.

23 Subki, Tabkatu’l-fukahdi’s-sdfiyyeti’l-kiibrd, 3/306.
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Imam-1 Maverdi, birgok Islam alimi gibi islami ilimlerin hemen hemen
her alaninda eser kaleme almisg tiretken (veliid) bir sahsiyettir. Bunun yani sira
siyaset, sosyoloji ve ahlak gibi alanlarda da giinliimiize ulasan eserler yazmis
olmasi, onun genis bir ilmi birikime ve entelektiiel bir derinlige sahip
oldugunu gostermektedir. Ahlak ve siyaset felsefesi sahalarinda 6nemli bir
otorite kabul edilen Imam-1 Maverdi, kelam ilmine dogrudan yogunlasmamus;
bu nedenle niibiivvet konusunu derli toplu yalnizca 4 ’ldmu n-Niibiivve adli
eserinde ele almigtir. Onun niibiivvet anlayisi da diger ilmi goriislerinde
oldugu gibi, déonemin ilmi birikimi ve akademik atmosferiyle sekillenmistir.
A’lamu’n-Niibiivve incelendiginde, bu husus agikca gorilmektedir. Onun
niiblivvet anlayisi, ayn1 konuyu isleyen Kadi ile kiyaslandiginda; Kadi
Abdiilcebbar’in goriislerinin daha ¢ok i¢inde bulundugu itikadi gelenegin
etkisiyle sekillendigi dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde, Imam-1 Maverdi’nin
Islami ilimlerin farkli alanlarinda kaleme aldig1 eserlerini konularma gore
tasnif etmeksizin, haklarinda kisa bilgiler sunarak listeleme yontemiyle ele
alacagiz.

1. Niiket ve’l-‘uyin Tefsiru’l-Kur’an: Imam-1 Maverdi, Niiket ve’l-
‘uyun Tefsiru’l-Kur’an (nsr. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdurrahim, [-VI,
Beyrut, 1412/1992.) adl1 eserinde Kur’an’in tamamim degil, uygun gordiigii
ayetleri tefsir etmistir. Hem rivayet hem de dirayet tefsiri 6zellikleri tagiyan
eserde, ayetlerin niizlll yerleri ve sebepleri belirtilmig; muglak kelimelerin
anlamlar1 ve veciz ifadeler acgiklanmis, miicmel ifadeler tefsir edilip
miitesabihler te’vil edilmistir. Miellif, hukuk¢ulugunu ahkam Aayetlerinin
tefsirine, dilciliginiyse edebi ve lugavi aciklamalarma yansitmistir.”* Eserin
bircok farkli nesri yapilmis olsa da, arastirmamizda kaynak olarak
Abiilmaksud b. Abdurrahim’in nesri dikkate alinmigtir.

2. el-Iknd: Donemin halifesi Kadir-Billah, dért mezhebin alimlerinden
her birinin muhtasar bir fikih eseri kaleme almasmi istemistir. Imam-1
Maverdi, bu istege cevap olarak, e/l-Hdavi adl1 eserin 0zeti niteliginde olan ve
halifenin en ¢ok begendigi bu eseri kaleme almistir. el-fknd, yazilan kitaplar

24 Maverdi, Tefsiru’l-Kur’dn en-nuket ve’l-uyun, nsr. Seyyid Abdulmaksud b. Abdurrahim
(Beyrut: ]
Daru’l-Kutubii’-Ilmiyye, 1412/1992).
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arasinda halifenin en ¢ok begendigi eser olmustur. Eser, Hidir Muhammed
Hidir tarafindan Kiiveyt'te, 1402/1982 yilinda nesredilmistir. >

3. el-Havi’'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safi‘iyye ve Huve Serhu
Muhtasari’l-Miizeni: imam-1 Maverdi bu eserinde, Safii fikhina dair konular
agiklayici serh yontemiyle ele almigtir. Miiellif, klasik fikhi meselelerin yant
sira donemin ihtiyaglarina yonelik yeni meseleleri ve onlarin ¢6ziim yollarini
da esere dahil ederek 6nemli bir katki sunmustur. Bu yoniiyle eser, yalnizca
bir serh olmanin Gtesine gecip orijinal goriis ve ictihatlar1 da igermektedir.
Cok sayida ilmi nesri yapilan eser, donemin sosyal ve hukuki yapisini
yansitmas1 bakimindan da ayr1 bir 5neme sahiptir. °

4. Emsdlu’l-Kur’an: Eserin, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler
Kiitiphanesi ile Leiden Kiitiiphanesi’'nde birer yazma niishasi
bulunmaktadir.’” Adindan da anlasilacag: iizere, eserde Kur’an’in icaz,
benzerinin getirilemeyecegi yoniindeki meydan okuyusu ve bu baglamda
icerdigi edebi sanatlar ile essiz tislubu ele alinmig olmalidir.

5. A’lamii 'n-Niibiivve (Deldilii'n-Niibiivve): Imam-1 Maverdi’nin kelam
ilmine dair kaleme aldig1 en 6nemli, hatta bu alanda yazdig: tek eser olarak
degerlendirilebilir. Eserin birgok nesri yapilmistir. Yirmi bir babtan olusan bu
calismada; akli deliller, Allah’in varligina dair deliller ve teklifin mahiyeti
gibi temel konular ele alindiktan sonra, kelam ilminin ana meselelerinden biri
olan niibiivvet konusu, hem akli hem de sem‘l delillerle temellendirilmeye
calisiimstir.

6. el-Ahkamii’s-sultaniyye ve’l-Velayetii'd-Diniyye: Imam-1
Maverdi’nin taninmasinda biiyiik rol oynayan bu eser, islam siyaset diisiincesi
ve idare sistemine dair klasik kaynaklarin basinda gelmektedir. Yirmi babtan
olugsan eserde; imamet-hilafet, vezaret (hiikiimet sistemi), yargi teskilati,
toprak diizeni (iktd), vergi sistemleri ile idari yapilanma ve devletler hukuku
gibi pek ¢ok konu tavsiye mahiyetinde ve detayli bicimde ele alinmistir.
Eserin ilk baskis1 1853 yilinda Alman miistesrik Max Enger tarafindan
Bonn’da yapilmig; Arapca nesriyse bu baskidan yirmi yedi yil sonra, 1880
yilinda Kahire’de yayrmlanmistir. **

25 Maverdi, el-Tknd, nsr. Hidir Muhammed Hidir (Kuveyt: Mektebetu’l-Felah, 1402/1992).
26 Maverdi, Nasihatu’l-miilitk, 7-18.

27 Hayreddin Zirikli, el-4 ’ldm (Beyrut: Daru’l-imi lilmelayin, 1389/1969), 4/327.

28 Subki, Tabdkat ’s-Sdfiyye, 5/267.
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7. Kavdaninu’l-Vizare ve Siydsetu’l-Miilk (Edebii’l-Vezir): Bu eser;
vezaret makaminin tanimi, tiirleri, vezirin sahip olmasi gereken nitelikler,
gorev ve yetki sinirlar1 ile halka ve hiikiimdara karsi sorumluluklar1 gibi
basliklar altinda ideal bir vezirin nasil olmasi gerektigini ortaya koyar. Imam-1
Maverdi, eserinde devlet yonetiminde vezirlik kurumunun roliinii siyaset
felsefesi baglaminda ele alarak, adaletli ve etkin bir yonetim icin gerekli ilke
ve prensiplere dikkat ¢eker. Eserin ¢esitli yazma niishalar1 mevcuttur. Ayrica
Beyrut, Kahire ve Iskenderiye gibi 6nemli ilim merkezlerinde
nesredilmisgtir.”

8. Teshilu'n-Nazar ve Ta'cilu’z-Zafer fi Ahldki’l-Melik: 1mam-1
Maverdi, bu eserinde bir hiikiimdarda bulunmasi1 gereken ahlaki faziletleri
sistematik bigimde ele almistir. Eser iki boliimden olusmakta; ilk boliimde
devlet bagkanmin sahsi ve ahlaki nitelikleri, ikinci boliimdeyse devletlerin
kurulus ve yikilis sebepleri iizerinde durulmaktadir. Devlet yoOnetiminde
ahlakin merkezi roliine dikkat ¢eken bu eser, siyaset ve ahlak iligkisini teorik
ve pratik diizeyde islemektedir.’*® Eser, Muhyi Hilal es-Serkan tarafindan
1401/1981 yilinda Beyrut’ta nesredilmis olup, daha sonraki yillarda da farkli
baskilar1 yayimlanmigtir.

9. Nasihatu’l-Muliik: Eser, on boliimden olusmakta olup her boliimde
dini ve diinyevi meselelere dair cesitli konular ele alinmaktadir. Imam-1
Maverdi, bu eserinde yoneticilere yonelik ahlaki ve idari tavsiyelerde
bulunmus; adalet, liyakat, halkla iligkiler ve yOnetimde istisare gibi temel
ilkeleri vurgulamistir. Eserin nesri Hidir Muhammed Hidir tarafindan
1403/1981 yilinda Kiiveyt’te yapilmig, bunun disinda farkli baskilar1 da

31 Ayrica eser, Mustafa Saribiyik tarafindan doktora tezi

yayimlanmistir.
kapsaminda incelenmis ve Tiirkgeye "Siyaset Sanati" adiyla c¢evrilerek 2000
yilinda istanbul’da yayrmlanmistir.

10. Edebii’d-Diinya ve’d-Din: Bu eser, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’den

sonra miellifin ismiyle 6zdeslesen en Onemli eserlerden biridir. Ahlak ve

2 Maverdi, Kavaninii'l-vizdre ve siyasetu’l-miilk (Edebii’l-miilk), nsr: Hadir Ahmed Hidir
(Kuveyt:

Mektebetu’l Felah, 1403/1983).
30 Maverdi, Teshilu’'n-nazar ve ta’cilu’z-zafer, nsr: Hasan es-Saati (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-
[Imiyye,

1402/1982).
31 Maverdi, Nasihatu’I-miiliik, 10.
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egitim temelli bir icerik tasiyan kitap bes boliimden olusmaktadir. Imam-1
Maverdi, bireyin hem diinyada hem de dinde dengeli bir hayat siirmesi i¢in
gerekli olan ahlaki ve toplumsal prensipleri felsefi ve dini bakis agilariyla
harmanlayarak sunmustur.

11. el-Emsal ve’l-Hikem: On boliimden olusan bu edebi eser, secilmis
hadisler, hikmetli sozler ve beyitlerden olusan igerikleriyle dikkat ceker.
Ahlaki, toplumsal ve bireysel konularda 6giitler iceren bu eser, giiniimiizde
dahi ictimail ve bireysel hayat i¢in dnemli bir bagvuru kaynagi olma niteligi
tagimaktadir.

12. Tuhfetu’l-Muliikiyye: imam-1 Maverdi bu eserinde adalet, istisare ve
meliklerde bulunmasi gereken ahlaki vasiflar gibi konulari ele almstir. Igerigi
itibartyla miellifin diger siyasi-ahlaki eserleriyle benzerlik gostermektedir.
Eser, hiikiimdarlarin nitelikleri ve yonetim ilkeleri {izerine Onemli
degerlendirmeler icermektedir.

13. Edebii’l-Kadi: Bu eser, kadilarin sahip olmasi gereken ahlaki
nitelikleri ve yargi gorevlerinde izlemesi gereken ilkeleri ele alan bir ahlak
kitabidir. Imam-1 Maverdi, adaletin saglanmasinda kadilarin roliine vurgu
yaparak, bu meslegin manevi ve etik yoniinii detaylandirmistir.

Imam-1 Maverdi, fikih, hadis ve akdid basta olmak iizere Islami
ilimlerin farkli alanlarinda birgok alimden ders alarak genis bir ilm1 birikim
elde etmistir. Baslica hocalar1 arasinda, Mu‘tezili diisiinceden etkilenmis
olmasiyla taninan Ebi Abdullah el-Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri
(6. 436/1045), Safii mezhebinin dnemli temsilcilerinden biri olan Ebli Hamid
Ahmed b. Muhammed el-Isferdyini (6. 406/1016) ve Hanefi fakihi olarak
taninan Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari
(6. 428/1037) bulunmaktadir.

Imam-1 Maverdi’nin ilmi sahsiyetinin sekillenmesinde etkili olan diger
hocalartysa sunlardir:

e cl-Baki Abdullah b. Muhammed el-Buhari (6. 398/1008),

kendisinden fikih tahsil etmistir.

e Hasan b. Ali Muhammed el-Cebeli, Maverdi’nin hadis dinledigi ve

rivayet ettigi alimdir.

e Muhammed b. Mualld el-Ezdi (6. 334/945-46), nahiv ve lugat

alaninda ders aldig1 hocasidir.
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e Muhammed b. Abdullah Muhammed el-Baft (6. 398/1007), yine

dénemin 6nemli alimlerindendir.

e Ebi Késim ibnu’l-Maristani, Maverdi’nin hadis dinleyip rivayet

ettigi diger bir hocasidir.

Bu cesitlilik, Imdm-1 Maverdi’nin diisiinsel ve yontem olarak farkli
mezhep ve ilim geleneklerinden beslendigini, ilmi miiktesebatinda ¢ok yonlii
bir temelin bulundugunu gostermektedir. O, telif ettigi eserlerin yan1 sira ilmi
mirasint Ogrencilerine aktarmig ve birgok degerli talebe yetistirmistir. Bu
Ogrenciler arasinda en meshuru, Tdrihu Bagddd veya diger adiyla Medinetii’s-
Selam adl eserin miiellifi olan Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi
(6. 463/1071), yani Hatib el-Bagdadi’dir. Imam-1 Maverdi’den ilim tahsil
eden diger 6grencileri ise sunlardir:

e Abdulmelik b. Ibrdhim b. Ahmed Ebii’l-Fazl el-Hemedani (6.

398/1008)
e Alib. Hiiseyin b. Abdullah er-Rebi (6. 502)
e Muhammed b. Ahmed b. Abdilbaki b. Hiiseyin el-Mevsili (0.
494/1101)
e Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi (6.
526/1132)
e Abdurrahman b. Abdulkerim b. Hevazin Ebl Mansir el-Kuseyri (6.
482/1089)
Bu isimler, Imadm-1 Maverdi’nin yalmzca eserleriyle degil, talebeleri
vasitasiyla da sonraki nesillere etkisini siirdiirdiigiinii ve ilm1 etkinliginin uzun
soluklu oldugunu gostermektedir.
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BOLUM 2. NUBUVVETLE iLGILI KAVRAMLAR

Bu boliimde, niibiivvet kurumunun mahiyetini saglikli ve biitiinciil
bicimde ortaya koyabilmek amaciyla konuya temel teskil eden bazi kavramlar
ele almacaktir. Bu kapsamda oOncelikle “nebi” ve “restl” terimlerinin
kavramsal c¢ercevesi cizilecek; aralarindaki farkliliklar ve ortak yonler kelami
literatiir 1s18inda degerlendirilecektir. Ardindan “niiblivvet” ve “risalet”
kavramlariin teolojik muhtevasi agiklia kavusturularak bu kavramlarin
Islam inan¢ sistemi icerisindeki konumlar1 belirlenecektir. Devaminda,
peygamberlik kurumunun merkezi unsurlarindan biri olan “vahiy” olgusu ile
¢ogu zaman onunla kanstirilan “ilham” kavrami arasindaki ayrim ortaya
konulacaktir. Son olarak ise peygamberligin dogruluguna delalet eden
harikulade olaylar olarak miicizeler ele alinacak ve bu baglamda 6zellikle
Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi’nin micize anlayislari karsilastirmali
bir yaklasimla incelenecektir.

2.1. Resiil-Nebi Kavramlari

“Resll” ve “nebi” kavramlari, Kur’an-1 Kerim’de peygamberligi ifade
eden temel terimler arasinda yer almakta olup, niibiivvet kurumunun
anlagilmasi agisindan hayati bir Oneme sahiptir. Kelam geleneginde
peygamberligin tanimlanmasinda 6nemli rol oynayan bu kavramlar, ifade
ettikleri anlam bakimindan aralarinda bir fark olup olmadigi hususunda
tartigmali bir mesele olarak One c¢ikmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu
kelimelerin es anlamli m1 yoksa anlamca farkli m1 kullanildigi sorusu hem
kelami ekoller arasinda hem de miitekellimlerin bireysel yaklasimlarinda
onemli dlgiide farklilik gostermektedir.

Kur’an’daki kullanim bigimlerine dayali olarak gelistirilen yaklagimlar
neticesinde, Islam diisiince tarihinde bu konuda iki ana goriis sekillenmistir.
Bunlardan ilki, “restl” ve ‘“nebi” kelimelerinin es anlamli oldugunu ve
aralarinda anlam bakimindan herhangi bir fark bulunmadigini savunan
gortistiir. Bu goriise gore, iki terim Kur’an’da zaman zaman birbirinin yerine
kullanilmis olup, anlam farkliligindan ziyade baglamsal vurgulara gore
degiskenlik gostermektedir. Diger yaklasim ise, her iki kavramim hem lugat
hem de semantik acidan farkli anlamlara geldigini ileri siirmektedir. Bu
goriise gore “reshil”, yeni bir seriat ve vahiy getiren peygamberdir; “nebi” ise
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mevcut bir seriat1 teblig eden ve limmetini irsad eden peygamberdir. Her iki
gorlis de dayanaklarmi Kur’an’daki kullanim orneklerine ve Arap dilinin
semantik kurallarina dayandirmaktadir. Nitekim Kur’an’da her iki yaklagimin
tezlerini destekleyen ayetlerin bulunmasi, tartismanin her iki yonden de hakli
gerekeelere dayandigini gostermektedir. Bu baglamda, resil ile nebi arasinda
anlam farki oldugunu savunanlarin goriislerini temellendirdikleri baz1 ayetler
su sekilde siralanabilir:

“Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil de yazuli bulduklart resiil’e, o
timmi peygambere (nebi) uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder. Onlart
kétiiliikten alikoyar.”

“Biz senden énce hichir resiil ve hichir nebi gondermedik...”** Konu
ile ilgili olarak bu ayet her iki goriigii savunan alimler tarafindan hareket
noktasi olarak goriilmiistiir.

“Kitapta Musa’yt da an. Siiphesiz o seckin bir insan idi. Bir resul bir
nebi idi... Kitapta Ismdil’i de an. Siiphesiz o séziinde duran bir kimse idi. Bir
Resiil bir nebi idi...”

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir. Fakat o,
Allahin Resilii ve nebilerin sonuncusudur.”*

Buna karsilik, resl ile nebi arasinda fark olmadigini, iki terimin es
anlamli oldugunu savunanlarin delil olarak gosterdikleri bazi ayetler de
mevcuttur. Bu dyetlerde “restil” kelimesi, “nebi” lafzin1 da kapsayacak sekilde
kullanilmaktadir:

“Iste peygamberler (Resiiller)! Biz onlarin bir kismini bir kismina
iistin - kildik. Iclerinden, Allah’in konustuklart vardw. Bir kismimin da
derecelerini yiikseltmistir.

“Daha once kissalarini sana anlatigimiz peygamberler (Resiiller)
gonderdik. Kissalarini anlatmadigimiz nice peygamberler (Resiiller) de
237

gonderdik.

32 el-A’raf 7/157.

33 el-Hac 22/52.

34 el-Meryem 19/51-54.

35 el-Ahzab 33/40. Diger ayetler i¢in bkz. el-En’am 6/83-89; el-Nisd 4/163-165; el-Meryem
19/51-54; el-Ahzab 33/46.

36 e]-Bakara 2/253.

37 e1-Nisa 4/164
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“Peygamber rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii' minler de
(iman ettiler). Her biri Allah’a meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine
(Restillerine) iman ettiler ve soyle dediler: “O’nun peygamberlerinden
(Restllerinden) hichirini digerinden ayirt etmeyiz.”**

“Allah’a ve peygamberine (Resiillerine) iman edenlerve onlardan
hi¢birini digerlerinden ayirmayanlara gelince, iste onlara Allah miikafatlarin
verecektir.”%

“Andolsun senden énce de peygamberler (Resiiller) gonderdik. Onlara
da egsler ve ¢ocuklar verdik. Allah i izni olmadan hi¢bir peygamber (Resiil)
bir miicize getiremez.”*’

“Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, taguttan kac¢imin”
diye peygamber (Resil) gonderdik”*'

Ayetlerde de gorilldiigii iizere, resil ve nebi kavramlari, yukarida
deginilen ihtilaflar1 destekler nitelikte, hem birbirinden farkli hem de es
anlamli sekilde kullanilmaktadir. Arastirmamiz baglaminda, genelde kelam
alimleri, 6zeldeyse Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi, bu meseleyi kendi
doktrinel yaklagimlar1 cer¢evesinde ele alarak degerlendirmigtir. Her iki
alimin de goriis beyan ettigi bu hususta biz de ¢alismamizda once Kadi
Abdiilcebbar’mn, ardindan ise Imam-1 Maverdi’nin konuya dair diisiincelerini
inceleyerek meseleyi derinlestirmeye ¢alisacagiz.

Kadi Abdiilcebbar, konuyu hem Serhu’l-Usili’l-Hamse de hem de el-
Mugni'nin et-Tenebbudt ve’l-Mu’cizat-15 boliimiinde genis bir sekilde
semantik merkezli bir yaklagimla ele almistir. Ona gore, restl ve nebi lugat
acisindan farkli lafizlar olsa da, 1stildhi (terimsel) anlam bakimindan ayni
manalar1 ifade etmektedir. Kadi Abdilcebbar, 6nce restl ardindan ise nebi
kelimesinin dil bilimsel analizini yapmakta ve her iki terimin de istilahta
“gonderilen el¢i” anlamima geldigini semantik delillerle ispat etmeye
calismaktadir. S6z konusu eserlerinde, Kadi Abdiilcebbar’in énce resil
kavraminm, ardindan ise nebi kavramimnin lugat anlami iizerinde durarak

yaptigt bu kavram c¢oziimlemesi, goriisiinii temellendirme noktasinda

38 el-Bakara 2/285.

% ¢l-Nisa 4/152

40 ¢l-Ra’d 13/38

41 el-Nahl 16/36. Diger ayetler i¢in bkz. el-A’raf 7/35; el-NisA 4/64; el-ibrahim 1474; el-
Enbiya 21/25-41; el-Ahkaf 46/35-
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sistematik bir metodoloji izledigini gdstermektedir. Biz de arastirmamizda bu
yontemi takip ederek Once resil, ardindan nebi kavramina yaklagimini ele

alacagiz.

2.1.1. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Resiil ve Nebi Kavramlar:

Kadi Abdiilcebbar’in restil kelimesinin lugat anlamina dair yaklasimi su
sekildedir: Restl kelimesi, miiteaddi (gecisli fiil) kdkenli bir lafizdir. Bu
nedenle, lafzin anlaminin gergeklesmesi i¢in hem “miirsil” (génderen) hem de
“murselun ileyh” (kendisine gonderilen) unsurlarinin bulunmasi gerekir. Ona
gore resl kelimesi mutlak bigimde kullanildiginda, dogrudan Allah
tarafindan gonderilmis el¢i anlamina gelir. Ancak gonderme fiili Allah
disindaki bir 6zneye nispet edilecekse, bu durumda “res@il” lafzinin bir kayitla
sinirlandirilmasi, yani takyid edilmesi gerekir.*> Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni
adli eserinde de resil kelimesi tizerinde durarak bu goriisiinii teyit etmektedir.
Ona gore, "restl" lafzi, miirsilin irsalinden (géndermesinden) tiiremistir. Bu
durum, “alim” kelimesinin “ilim” kokiinden tiiretilmesiyle benzerlik arz eder.
O, bu baglamda su agiklamay1 yapar: “Bir kimse, baska birini gonderdiginde,
bu gonderimin belirleyicisi génderendir (miirsil); gdnderilenin (resil) fiili esas
almmaz. Zira burada esas olan, gonderme eyleminin miirsilden sadir
olmasidir.”* Bu kavram tahlilinden hareketle, Kadi Abdiilcebbar’mn resil
kelimesini "Allah tarafindan insanlara gonderilen el¢i" anlaminda kullandig:
sonucuna varabiliriz.

Kadi Abdiilcebbar, nebi kavraminin ise lugat acgisindan resil
kelimesinden farkli oldugunu, ancak 1stilahi anlamda ortak bir anlama sahip
oldugunu su ifadelerle dile getirir:

“Nebi lafzina gelince; bu lafiz hem hemzeli hem de seddeli (iki farkly) bi¢cimde

A

kullanilr. Hemzeli oldugunda, “inbd” kalibinda olup ‘haber verme’ anlami tasir. Bu
durumda resiiliin, Allah tarafindan haber getiren bir elgi oldugu anlasilir. Seddeli
kullamildiginda ise lafiz, “nebdvet” kokiinden tiiremis olur ve ‘yiicelik’ anlamina

gelir. Bu baglamda kisi, Allah tarafindan yiiceltilmis biri olarak vasiflanir.”*

42 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/428.
43 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhanmmed Kasim
(Kahire:
Daru’l-Misriyye, 1965), 15/7.
44 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/429.
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Kadi Abdiilcebbér, Hz. Peygamber’in su hadisini aktararak bu anlam ayrimina
dikkat ¢ceker:

“Bazilart Hz. Peygamber’e‘ 4l i b (hemzeli) seklinde hitap ettiler.
Resiil-i Ekrem ise onlara, ‘Ben 4l zei degil, 4l o’tim” buyurdu. ”*

Bu rivayet iizerinden Kadi Abdiilcebbar, nebi kelimesinin seddeli
kullaniminin peygamberlik baglaminda tercih edilmesi gerektigini ve bu

3

kullanimin “yiicelik ve ustiinliilk” anlamina isaret ettigini vurgulamaktadir.
Sonug olarak, Kadi Abdiilcebbar, resill ve nebi kavramlarini lugat agisindan
ayirmakta; ancak 1stilahi anlamda her iki lafzin da “Allah tarafindan
gonderilen el¢i” anlaminda ortak bir anlama sahip oldugunu savunmaktadir.
Kanaatimizce, Kadi Abdiilcebbar’in nebi lafzinin seddeli bigimini tercih
etmesi, bu lafz1 ylicelik anlamiyla iligkilendirmesinin bir gdstergesidir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore restl ve nebi kavramlari, lafiz olarak farkli
olmalarina ragmen 1stildhi agidan aymi anlami ifade etmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, bu iki kavramin lugat agisindan farkli anlamlara geldigini, su
akil yiiriitme ile temellendirmektedir:

“Resiil ve nebi lafizlarmin lugat yéniinden farkli olmasi gerekir. Ciinkii her iki
kelimenin anlam agisindan birlikte nefyedilip birlikte ispat edilmesi, onlarm farkh
lafizlar olduklarina deldlet eder. Aksi takdirde, biri nefyedilip digeri ispat edilirse bu
durum kelamda celiski olugturur. ”#°

Kadi Abdiilcebbar, restil ve nebi kelimelerinin anlamlarinin da farkli
oldugunu ileri siirenlerin dayandig1 “Senden dnce higbir resil ve hi¢bir nebi
gondermedik...”*” yetini degerlendirmis ve bu goriisii ¢iiriitmeye calismistir.
Ona gore bu ayet, iki lafzin farkli anlamlara geldigini ispat etmez. Ciinkii bir
fiilin iki farkli cinse isnat edilmesi, o fiilin anlam alanina giren unsurlar
arasinda gergek bir fark bulunduguna delil teskil etmez. Bu baglamda Kadi
Abdiilcebbar, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’i diger nebilerden ayirmasinin,
onun nebi olmadigimi degil, farkli bir konuma sahip oldugunu gosterdigini
belirtir. Bu goriislinii somutlastirmak i¢in de su benzetmeyi yapar: “Allah
Teala, meyve kavrami i¢inde yer alan nar ve hurmayi digerlerinden ayirmistir.

Ancak bu durum, hurma ve narin meyve olmadigi anlamina gelmez.” ¥ Aym

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/429.
46 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/ 428.
47 el-Hac 22/52-

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/429.
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sekilde, resiill ve nebi kavramlarinin birlikte zikredilmesi ya da birbirinden
ayrilmasi, bu iki kavramin anlamca farkli olduklarmi degil, kullanim
baglamina gore vurgulama amaciyla birlikte yer aldiklarini gosterir. Bu
yaklagimiyla Kadi Abdiilcebbar, restil ve nebi kavramlari arasinda semantik
bir fark bulunmadigini savunan alimler arasinda yer alir. Ona gore her iki
kavram da “Allah tarafindan gonderilen el¢i, haberci” anlamini tasimakta ve

aralarinda 1st1lahi bir ayrim bulunmamaktadir.

2.1.2. imam-1 Maverdi’ye Gore Resiil ve Nebi Kavramlar:

Imam-1 Maverdi’nin, resil ve nebi kavramlaria dair Kadi Abdiilcebbar
kadar ayrintili bir tahlilde bulunmadigi soylenebilir. Bu durum, onun
A ‘lamii’n-Niibiivve  adli  eserinin  hacminden ve yonteminden de
anlasilmaktadir. Zira Imam-1 Maverdi, niibiivvetin delillerine dair meseleleri
daha ¢ok muhtasar bir bigimde ele almistir. Dolayisiyla s6z konusu kavramlar
da eserinde yalnizca bir fasil iginde 6zet mahiyetinde degerlendirilmistir.

Imam-1 Maverdi, resil ile nebi arasindaki fark meselesinde iki temel
gorilise yer vermektedir. Birinci goriise gore, bu iki kavram arasinda anlam
bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Bu yaklagimi benimseyen alimler,
resiil kelimesinin risaleti yiiklenmekten; nebi kelimesinin ise ya L (gaibten
haber vermek) ya da 3s (yiicelik, yiiksek makam) kokiinden tiiredigini
belirtmislerdir. Eger nebi, gaybi bir bilgiyi haber veriyorsa, bu kelimenin L
kokiinden; bdyle bir anlam tagimiyorsa  8s4 kokiinden geldigi kabul
edilmistir. Hz. Peygamber’in her iki anlamda da bu kavramlarla
nitelendirildigi ifade edilmistir. Bu goriisii savunanlara gore, her ne kadar
lugat bakimindan kdkenleri farkli olsa da res@l ve nebi terimleri, kapsam ve
anlam itibariyla peygamberlik kurumunu ifade eden esanlamli kavramlardir.

Ikinci goriis ise, bu iki kavramin hem lafiz hem de anlam agisindan
birbirinden farkli oldugunu savunmaktadir. Bu goriisii benimseyenlere gore,
isimlerin farklili§i miisemmalariin da farkli olmasi gerektigine delalet eder.
Bu g¢ercevede restil, nebiye goére makam itibariyla daha yiiksek bir
konumdadir. Nitekim meleklerin peygamberlerine nebi degil, restil denilmesi
de bu hiyerarsinin bir gostergesi olarak kabul edilmistir.

Bu ikinci yaklagimi benimseyen 4alimler kendi iginde ii¢ gruba

ayrilmaktadir:



31 | KADI ABDULCEBBAR VE iIMAM-1 MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU

1. Birinci gruba gore resiil, kendisine melek vasitasiyla vahiy gelen
kisidir. Nebi ise yalnizca uykuda vahiy alan kisidir.

2. lkinci goriise gore resil, dogrudan bir iimmete el¢i olarak
gonderilendir. Buna karsin nebi, elgi olarak gonderilmis bir restiliin seriatini
teblig eden ve o ¢izgide konusan kisidir.

3. Ugiincii goriise goreyse resil, yeni bir seriat ve hiikiim getiren
peygamberdir. Nebi ise, daha dnceki bir resiliin getirdigi seriati koruyup
siirdiiren kimsedir. *’

Imidm-1 Maverdi, resil ve nebi kavramlar1 hakkindaki goriis
ayriliklarin1 eserinde aktarmis olmakla birlikte, bu konuda kendi sahsi
kanaatini agikca beyan etmemistir. Kadi Abdiilcebbar’in yaptigi gibi ayrintili
bir konu analizi veya semantik temelli bir yontem ortaya koymamais; yalnizca
meseleye dair genel yaklasimlari 6zet mahiyette sunmakla yetinmistir.
Bununla birlikte, yapilan literatiir taramalar1 ve ulagilan veriler ¢ercevesinde
Imam-1 Maverdi’nin resil ve nebi kavramlari arasinda anlam farki olmadigin
savunan alimler arasinda yer almasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir.
Nitekim bu hususta yapilan akademik c¢alismalar da s6z konusu
degerlendirmeyi destekler niteliktedir.”® Dolayistyla yontemsel farkliliklar
olmakla birlikte, restil ve nebi kavramlarinin anlam itibartyla esdeger oldugu
noktasinda Imam-1 Maverdi ile Kadi Abdiilcebbar’in benzer bir kanaati
paylastiklari sdylenebilir.

Bu baglamda, resiil ve nebi kavramlarina iligskin yaklasimlart Mu‘tezile
ve Es‘arl kelam ekolleri iizerinden degerlendirdigimizde, bu konuda mezhep
farkliliklarindan ziyade, bireysel yorumlarin daha belirleyici oldugunu
gormekteyiz. Zira Mu‘tezile alimleri arasinda restl ve nebi kavramlarini es
anlamli kabul edenler oldugu gibi, bu iki terimi anlam bakimindan birbirinden
ayiran alimler de mevcuttur. Kadi Abdiilcebbar ve Ebi Ali el-Ciibbal bu
anlamda 6nemli orneklerdir. Ayni durum Esg‘ari ekoliine mensup alimler i¢in
de gecerlidir. ImAm-1 Maverdi ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) drneginde
goriildiigii lizere, bu iki kavramin yorumlanis1 sahsi yaklagim farkliliklarini
gosterebilmektedir. Bu anlam farkliliklarinin temelinde Kur’an ve siinnetin
dilsel yapisina dayali yorum g¢esitliligi bulundugu anlasilmaktadir. Bu

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 2/429.
50 Bkz. Recep Onal, “Kur’an’daki Resiil ve Nebi Kavramlarma Teolojik Yaklasim”, Keldm
Aragtirmalart Dergisi, 11/1 (2013), 329-350.
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noktadan hareketle, resll ve nebi kavramlari arasindaki anlamsal iligkilerin ve
yorum ayriliklarinin, dogrudan niibiivvet ve risdlet kavramlar igin de gecerli
oldugu rahatlikla ifade edilebilir.

2.2. Niibiivvet-Risalet Kavramlar:

Restl ve nebi baghgr altinda koken ve kullanim baglaminda ele
aldigimiz niibiivvet ve risalet kavramlari, bu iki kelimenin mastarlart olup
Allah’in insanlara kendi i¢lerinden peygamber gondermesini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Niibiivvet kelimesi, haber vermek anlammna gelen “L”
(nebe’) kokiinden ya da konum ve degerce yiiksek olmak anlamindaki “$5”
(niibii) kokiinden tiiretilmistir. Bu iki kokten tiireyen anlamlariyla niibiivvet,
hem ilahi bilgiyi aktarma gorevini hem de bu gorevi listlenen kisinin yiiksek
bir konuma sahip oldugunu ifade eder.

Risdlet ise “Jw)” (rasele) kokiinden tiiretilmis olup, “gondermek,
yollamak, sevk etmek” gibi anlamlara gelir. Bu kavram, genellikle
peygamberlik gorevinin teblig ve irsal yoniinii 6n plana gikarir. Her iki kelime
de dilsel ve anlam bakimindan peygamberlik kurumunu tanimlamak iizere
kullanilmis ve zamanla es anlaml1 hile gelmistir. °'

Her ne kadar bu kavramlar {lizerine semantik farkliliklar1 6ne ¢ikaran
tartismalar mevcut olsa da, Islam diisiiniirleri genel itibarryla niibiivvet ve
risalet kavramlarmin Allah’in emir ve yasaklarini insanlara bildirmek
amaciyla elgiler gondermesini ifade ettigi konusunda ittifak etmislerdir. Bu
baglamda, her iki kavram da terimsel olarak birbirinin yerine
kullanilabilmekle birlikte, 1stilahi diizlemde O6zellikle nibiivvet kavraminin
daha yaygm olarak tercih edildigi goriilmektedir. Bu kullanim,
peygamberlerin Allah tarafindan ilahi bir elgilik goérevine memur edilmeleri
esasina dayanir.

Niibiivvet karsitt goriisleri savunan Berahime o6zelinde yoneltilen
itirazlar ile bu itirazlara verilen cevaplar, hem Kadi Abdiilcebbar hem de

Imam-1 Maverdi tarafindan niibiivvetin gerekliligi, imkan1 ve micize gibi

51 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, nsr. Safvan Adnan Davidi (Dmesk: Daru’s-Samiyye,
1402/1992), “Niibiivvet”, 352-53; Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), “Niibiivvet”, 272; Muzaffer Barlak, Keldm da Niibiivvet
Tartismalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 14-18.
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konular gercevesinde ayrintili olarak ele alindigindan, bu caligmada tekrara
diismemek amaciyla ayrica degerlendirilmemistir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti ve dolayisiyla risalet kurumunu, en {istiin
fazilet ve ilahi lutuf makami olarak gdrmektedir. Ona gore bir peygamberin
bu goreve se¢ilmesi, onun bireysel faziletiyle degil, Allah’in bir lutfu olarak
gerceklesir. > Risaletle gorevlendirilmek, peygamberi kendi toplumu iginde
ayricalikli ve ylice bir konuma tasir. Bu yaklagimindan hareketle, Kadi’nin
niibiivvet ve risalet kavramlart arasinda anlam bakimindan bir ayrim
yapmadigi; her iki terimi de “Allah ile insanlar arasinda elgilik gérevi” olarak
tanmimladig1 goriilmektedir. Nasil ki resiil ve nebi kelimelerini terimsel olarak
es anlamli kabul etmigse, niibiivvet ve risdlet igin de aynmi yaklagimi
benimsemistir. Ona gdére bu gorev, peygamberlerin toplumlart igindeki
konumlarin1 belirleyen ve onlari diger insanlara kiyasla iistiin kilan bir
makamdir. Zira niiblivvet, bir insanin vahye muhatap olmasi hasebiyle ilahi
hitaba mazhar olusunu ve dolayisiyla Allah katindaki degerini yansitan en
yiice mertebedir. >

Kadi Abdiilcebbar, risidlet ve niibiivvet kavramlarina iligkin
goriislerinde, "seyhlerimiz" olarak nitelendirdigi Ebt Ali el-Ciibbal ve oglu
Ebl Hasim el-Ciibbai ile fikir ayriligina diistiiglinii acikga ifade etmistir.
Nitekim her iki alim, res@il ve nebi kavramlariin ayni anlama gelmedigini
savunmus ve bu dogrultuda niibiivvet ile risaletin de birbirinden ayrilmasi
gerektigini ileri slirmiislerdir. Bu goriise gore, niibiivvet kelimesinde amel
karsilig1 bir miikafat ve yiicelik anlami bulunmakta, bu yoniiyle risaletten
ayrilmaktadir. Ancak bu ayrim, yalnizca lafizlarin manaya delaleti
yoniindendir. Yani kavramlarin kdken anlamlar dikkate alinarak yapilmis bir
ayrimdir. Bununla birlikte, her iki alim de Allah’tan alinan emir ve nehiylerin
tebligi anlaminda niibiivvet ve risdlet kavramlarini es anlamli kabul etmis ve
bu baglamda peygamberlik miiessesesini tanimlamada ortak bir lafiz olarak
degerlendirmislerdir.* Kanaatimizce, Ciibbailerin risilet ve niibiivvet
kavramlar1 arasinda fark goérmelerinin temelinde, bu kelimelerin farkli fiil
kaliplarindan tiiremeleri ve dolayisiyla semantik diizlemde farkli manalara

52 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’dn, nsr. Adnan M. Zerzur (Kahire: Daru’l-Turas,
1969), 719.

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/17.

34 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/16.
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delélet etmeleri anlayis1 yatmaktadir. Kadi Abdiilcebbar ise bu yaklagimi
benimsememis; resiil ve nebi kavramlar1 arasinda anlam farki gérmedigi gibi,
aynt sekilde risdlet ve niibiivvet kavramlarim1 da es anlamli sayarak, bu
terimleri ildhi el¢ilik gorevini ifade eden tek bir miiessese kapsaminda
degerlendirmistir.

Imam-1 Maverdi’nin risalet ve niibiivvet kavramlarina yaklasimina
gelince, daha once resil ve nebi basglig1 altinda da degindigimiz iizere, onun
bu konuyu Kadi Abdiilcebbar kadar ayrintili bir sekilde ele almadig
goriilmektedir. Imadm-1 Maverdi'nin bu husustaki temel kaynagi olan
A ‘lamii 'n-Niibiivve adli eserinde, nibiivvetin delillerini ve temel esaslarini
0zli bicimde ele almakla yetinmis, kavramsal ayrimlar ve semantik
tartigmalara yer vermemistir. Buna ragmen, restl ve nebi kavramlarma dair
kisa agiklamalar1 ile Berahime ve bazi felsefi gruplarin niibiivvet aleyhindeki
gortislerine yonelttigi cevaplar dikkate alindiginda, onun bu iki kavrami “ilahi
elcilik gdrevinin iistlenilmesi” baglaminda es anlamli olarak degerlendirdigi
sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim Imam-1 Maverdi’nin resiil ve nebi kelimelerini
ayni anlama gelen, miiteradif kavramlar olarak ele almasi da bu
degerlendirmemizi destekler niteliktedir. >

Imim-1 Maverdi’nin, niibiivvet ve risilet terimlerini peygamberlik
kurumunun birer tanimi olarak kullanmasi ve bu baglamda resil ile nebi
arasinda anlam farki gézetmemesi, onun bu meselede Kadi Abdiilcebbar ile
ayni1 goriisii paylastigini ortaya koymaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki, Imam-1 Maverdi’nin bu konuda akli ve nakli delillere dayali ayrintili bir
analiz ortaya koymamasi, niibiivvet ve risalet kavramlar1 &zelinde Kadi
Abdiilcebbar ile tam kapsamli bir mukayese yapilmasimi giiclestirmektedir.
Zira Imam-1 Maverdi’nin bu alandaki yegane eseri olan A ‘Idmii n-Niibiivve,
kapsam itibariyle daha ¢ok niibiivvetin ispatina yonelik temel savunmalar
igeren muhtasar bir ¢aligsmadir.

Sonug olarak, gerek Imam-1 Maverdi gerekse Kadi Abdiilcebbar, Islam
diisiince geleneginin genel kabuliiyle uyumlu bir sekilde risdlet ve niibiivvet
kavramlarini “peygamberlerin ilahi elgilik goérevi” olarak tanimlamis; ayni
zamanda restl ve nebi kelimelerini de es anlamli kabul ederek bu konuda

55 Bkz. Recep Onal, Kur’an’daki Nebi-Restil Kavramlarina Teolojik Yaklagim, 329-350:
Maverdi, 4 ’ldmii’n-Niibiivve, 34.
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ortak bir goriis benimsediklerini ortaya koymuslardir. Ozellikle Maverdi’nin,
risdlet kurumunun varligmi ve gerekliligini akli ve nakli delillerle
temellendirmesi ve niibiivveti inkar eden ziimrelere karsi niibiivvetin insanlik
icin zar(rl bir kurum oldugu fikrini savunmasi, onu bu baglamda Kadi
Abdiilcebbar ile paralel bir ¢izgide bulusturmaktadir. Her iki alimin de bu
konudaki ortak kanaatleri, niibiivvet anlayisina dair klasik Islam diisiincesinde
onemli bir kavrayisi yansitmaktadir. Bununla birlikte, Kadi Abdiilcebbar’in
miitekellim kimliginin daha belirgin olmasi sebebiyle meseleleri daha
ayrintili, sistematik ve akli delillere dayal bir sekilde ele aldig1 goriillmektedir.
Imam-1 Maverdi ise, konular1 daha 6zlii ve rivayet merkezli bir {islup ile
iglemis, niibiivvetin temel ilkelerine deginmekle yetinmistir. Bu durum, Kadi
Abdiilcebbar’n 6zellikle kelami meseleler konusunda Imam-1 Maverdi’ye
kiyasla daha derin bir analiz giiciine ve teorik vukifiyete sahip oldugunu
ortaya koymaktadir.

2.3. Vahiy

Vahiy kelimesi ve tiirevleri, Kur’an’da sik¢a gegen Onemli
kavramlardan biridir. Lugat anlamu itibariyle “hizli ve gizli bir sekilde isaret
etmek, yazi yazmak, gizlice konugsmak ve ilhdm vermek” gibi ménalara gelir.
Istilahi olarak ise vahiy, “Allah’in emir, hiikiim veya bilgileri dogrudan, perde
arkasindan veya bir elgi/melek vasitasiyla peygamberlerine bildirmesidir.”>¢
seklinde tanimlanir.
Bu tanim esas alindiginda vahyin gerg¢eklesmesi igin dort temel unsurdan séz
edilebilir:

1. Vahyin kaynagi: Allah.

2. Vahyin konusu: Bildirilmek istenen emir, hiikiim veya bilgi.

3. Vahyin tasiyicist: El¢i ya da melek.

4. Vahyin muhatabi: Peygamber ve onun iizerinden toplumu.”’

56 [sfehani, Miifredat, “Vahiy”, 858; Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi (Ankara: [lahat, 2005),
63-68.
57 Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi, 12-17.
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Bu unsurlar, iletisim teorisi agisindan da degerlendirilebilecek bir yapiya
sahiptir ve asagidaki sekilde sematize edilebilir:

Bilgi kaynagi: Allah

Bilgi: I1ahi emir, hiikiim veya emir

Iletisim arac1: Vahiy melegi (Cebral) veya dogrudan hitap

Bilginin ulasacagi hedef (Alic1): Peygamber ve onun toplumu

Bu c¢er¢evede vahiy, sadece bir bilgi aktarimi degil; ayni zamanda ilahi bir
iletisim bi¢cimi olarak hem bireysel hem toplumsal bir muhataplik
sorumlulugu da igermektedir.

Kadi Abdiilcebbar, vahiy olgusunu temellendirirken Allah ile beser
arasindaki iletisimin imkanimi esas alir. Bu baglamda, iki farkli ontolojik
diizleme sahip olan Allah ve insan arasindaki iletisimin miimkiin olup
olmadig1 sorusu, onun nazarinda bir sorun teskil etmez. Zira ona gore Allah'in
kelami ile insanin kelami, varlik diizlemleri farkli olsa da sahit alemde
akledilebilir tek bir kelam cinsi olarak degerlendirilebilir.>® O, bu diisiincesini
ozellikle el-Mugni ve Tenzihu’l-Kur’an ‘ani’l-Metdin adl1 eserlerinde ayrintilt
sekilde ortaya koyar. Ona gore Allah Teala’nin kelami, manzum harfler ve
kesik seslerden olusan, isitilmesi ve anlamlandirilmast miimkiin bir varliktir.
Bu kelam, Allah’in mahlikatinda yarattig1 bir araz (gegici varlik 6zelligi) olup
isitilebilen bir formdadir. Vahiy melegi (Cebriil), bu keldami1 Allah’in
emrettigi bicimde peygambere ulastirir. Peygamber de bu kelami sahih sekilde
alir ve igerdigi emir, nehiy ve diger mesajlar1 kavrar. >
Bu yaklagima gore:

e Allah’in kelami ile beser kelami ayni “akledilebilirlik” cinsine

dahildir.

e Kelam, isitilebilir ve anlasilabilir bir yapidadir.

e Vahiy, fiziki-duyusal bir aktarimdan ibaret olmayip aym1 zamanda

zihni-akli bir idrake de imkan tanir.

38 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/6-7.
39 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/3.
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Bu yaklagim, vahyin metafizik bir gizem olarak degil, akil ve mantikla
izah edilebilir bir ilahi iletisim bi¢imi olarak goriilmesini saglar. Onun bu
yontemi, hem Mu ‘tezili diislince gelenegine uygun olarak akli 6n plana ¢ikarir
hem de kelami meselelerde sistematik bir delillendirme anlayisini yansitir.

Kadi Abdiilcebbar, Stra suresinin 51. Ayetini:

“Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde
arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde
olabilir. Muhakkak ki O, ¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”®
Tefsirinde ele alarak Allah’in beser ile ancak burada belirtilen yollarla iletigim
kuracagin1 ve ifade edilen bu iletisim yollarinin disinda 6zellikle ru’yete
dayal1 vahiy almay1 reddederek bu ayet geregince Allah’in bu ii¢ yol disinda
beser ile konusmasinin miimkiin olmayacagim dile getirmistir. Kadi
Abdiilcebbar, bu ayet baglaminda Allah’in beser ile iletisimini $Oyle
yorumlamistir: O, bu ayeti 6ncelikle Allah Teéala’y1 gérmenin caiz olmadigina
dair zikredilen delillerden saymistir. Ciinkii Allah’in goriillmesi miimkiin
olsaydi, Allah’m burada zikredilen yollarin digindaki bir kanalla iletisim
saglamas1 daha uygun olurdu. O, bu ayete dayanarak Allah’in ru’yetini
mimkiin kabul edenlere kars1 ayette ifade edilen iletisim kanallarinin
semantik tahlili {izerinde su sekilde durmustur: “Allah-beser iletisiminde
ru’yet, cdiz degildir. Allah ile beser arasindaki iletisimin ilk kanali vahiydir.
Vahiy, vahyedilen seyin insan zihnine dogmast ve ilham olunmasidir. Bu,
zihne dogan ve ilham olunan sey Allah’tan gelen bir vahiy olarak
vasiflanabilir.”®! Kadi Abdiilcebbar, ayette ifade edilen vahyi havatir olarak
tarif etmistir. ©

Imam-1 Maverdi de Kadi Abdiilcebbar’da oldugu gibi niibiivvet
iddiasinda bulunan nebiye gelen vahyi ii¢ kategoride izah etmistir. Bunlardan
birincisi vasitasiz vahiydir. Buna 6rnek ise Allah Teédla’nin Hz. Misa’ya
agactan nida etmesidir.® Allah ile insan arasindaki iletisimin ilki olan vahiy

olgusunu Kadi Abdiilcebbar, ilham ve hatira gelen bilgi olarak kabul ederken;

60 ¢]-Stira 42/51.

6l Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur’dn ani’l-metdin, thk. Abdurrahim Salih ( Misir:
Mektebetu’n-Nafize, 2006), 389.

62 «“Aklia gelmek, hatirlamak; i¢ine dogmak “ anlamimdaki hutiir kokiinden tiireyen hatir
kelimesinin ¢ogulu olup insanin iradesi disinda zihne gelen iyi veya kotii diisiinceleri ifade
eder. Topaloglu-Celebi, “Havatir”, 134.

03 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 30.
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Imam-1 Maverdi, beser kelaminin gayrisi olarak, Allah’m vasitasiz bir sekilde
nebisine hitap etmesi seklinde tanimlamistir. Vahiy yoluyla iletisim
konusunda her iki alim de farkli diistinmislerdir. Bu minvalde Kadi
Abdiilcebbar, vahyi ilham ve hatira gelme olarak yorumlarken Iméim-1
Maverdi, higbir vasita olmadan Allah’in nebisine hitap etmesi olarak
anlamistir. Hz. Miisa 6rneginde oldugu gibi.

Allah ile beser arasindaki ikinci iletisim yolu melekle iletisim
kurmaktir. Vahiy meleginin Allah’tan dinlemis/igitmis oldugu kelami
peygambere iletmesi ile gergeklesen vahiy seklidir. Kadi Abdiilcebbar, bu
vahiy seklinde vahiy meleginin Allah’tan almig oldugu keldmi dogrudan
nebisine aktarma olarak kabul ederken Imam-1 Maverdi, peygamberlere
kendilerine vahiy melegi gelmeden 6nce Allah’1 tanimalarini/bilmelerini sart
kosmustur. Imam-1 Maverdi’ye gore vahiy melegini bilmek istidlalle olur. Bu
durumda da meleklerin getirdigi bilgi zorunlu bilgi kapsamina girer.

Imam-1 Maverdi'nin vahiy meleginin bir nebiye miicize gostermesi
gerektigi konusunda, 6zellikle Hz. Peygamber’e dair aktardigi bir olay, vahyin
dogrulugunu ve peygamberligin miicizevi yoniini pekistiren 6nemli bir 6rnek
sunmaktadir. O, bu 6rnekle, vahiy melegi Cibril’in sadece mesajlari iletmekle
kalmay1p, ayn1 zamanda bir micize gosterdigi fikrini benimsemektedir. Bu tiir
micizeler, peygamberin Allah’tan aldigi mesajin gercekligini ve kudretini
daha somut bir sekilde ortaya koymakta, peygamberin toplumundaki inanglar1
pekistirmekte 6nemli bir rol oynar. “Rivayet edilir ki Cibril, Mekke’de bir
vadide Hz. Peygamber ile karsilastiginda; Ya Muhammed! su agaci kendine
cagir dedi. Hz. Peygamber o agaci kendine cagirdiginda aga¢ hemen
geliverdi. Sonra Cibril, peygambere agaca geri git demesini sdyledi. Hz.
Peygamber, agac i¢in don ve yerine git emrini verdiginde aga¢ yerine gitti.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, Cibril’e hitdben bu miicize bana yeterli yani
rabbimden getirdigin seylerde seni tasdik etme konusunda yeterli bilgidir
dedi.”®

Imam-1 Maverdi’ye gére peygamberlere gelen vahyin dogrulugunu
ispatlamak i¢in nebiler, meleklerin gosterdigi miicizeleri iimmetlerine
gosterirler. Ummetler de peygamberlerin risiletlerini tasdik igin onlarm
gosterdigi mucizeleri delil olarak kabul ederler. Meleklerin vahyi eger okunan

%4 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 30.



39 | KADI ABDULCEBBAR VE iMAM-1 MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU

tirden ise lafzi yani metluv vahiy olur eger okunan tlirden degilse lafiz
makamina kaim (lafiz gibi) gayr1 metluv vahiy olur. Vahiy melegi, Allah’tan
almis oldugu vahyi ancak vahiy getirmis oldugu peygambere o peygamberin
kendi lisani ile tevdi eder. Bu durum aynen restllerin vahyi iimmetlerine tevdi
etmesi gibidir. Imadm-1 Maverdi, vahyin insanlara ulasmasin1 su sekilde
formuliize etmigstir: Vahiy melegi Allah ile resil arasinda el¢idir, nebiler de
vahiy melegi ile immetleri arasinda elgidirler.

Imam-1 Maverdi’nin vahiy anlayisi, vahyin farkli tiirlerini ve bu tiirlerin
nasil iletildigini belirli kategorilerle ele alir. Bu kategoriler, vahyin nasil
algilandigim ve ne sekilde iletildigini anlamak i¢in 6nemli bir temel sunar.
Onun agiklamalarma gore vahyin iki temel tliri bulunmaktadir: Kur’an
(okuma) seklinde olan vahiy ve lafiz seklinde olmayan vahiy. Bu tiirler,
vahyin iletim siirecinin dinamiklerini anlamak a¢isindan dikkate degerdir.

1.Kur’an Seklinde Olan Vahiy
Bu tiir vahiyde, vahiy melegi Allah’tan aldig1 mesaji oldugu gibi, lafizlariyla
birlikte peygambere iletir. Bu durumda, hem melek hem de peygamber vahyi
hicbir degisiklik yapmadan oldugu gibi iletmekle yiikiimlidiir. Kur’an vahyi,
icerik ve lafiz bakimindan sabit ve degistirilemezdir. Bu, Allah’in kelaminin
oldugu gibi insanlara aktarilmasini saglar. ®°

2. Lafiz Seklinde Olmayan Vahiy
Bu tiir vahiy, daha ¢ok anlam ve icerik ilizerinden gelisir ve cesitli alt
katagorilere ayrilir: °

2.1. Te’vile ve Siipheye Ihtimali Olmayan Kesin Nas
Bu tiir vahiyde, peygamber, melekten sadece hitapla vahyi alir. Bu vahiyde
herhangi bir degisiklik ya da yoruma yer yoktur; vahyin anlami net ve kesin
bir sekilde belirlenmistir. Ummet ise peygamberin teblig ettigi bu vahyi kabul
eder. Bu tiir vahiy, dzellikle emir ve nehiylerin kesin bir bigimde iletilmesiyle
ilgilidir. ¢’

2.2. Miicmel ve Bir¢ok ménalara Ihtimali Olan Vahiy
Bu vahiy tiirii daha agik degildir ve birden fazla anlam ihtimali tasir. Bu
durumda vahyin gercek anlamu, belirli delillerle ortaya konur. iki farkli delil
tiirii, bu tiir vahyin anlasilmasini saglamak icin kullanilir:

5 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 30.
6 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 30.
67 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 30.
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2.2.1. Akl Yiirtitmenin Miimkiin Oldugu Delil
Bu tiirde, akil yiirlitme ve mantik kullanilarak vahyin anlami ¢6ziiliir. Burada
sadece hitap yeterli olup, vahyin anlam1 mantikli bir sekilde ¢ikarilabilir. Akil
yiiriitme, bu tiir vahiylerin anlasilmasini saglamak i¢in 6nemli bir aractir.®

2.2.2. Tevkafi Delil
Bu delil tiirii, aklin idrakine (isletilmesine) yol vermeyen, daha ¢ok dini
hiikiimlere ve ibadetlere dayanan bir vahiy tiiriidiir. Bu tiir vahiylerde, akil
devreye girmez ve vahyin dogru anlasilmasi yalnizca Allah’in emriyle
miimkiindiir. Ibadetler gibi konularda vahiy, melegin Allah’tan dogrudan
aldig1 bir bilgi olarak kabul edilir. Bu tiir vahiylerin dogru anlasilabilmesi i¢in
vahyin kaynagma ve ona dayali naslara sadik kalmak gerekir. Bu vahiy
tiiriinde melegin rabbinden bilgisi O’nun zatin1 gérmeksizin olur.®

Imam-1 Maverdi, vahyin Allah’tan nebiye melek aracilig1 ile
ulastirllmasinda detayli agiklamalarda bulunurken, Kadi Abdiilcebbar, bu
vahiy sekline sadece isim olarak temas etmistir. Yine Kadi Abdiilcebbar,
peygambere gelen soziin Allah’a aidiyetindeki siipheyi bertaraf edecek en
etkili unsurun micize ve vahyin igerisinde bulunan haberlerin gaibten bilgiler
tagimasi oldugunu dile getirmistir. Ona gore Allah’tan gelen vahiy micize ile
birlesmedikge o kelamin Allah’a aidiyeti kabul edilemez. Ayrica haberin
kendisinde bulunan i’caz da o keldmin Allah’a ait olduguna delalet eder. Bu
hususta Kur’an’in 1’cdz1 acik bir 6rneklik olusturur.”® Kadi Abdiilcebbar,
peygamberlerden gelen gaybi haberlerin kaynagimin Allah olduguna dair
delillendirmeyi su ayet lizerinden yapmuistir:

“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirdigimiz gayb haberlerindendir.
Iclerinden hangisi Meryem’i himdyesine alacak diye kura cekmek iizere
kalemlerini atarlarken sen onlarin yaminda degildin, onlar tartisirken de sen
yanlarinda degildin.”"'

Kadi Abdiilcebbar’ gore bu olay Yahidi ve Hiristiyanlar arasinda maruf
olsa da Hz. Peygamber tarafindan bilinmedigi i¢in bu ve buna benzer gayb
haberleri Hz. Peygambere tahsis edilmis mcize olarak kabul edilmelidir.
Imam-1 Maverdi ise vahyin kaynagmin Allah’a aidiyeti konusunda akli istidlal

8 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 31.
© Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 31.
70 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 208
71 ¢l-Al-i Imran 3/44.
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ve micize sartin1 6ngérmiistiir. Nebinin kendisine vahiy getiren melegi akli
istidlalle bilmesi ve o melegin peygambere miicize gostermesi haberin
kaynaginin Allah olmasi agisindan zorunludur. Goriildiigii gibi peygambere
gelen haberin Allah’a ait oldugunun bilinmesini Kadi Abdiilcebbar, o haberin
kendisinde i'caz bulunmasina ve gaybi bir nitelik tasimasina baglarken Imam-1
Maverdi, Allah’in ve vahiy meleginin taninmastyla birlikte vahiy meleginin
peygambere micize gostermesine baglamistir.

Sonug olarak, Imam-1 Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar, vahyin Allah’a ait
olduguna dair temellendirmelerinde farkli yollar izlemislerdir. Imam-1
Maverdi, vahyin ilahi kaynagini daha ¢ok dini ve micizevi delillerle
savunurken, Kadi Abdiilcebbar ise akil ve kelam1 ilke ile vahyin kaynaginin
Allah’tan geldigini ispatlamaya ¢aligmistir. Bu farkliliklar, her iki diistiniiriin
teolojik bakis agilarinin ve kullandiklar1 delil yontemlerinin ne kadar farkli
oldugunu gostermektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore ayete muvafik iiglincli vahiy sekliyse perde
arkasindan alman vahiydir. Iimam-1 Maverdi’ye géreyse bu vahiy sekli uyku
halinde yani riiyada gelen vahiydir. Kadi Abdiilcebbar, ayette ifade edilen
perde arkasindan vahiy almayi1 kelamin kendisinde bulunan lafzi kapalilik
olarak yorumlamugtir.” Zird Allah igin bir perde diisiiniilmesi cdiz olmadig
gibi “vahiy” kelimesindeki gizlilik ve kapalilik anlami da onun bu diisiincesini
destekler niteliktedir. Imam-1 Maverdi, ayette ifade edilen iigiincii vahiy alma
yolu olan perde arkasindan vahiy almayi degil bunun yerine riiyada vahiy
alma seklini tercih etmistir. Ona goére eger bir kisi rliyalarmin karisik
olmasindan dolay: riiyasi tasdik olunanlardan degilse o kisinin niibiivvet
iddiasinda bulunmasi céiz olmaz. Zird bu birinci riiyanin kisinin nefsinden
olma ihtimali vardir. Ciinkii riiyalar bazen sadik bazen de batil olabilir. Eger
kigi riiyasin1 siklikla goriir, sihhati kesinlesir ve riiyasina higbir sey
karismazsa bu kisinin niibiivvet iddiasinda bulunmasi caiz olur. Bu iddia
seriattan ve kendisi ile amel konusunda gorevlendirildigi hususlarda olabilir.
Bu riiya ile seriat1 nesh etmek ya da yeni bir ibadet sekli getirmek caiz olmaz.
Yine kiginin nefsinin riiyasi iizerine yeni bir geriat getirme noktasinda amel
caiz olmaz. Seriatin baglayici olan konusunda ise nesh cdiz olmaz. Kisinin

72 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-metdin, 389; Barlak Muzaffer, Keldm 'da
Niibiivvet Tartismalart, 151.
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riiyasinda aldig1 vahiy ile ser’1 konular tesis edilemedigi gibi seriatin baglayici
konulari da diismez.

Imam-1 Maverdi’ye gore vahiy alma yollarindan biri de riiyadir. Sadik
olan kisi, riiyasinda almis oldugu vahiy ile niibiivvet iddiasinda bulunabilir.
Fakat yeni bir ibadet tesis etmesi veya bir geriat nesh etmesi s6z konusu
olamaz. Vahiy almanin {i¢iincli seklinde her iki alim de farkli yollar1 tercih
etmislerdir. Imam-1 Maverdi, ayette ifide edilen perde arkasindan vahiy
almay1 dile getirmezken, Kadi Abdiilcebbar ise riiya yoluyla vahiy almaya
deginmemistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in perde arkasindan lafziyla kast
edilen seyin vahiy kelimesindeki méana kapaliligi oldugunu ifade etmesi
konuya farkli bir bakis agis1 katmistir.

Kadi Abdiilcebbar ve Imadm-1 Maverdi’nin niibiivvetin diger
meselelerinde oldugu gibi vahiy anlayislarinda da benzerlik ve farkli
yonlerinin oldugunu tespit ettik. Kadi Abdiilcebbar’in vahiy anlayisini
besleyen en 6nemli diisiincenin onun keldmullah konusundaki yaklasimlari
oldugunu bu husustaki agiklamalarindan g¢ikarmak miimkiindiir. Ona gore
Allah’in kelamu fiil ve tek cinstir. Dolayisiyla Allah ile beserin farkli varlik
kategorisine sahip olmasi bir problem alani olarak goriilmemelidir. Vahiy
aktarim siirecinde ne dogrudan vahiyle ne de melek vasitasiyla alinan vahiyde
Allah’in  goriilemeyecegini ifade ederek ru’yeti reddetmistir. Bu konuda
Imadm-1 Maverdi ise dogrudan vahyi miimkiin kabul etmis ve kelamullah
tartismalarina girmemistir. Ancak onun “Allah’in beser kelamimin diginda bir
kelamla konusmasi cdiz olmaz ve beser kelamiyla Allah’1 tanimada bir
sakinca yoktur. Ayrica “Allah’tan vahiy alan melek igiterek vahiy alir, Allah’1
goremez” ifadeleri Kadi Abdiilcebbar’in dolayisiyla Mu‘tezile diislincesinin
bu konudaki genel hatlari ile drtiismektedir. imam-1 Maverdi’nin bu gériislere
sahip olmasinin temelinde ise fikih dersi aldig1 ilk hocalarindan Mu‘tezili
alim Hiiseyin es-Saymeri’nin giiglii tesirler biraktigini gérmek miimkiindiir.
Bu diisiincemizi giiclii kilan baska bir delil ise Imam-1 Maverdi’nin Mu‘tezile
dlimlerinin de tercih ettigi akli temellere dayali delillendirme yontemlerini
(marifetullah, teklif, niibiivveti aklen delillendirme) kullanmasidir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah ile beser arasindaki iletisim SGra suresi
51. Ayette belirtilen ii¢ yoldan biri ile gergeklesir (dogrudan vahiy alma,

3 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 31-32.
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melek vasitasiyla ve perde arkasindan) o, bunun diginda kalan ve o6zellikle
baska bir iletisim sekli olan ru’yet meselesini reddetmistir.”* Onun vahyi
hatira gelen ilham olarak nitelemesi ve “perde arkasindan” lafzin1 manadaki
kapalilik olarak yorumlamas1 Imam-1 Maverdi ile vahiy konusunda ayristiklar:
baska bir husustur. Imam-1 Maverdi ise vahiy alma yolunun ilk iki seklinde
Kadi Abdiilcebbar ile hemfikirken iigiincii halinde Kadi Abdiilcebbar’dan
farkli olarak (Kadi, dyete uygun olarak perde arkasindan alma yolunu tercih
etmigtir) riilyada vahiy alma seklini benimsemistir. Vahyin Allah’a aidiyeti
konusunda ise her iki miitekellim, farkli sartlar ileri siirmiistiir. Buna gore
Kadi Abdiilcebbar, vahiy kelaminin kendisinde 1’cdz olmasmnin ve
peygambere gelen haberde gaybi bilgilerin olmasini sart kosarken Imam-1
Maverdi, vahiy gelen peygamberin Allah’1 ve vahiy melegini tanimay1 ayrica
vahiy getiren melegin miicize gostermesini zorunluluk olarak kabul etmistir.
Bu benzerlik ve farkliliklarin temelinde hi¢ kuskusuz her iki alimin de i¢inde
bulunduklar1 diisiince sistemleri dahilinde sahip olduklar1 “ilah” ve
“peygamber” tasavvurlarinin 6nemli bir yere sahip olmasmin yaninda
aldiklar1 egitim ve ilmi birikimlerinin de etkili oldugu s6ylenebilir.

Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin vahiy anlayislarinin
mukayesesinden sonra diisiince okullar1 ¢apinda, Mu‘tezile ve Es‘ari
diisiincenin vahiy anlayislarinin  karsilastirmasi su sekilde 0zetlenebilir:
Mu‘tezile vahiy konusunu Allah’in keldm sifat1 ve Halku’l Kur’an tartismalari
cercevesinde ele almistir. Bu tartismalar tevhit ilkesine dayandirilarak
stirdiiriilmiistiir. Mu’tezille’ye gore Allah’in kelam fiili hadistir ve buna baglh
olarak Kur’an vahyi de yaratilmistir. Kur’an Allah’in keldm sifatinin bir eseri
olarak indirilen vahiyden ibarettir ve bizim keldmimiz tiiriindendir. Eger iddia
edildigi gibi Allah’in keldmi kadim olsaydi Allah gibi ezeli olurdu ki teaddiid-
i kudemaya yol actig1 i¢in bu kabul edilemez. Mu‘tezile Kur’an’in hem lafiz,
hem de mana olarak yaratildigi konusunda goriis birligi igiindedir. Allah,
Kur’an’t Levh-i Mahfliz’da yaratmis, vahiy melegi Cibril’e bildirmistir.
Yaratilan bu vahiy, peygamberlere vahiy melegi vasitasiyla ulastirilmistir.

Es‘ari’lerin vahiy anlayist ise Mu‘tezile’de oldugu gibi Allah’in kelam
sifati ve Halku’l Kur’an tartismalar1 ¢ergevesinde sekillenmistir. Bu hususta

Es‘ari’ler, Mu‘tezile’nin ileri siirdiigli goriiglerin tam aksini savunmustur.

74 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 1/374-446.
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Onlara gore Allah, “miitekellim” sifatina haizdir. Allah’in miitekellim
olmadigimni diiginmek O’nun i¢in muhaldir. O’nun kelami, nefsi ve lafzi
olarak iki tiirliidiir. Kelami lafzisi mahliikken, kadim olan kelami nefsisiyse
mahlik degildir. Allah’in kelam sifati, ilim, irade ve kudret gibi zati
sifatlarindandir. Es‘arl kelamcilara gore Allah’in sifatlar1 insanlarin sifatlar
gibi degildir. Allah’in konusmasi insanlarin konugmasina benzemez. Zira
insan konusmak i¢in vasitalara ihtiya¢ duyarken Allah’in bu sebeplere ihtiyaci
yoktur.”

Kur’an vahyi baglaminda, Mu‘tezile ile Es‘ari ekolleri arasindaki en
temel ayrim, Allah’in kelamimin mahlik olup olmadigi meselesinde ortaya
cikmaktadir. Her iki ekol de kendi vahiy anlayiglarii belirli delillere
dayanarak insa etmistirr Bu konuda Kadi Abdiilcebbar, ayrintili
degerlendirmelere yer verirken, Imam-1 Maverdi’nin ise s6z konusu
tartigmalara dogrudan girmedigi goriilmektedir. Calismamizin kapsami geregi,
bu tartigmalara derinlemesine deginmeden yalnizca temel hatlariyla temas
etmekle yetiniyoruz.

2.4. Peygamberlerin Nitelikleri

Peygamberlerin sahip olduklar insani ve ahlaki nitelikler, beser
olmalar1 yoniiyle diger insanlarda da farkli derecelerde gozlemlenebilir.
Ancak bu vasiflar, en milkemmel bi¢imiyle peygamberlerde tezahiir etmistir.
Ciinkii peygamberler, Allah’in kendilerine yiikledigi niibiivvet gibi agir bir
sorumlulugu ancak en kamil anlamda tasidiklar1 ahlaki meziyetler sayesinde
yerine getirebilmiglerdir. Bu baglamda kelam alimleri, peygamberlerde
bulunmasi gereken nitelikleri, onlarin Allah’in elgileri olmalar1 yoniiyle
'vacip', beser olmalar1 yoniiyleyse 'caiz' sifatlar seklinde iki ana baglik altinda
tasnif etmiglerdir. Biz de bu g¢aligmamizda, peygamberlerin sifatlarii s6z
konusu iki temel ¢ercevede ele almay1r uygun gordiik. Bu dogrultuda, Kadi
Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin eserlerinde kelam geleneginde
belirlenen sekilde sifatlarin listelendigi ya da ayri basliklar altinda toplandigi
bir yapt bulunmamaktadir. Ancak her iki diiglinliriin de oOzellikle Hz.

Peygamber'in 'ismet' sifati iizerinde durduklar1 ve bunu miistakil bir mesele

75 Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-mevéikaf, ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 3/148-166.
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olarak ele aldiklar1 goriilmektedir. Yaptigimiz arastirmalarda, bu konuda
eserlerde dagmik halde yer alan bilgileri derleyip analiz ederek diger
basliklarda oldugu gibi burada da mukayeseli bir inceleme ortaya koymaya
calisttk. Bu c¢ercevede peygamberlerin sifatlar1  konusunu, yukarida
zikrettigimiz iki ana baslik dogrultusunda detaylandirarak inceleyecegiz.

2.4.1. Peygamberlerde Bulunmasi Vacip Olan Nitelikler

Peygamberlerin sifatlari meselesi ele alindiginda, genel olarak bu
sifatlarla kastedilenin onlarin sahip olduklart ahldki nitelikler oldugu
anlasilmaktadir. Islam miitekellimleri, insanlara diinya ve Ahiret saadetini
kazandirmak i¢in gonderilen peygamberlerin, toplumlar1 tarafindan o6rnek
almabilmesi i¢in ahlaki kusurlardan uzak olmalari gerektigini savunmuslardir.
Bu baglamda sidk (dogruluk), emanet (giivenilirlik), fetanet (iistiin akil ve
zeka), teblig (ilahi iletiyi eksiksiz iletme) ve ismet (giinahlardan korunmusluk)
gibi ahlaki nitelikler, peygamberlerin mutlaka tagimasi gereken zaruri sifatlar
olarak kabul edilmistir. "

Ik doénem klasik keldm eserleri incelendiginde, peygamberlerde
bulunmasi gereken vucibi niteliklerin her biri igin ayr1 bagliklar agilmadig,
bunun yerine bu nitelikleri de kapsayan "ismet" kavrami etrafinda
yogunlasildign  goriilmektedir. Bu baglamda, “Ismetii’l-Enbiya” adiyla
miistakil eserler kaleme alinmis, ayrica kelam kitaplarinin niibiivvet
boéliimlerinde peygamberlerin ismeti konusu miistakil fasillar halinde ele
alinmistir. Peygamberlerin sifatlart meselesinde, ismet kavrami bir ¢at1 baslik
olarak kabul edilmis ve diger vucibi nitelikler bu baglik altinda izah edilmeye
calistimistir.”” Bu yaklasimin, klasik dénem keldmcilarinin yasadig kiiltiirel
ve dini baglamda, gliniimiizdeki gibi ayrintili ve sistematik bir tasnife duyulan
ihtiyacin heniiz belirginlesmemis olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir.

Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi, peygamberlerin sifatlari
meselesini keldm gelenegi baglaminda eserlerinde klasik anlamda konu
bagliklar altinda sistematik bir bi¢imde ele almamuislardir. Kadi Abdiilcebbar,
bu meseleyi 6zellikle Berahime’nin sorularina verdigi cevaplar gercevesinde

76 Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islam Kelam Ilmine Giris, ¢ev. Fikret
Karaman (Istanbul: Celik yaymevi, 2016), 208-212.

77 Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevikif, 3/488; Amidi, Ebkdru’l-efkdr, thk. M. Mehdi
(Kahire: Daru’l-Kutubu’l- Vesaik, 2003), 4/143-213.
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ve agirhikli olarak “ismet” sifat1 ekseninde genis bir sekilde tartisirken; Imam-
1 Maverdi ise konuya daha 6zet ve sinirl bir ¢cergevede, yer yer temas etmistir.
Bu calismada biz de her iki alimin peygamberlerin sifatlarina iliskin genel
yaklagimlarin1 aktardiktan sonra, s6z konusu sifatlar1 kelam gelenegindeki
klasik siralamaya uygun olarak havassu’n-niibiivve baslig1 altinda; sidk,
emanet, ismet, teblig ve fetanet seklinde alt basliklar halinde her iki alime
gore ele almaya ¢alisacagiz.

Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin sahip olmasi gereken ahlaki
nitelikleri ii¢ temel baglik altinda ele alir. Ona gore, peygamberlerin hem
risalet dncesinde hem de sonrasinda Allah’in dostu konumunda kalmalar1 ve
higbir surette O’na diigmanlik etmeleri miimkiin degildir. Ikinci olarak, yalan
sOylemek, vahyi gizlemek, unutmak (nisyan) ya da benzeri bagka hatalara
diismek peygamberler hakkinda ciiz degildir. Uciincii olarak ise,
peygamberlerin  sahsi  Ozelliklerinden  veya  ahlaki  yapilarindan
kaynaklanabilecek herhangi bir nefret sebebinin bulunmamasi da onlarin
hakkidir. Bu tiir bir nefret, fiziksel bir kusurdan kaynaklanabilecegi gibi,
yalan, emanete ihanet, zuliim gibi ahlaki zaaflardan da dogabilir. Ancak Kadi
Abdiilcebbar’a gore, tiim bu olumsuzluklardan korunmus olmak peygamberlik
makaminin tabii bir geregidir.

Bu c¢ercevede Kadi Abdiilcebbar, Allah’in elgilerini risalet gorevine
uygun sekilde sectigini, onlar1 vahyin giivenilirligini zedeleyebilecek ya da
toplum nezdinde kabul edilmelerini zorlastiracak durumlardan korudugunu
vurgular. Ozellikle vahyin gizlenmesi, unutulmasi veya yanlis aktarilmasi gibi
vahyin sihhatine zarar verecek durumlarin yani sira; yalan, ihanet ve giinah
gibi nefret sebebi olacak ahlaki eksikliklerin de peygamberlerde bulunmasi
miimkiin degildir. Kadi Abdiilcebbar, ayrica bu ii¢ temel nitelikten bagimsiz
olarak, Allah’in elgisini kabulii zorlastirabilecek tiim unsurlardan korumasi
ilkesini, diger tiim nitelikleri kusatan {ist bir vasif olarak degerlendirir.

Kadi Abdiilcebbar’a gére Imam-1 Maverdi, peygamberlerin sifatlari
meselesine ayr1 bir baslik ayirmadan farkli fasillar icerisinde daha az temas
etmekle yetinmis; bu meseleyi eserinde ayr1 bir bashik altinda degil, cesitli
fasillar icerisinde daginik bir sekilde ve daha siirli 6l¢iide islemistir. Onun
A ‘lamii’n-Niibiivve adli eserinin dordiincii boliimiinde yer alan "niibiivvetin

ispat1" basligi altinda daha ¢ok niibiivvetin akli temelleri ile teblig meselesine
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agirlik verdigi goriilmektedir. Bununla birlikte, peygamberlerin giivenilirligi,
dogru sozliiliigli, biyiikk glinahlardan korunmuslugu ve o&zellikle Hz.
Peygamber’in ismeti gibi niteliklere de kisa deginilerle yer vermistir. Bu
cercevede, Imam-1 Maverdi’'nin ve Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet
anlayislarindan hareketle, peygamberlerin sifatlarma iliskin eserlerinde
daginik sekilde yer alan goriislerini derleyerek, konuyu klasik kelam
literatiirnnda kabul goren “sidk, emanet, ismet, teblig ve fetanet” bagliklari
altinda detaylandirmay1 amaglamaktayiz.

2.4.1.1. Sidk-Emanet

Kelam literatiirinda sidk ve emanet, peygamberlerin temel ahlaki
nitelikleri arasinda yer alir ve bu sifatlar, peygamberlerin dogrulugunu ve
kendilerine iletilen bilgilerin giivenilirligini vurgular. "® Sidk kelimesi, yalan
s0ylememe ve dogruyu ifade etme anlamina gelirken, eménet ise giivenilirlik,
sadakat ve ihanetin zitt1 olarak, verilen sorumluluklar1 dogru sekilde yerine
getirmeyi ifade eder.” Bu kavramlar, peygamberlerin yalnizca insanlara
dogru bilgi aktarmakla kalmayip, aym1 zamanda Allah’tan aldiklar1 vahyi
dogru sekilde iletmeleri gerektigini de belirtir. Sidk ve emanetin zitt1 olan kizb
(yalan) ve ihanet (ihanet), peygamberler igin diisiiniilemez.* Zira
peygamberler, hem niibiivvet oncesinde hem de sonrasinda her zaman dogru
sozIlii ve giivenilir kimseler olmuslardir. Peygamberlerin hayatlar1 boyunca
yalan sOylemeleri ya da ihanet etmeleri asla s6z konusu olmamistir. Bu
nedenle, peygamberler kendilerine verilen risdlet gérevini miikemmel bir
sekilde yerine getirmislerdir.

Peygamberler, sadece Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara dogru sekilde
iletmekle sorumlu degil, ayn1 zamanda toplumlariyla olan iletisimlerinde de
giivenilir olmalar1  gerekmektedir. Eger peygamberler dogruluk ve
giivenilirlikten yoksun olsalardi, bu durum riséletin baglayiciligini ve etkisini
ortadan kaldirirdi. Peygamberlerin emin ve dogru sozlii olmalari, niiblivvetin
amacina ulasabilmesi i¢in zorunludur. Kur'dn-1 Kerim de bu durumu su
beyanlarla destekler:

78 Isthani, “Sidk-Emanet”, 478-90.91.

7 Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Hisim Muhammed Sézeli (Kahire: Daru’l-Maarif, 1984),
1/140-2417.

80 fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1/140-2417.
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“Bir peygambere emanete ihdnet yakismaz. Kim emdnete ihanet ederse
Kiyamet giinii hainlik ettigi seyin giinahi boynuna asili olarak gelir.”®
“Onlarin séylediklerinin hakikdten seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda
onlar seni yalanlamuyorlar, fakat o zalimler agik¢ca Allah’in dyetlerini inkar
ediyorlar.”®

Bu ayetler, peygamberlerin yalnizca dogru sozli olmakla
kalmadiklarini, ayn1 zamanda Allah’tan aldiklar1 vahyi eksiksiz ve giivenilir
bir sekilde insanlara ilettiklerini de vurgulamaktadir. Bu, peygamberlerin
gorevinin mutlak dogruluk ve giivenilirlik gerektirdigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Ayetlerden de anlasilacagi iizere higbir kavim kendilerine
gonderilen peygamberleri sidk’in zitt1 kizble ve eméanetin zitt1 olan ihanetle
itham etmemislerdir. Bu durum peygamberlerin kavmi igerisinde giivenilir ve
sadik kimseler olduklarimin en 6nemli delilidir.

Peygamberlerde bulunmasi gereken vuclbi sifatlarin temelini teskil
eden ‘sidk’ ve ‘emanet’ konulan ile alakali olarak Kadi Abduldulcebbar ve
Imam-1 Maverdi’nin eserlerinde bu hususa temas ettiklerini gdrmekteyiz.
Kadi Abdiilcebbar, konuyu biiyiik giinah meselesi (kebire) baglaminda farkli
eserlerinde de ele alarak detaylandirmistir. Ona gore peygamberler hakkinda
niibiivvet oncesinde ve sonrasinda biiyiikk giinah islemek céiz olmadigi gibi
hirsizlik yalan ve fitrat1 degistirme gibi nefreti celbeden ve insanlarda giiven
sarsacak davramglarin bulunmasi da caiz degildir.®

Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin sidk ve emanet gibi temel
niteliklere sahip olmalar1 gerektigini vurgularken, bu niteliklerin niibiivvetin
gegerliligi ve etkinligi i¢in zorunlu oldugunu belirtmistir. Bu baglamda,
peygamberlerin yalan sdylemesi, vahyi gizlemesi veya unutmasi gibi hatalarla
tavsif edilmelerinin asla miimkiin olamayacagimi ifade etmistir. Kadi,
peygamberlerin sidk ve eméanete riayet etmeleri gerektigi konusunda oldukga
nettir; ¢linkli bu tlir davranislar, Allah’in mesajin1 dogru bir sekilde iletme
gorevine aykiridir. Ona gore, eger bir kisi bu vasiflardan yoksunsa, o kimse
peygamber olamaz, ¢linkii peygamberlik, dogruluk ve giivenilirlik gibi temel
erdemler {izerine insa edilmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu diisiincesini kelami bir
perspektiften ele alir ve niibiivvetin aslinda peygamberlerin bu sifatlara sahip

81 ¢l-Ali imran 3/161.
82¢]- En’am 6/33.
83 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/440
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olmalart ile sekillendigini savunur. Yani, peygamberlerin dogruyu sdylemeleri
(s1dk) ve giivenilir olmalar1 (eméanet) hem vahyin giivenilirligini temin etmek
hem de Allah’in mesajim1 en dogru sekilde iletmek igin olmazsa olmaz
niteliklerdir. Peygamberlerin bu niteliklere sahip olmamalari, niibiivvetin
amacina ulagmasini engeller ve Allah’in hikmetiyle ¢elisir. Bu nedenle Kadi
Abdiilcebbar, peygamberlerin bu tiir ahldki hatalardan uzak olmalari
gerektigini kesin bir sekilde ifade etmistir. **

Kadi Abdiilcebbar, burada biiyiik ve kii¢iik glinahlardan uzak olmalari
cergevesinde peygamberlerin, sidk ve emanet ehli insanlar olarak risélet
gorevi i¢in tiim insanlar i¢ginde ahlaki meziyet bakimindan en miikemmel ve
liyakatli kimseler olduklarina vurgu yapmustir. imam-1 Maverdi ise A "ldmu 'n-
Niibiivve’'nin farkli fasillarinda peygamberlerde bulunmasi gereken temel
niteliklerin ‘sidk’ ve ‘emanet’ gibi nitelikler oldugunu kabul etmektedir. Ona
gore Allah’in elgileri sadik kimselerdir. Onlarin Allah’tan almig olduklari
vahyi teblig etmede yalanci olamayacaklarini zird bu durumun niibiivvetin
baglayiciligint  bozdugunu ve emrolunduklari seyi  gizlemelerinin
peygamberler hakkinda caiz olamayacagini vurgulamigtir. Bu hususta herr iki
alimin de peygamberlerin bu niteliklere sahip olmasi gerektigi ve bu
niteliklerin zitt1 ile tavsif olunamayacaklari noktasinda hemfikir olduklarini
soyleyebiliriz. ImAm-1 Maverdi, ayrica micizeyi peygamberlerin niibiivvetine
delil kabul etmenin yami sira bunu onlarin saddik ve giivenilir kimseler
olduguna da delil gostermistir.*

Imam-1 Maverdi, Kadi Abdiilcebbar’a kiyasla peygamberlerin sahip
olmasi gereken ahlaki sifatlar konusunda daha 6zet bir yaklagim sergilemistir.
Kadi Abdiilcebbar, bu konuyu biiyiik glinahlar ¢ergcevesinde detayli bir sekilde
ele alirken, Imam-1 Maverdi bu sifatlar1 daha kisa bir sekilde farkli konulara
atifta bulunarak agiklamigtir. Ancak her iki alimin de hemfikir oldugu bir
nokta, peygamberlerin risdletinin temel niteligi olarak sidk (dogruluk) ve
emanet (giivenilirlik) sifatlarina mutlak anlamda sahip olmalari gerektigidir.

Kadi Abdiilcebbar, bu sifatlar1 biiyiik giinahlar meselesi i¢inde ayrintil
olarak islerken, Imam-1 Maverdi bu niteliklere birkag ciimleyle temas etmekle
yetinmigtir. Ancak her iki diisliniir, peygamberlerin dogrulugunu ve

84 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/281.
85 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 32.
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giivenilirligini vurgularken ayni zamanda micizeyi de bu sifatlara bir delil
olarak gostermektedirler. Her iki miitekellim de, farkli uslller ve
delillendirme yontemleri kullanmis olsalar da, peygamberlerin sidk ve emanet
gibi niteliklere sahip olmalarinin, niibiivvetin gecerliligi agisindan zorunlu bir
sart oldugunu kabul etmislerdir. Bu, her iki alimin de peygamberlik ve ahlaki
nitelikler konusundaki ortak anlayiglarini ortaya koymaktadir.

2.4.1.2. ismet
Kelam ilminin temel meselelerinden biri olan niiblivvet baslig1 altinda
genis bir sekilde ele alinan konulardan biri de, "peygamberlerin Allah

"8 anlamma gelen ismet kavramidir. Bu

tarafindan giinahtan korunmasi
mesele, sadece kelam literatiirinda genis yer bulmakla kalmamis, ayni
zamanda konuyu merkezine alan miistakil eserlerin de kaleme alinmasina
vesile olmustur. Daha &nce de ifade ettigimiz iizere, Islam diisiince tarihinde
ismet kavramimin bu denli yogun ilgi gérmesinin temel nedeni, s6z konusu
sifatin tarihsel siire¢ icerisinde gegirdigi anlam genislemesidir. Nitekim
baslangigta yalnizca peygamberlere nispet edilen bu nitelik, zamanla degisen
sosyo-politik sartlarin da etkisiyle Sia tarafindan imamlar, tasavvuf
gelenegindeyse uygulamada veliler icin de gecerli bir vasif olarak kabul
edilmeye baglanmigtir. Bu durum, ismet sifatinin smirlarmin ne olgiide
genisletilebilecegi sorusunu beraberinde getirmis ve bu kavramin yalnizca
peygamberlere mi 6zgili oldugu, yoksa imamlar ve veliler i¢in de gegerli
sayilip sayilmayacagi yoniindeki tartismalar, kelam alimlerinin biiylik
¢ogunlugu tarafindan ele alinan temel problemlerden biri haline gelmistir. Bu
cercevede, peygamberlerin ismeti konusu hem Imam-1 Maverdi’nin hem de
Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinde ayri bir bashik altinda yer almakta ve
dikkatle islenmektedir. Biz de bu g¢aligmada s6z konusu iki alimin ismet
anlayislarii  karsilagtirmali bir yaklasimla ele alacak, oOncelikle Kadi
Abdiilcebbar’m, ardindan da imam-1 Maverdi’nin konuya dair goriislerini
tahlil edecek; benzer ve farkli yonlerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kadi Abdiilcebbér, elimizde bulunan farkli eserlerinde bu konuyu ele
almakla birlikte daha sistematik ve genis olarak Serhu’l-Usiili’l Hamse ve el-

8 Topaloglu-Celebi, “Ismet”, 177-78. Ayrica ‘Ismet’ kavrammin cesitli manalar1 igin bk. Tbn
Manzur, “Ismet”, 2976; Sabuni, el-Biddye fi usiilu’d-din, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul:
M.U. ilahiyat Fak. Yaymlari, 2022), 114.
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Mugni’nin 15. cildi olan et-Tenebbudt ve’l-Mu cizdat adli eserlerinde “Restliin
Nitelikleri” ve “Peygamberleri Diger insanlardan Ayiran Haller, Fiiller ve
Sifatlar” basligi altinda islemistir. O, ismet konusuna Serhu’l-Usili’l-
Hamsede su sekilde yer ayirmistir:

“Peygamberler, biiyiik ve kiiciik her tiirlii nefret gerektirecek davranislardan
korunmugstur. Zira peygamber gondermenin amaci, insanlara Ilutuf ve fayda
saglamaktir. Bu yontemle ortaya konan geyin, miikellefe en a¢ik sekilde gosterilmesi
gerekmektedir. Bunlardan biri de Allah Tedld’'min elgisini kendisinin kabuliinii
zorlagtiran seylerden uzak tutmasidir. Sdyet onu bu durumlardan korumayacak
olsaydy insanlarmm onu kabulii gerceklesmezdi. Ciinkii miikellef buna ancak
soyledigimiz sekilde yakin olabilir. Bu nedenle de Allah Tedla, elgisini nefreti mucip

diger hallerden de korumasi gerekir. Bu sebepledir ki Allah Teald, Resuliinii (a.s)

kabalik ve tas yiireklilik gibi hallerden uzak tutmustur.” %’

Kadi Abdiilcebbar, bunun sebebini aciklamak i¢in ise Ali imran suresinin su
ayetini delil olarak gostermistir.

“Eger sen kalbi kati tas yiirekli biri olsaydin, etrafindan
dagilirlard.
O, peygamberlik makaminin gereklilikleri baglaminda, peygamberlerden sadir
olacak ahlaki tutum ve davranislar ile fiziksel 6zelliklerin toplumda nefret ve
tiksinti uyandiracak nitelikte olmamasi1 gerektigini savunur. Ona gore bu
tiirden olumsuz vasiflardan uzak olmak, peygamberligin hem temsil giiciine
hem de teblig gorevine zarar vermemesi acisindan zaruri bir niteliktir.

Kadi Abdiilcebbar, peygamberler hakkinda biiyiik giinah1 céiz goéren
Ebl Ali el-Ciibbai ve Hagevviyye’nin iddialarin1 “Peygamber kendisini
kabulii zorlastiracak seylerden beridir. Biiyiik giinahlarin tiimi bu kabilden
davranislar oldugu icin nebiler hakkinda caiz degildir.” ilkesi geregi
reddetmis ve bunlarin konu ile ilgili iddialarin1 bu ilke ile ¢liriitmiistiir.
Peygamberlerin niibiivvet Ooncesi ve sonrasi bilylik glinahlardan korundugunu
fakat niibiivvet Oncesi nefret olusturmayan kiigiik giinahlar islemelerini ise
sevaplarda derece olarak kabul etmis ve bu durumu peygamberlerin gorevine
mani olarak gérmemistir.® Kanaatimizce Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin
niibiivvet 6ncesi donemde kiiglik giinahlar (sevaplarda eksiklik ya da farklilik)

87 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/436-41.

8 el-Ali Imran 3/159

8 Mustafa Unverdi, “Hz. Peygamber’in Ayricalikli Yénlerinin Tevariis Etmesinin fmkani
(ismet Sifat1 Ornegi)”, Keldm Arastirmalart Dergisi 13/1 (2015), 373-409.
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islemis olabileceklerine ihtimal vermekte, bu tiirden kusurlara belirli 6lgiide
miisamaha gostermektedir. Ancak risalet gdrevinin baglamasiyla birlikte,
peygamberlerin her tiirlii hata ve kusurdan uzak olmalarini zaruri gérmektedir.
O, bu zorunlulugu risaletin peygamberlere yiikledigi agir sorumlulukla
iliskilendirmekte; risalet makaminin geregi olan efdaliyyetin (iistiinliik) ancak
mutlak bir ismet ile miimkin olabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore
peygamberlik gorevinin ifasi, herhangi bir kusurla lekelenmeyecek bir ahlaki
ve itikadi mikemmeliyet gerektirir. Aksi takdirde, teblig gdrevinin
giivenilirligi ve etkinligi zedelenmis olur ki bu da niibiivvetin temel
fonksiyonlariyla ¢eligir. Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar’in ismet doktrininin
temel esaslarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Niibiivvet oncesi kiigiik giinahlar miimkiindiir: Kadi Abdiilcebba’a
gore peygamberler, risaletten Once toplumda nefret ve tiksinti
uyandirmayacak tiirden kiigiik giinahlar1 isleyebilirler. Ancak burada
kastedilen kiiciik giinahlar, bizim anladigimiz anlamda cezai
sorumlulugu gerektiren fiiller degil; sevap bakimindan eksiklik
teskil eden eylemlerdir. *°

2. Nibiivvetle birlikte ismetin kesinlesmesi: Bi‘setle (peygamberlik
gorevinin baglamasiyla) birlikte peygamberler, hem kii¢iik hem de
bliylikk  giinahlardan  korunmuslardir.  Bu  durum, Kadi
Abdiilcebbar’in ismet doktrininde korunmuslugun baslangi¢ noktasi
olarak risalet anin1 esas aldigini gostermektedir. *!

3. Fiziksel ve ahlaki kemal: Peygamberler, hem fiziksel goriiniim hem
de ahlaki davraniglar bakimindan toplumun en iistiin bireyleri olarak
nitelenirler. Bu milkkemmeliyet, onlarin teblig gorevlerini etkin
bigimde yerine getirmeleri agisindan zorunludur. **

4. Ornek alnabilirlik ilkesi: Insanlar, hatadan wuzak nefisleri
kendilerine 6rnek alma egilimindedir. Giinahkér kisilerin ise takip
edilme ve Ornek almma potansiyelleri diisiiktiir. Bu nedenle
peygamberlerin giinah islememis olmalari, toplumsal yonlendiricilik
gorevleri agisindan bir zorunluluk arz eder.”

%0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/440.
91 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/281-317.
92 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/440.
93 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/440.
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5. Gizli glinahlar da caiz degildir: Kadi Abdiicebbar’a gore
peygamberlerin gizli bir bigimde dahi olsa biiyiik glinah islemeleri
caiz degildir.”* Bu yaklasim, ismet sifatnin hem zahiri hem de
batini bir boyuta sahip oldugunu gostermektedir.

6. Vahiy disinda sehiv ve hata miimkiindiir: Kadi Abdiilcebbar,
peygamberlerin  vahiy esnasinda hata etmelerinin  miimkiin
olmadigimi  savunmakla  birlikte, vahiy disindaki  beseri
davraniglarinda sehiv (yanilma) ve galat (yanliglik) ihtimaline agik
kapt birakmaktadir. Ancak bu tlir hatalarin itikadi bir problem
dogurmayacak diizeyde olmasi gerektigini vurgular.”’

Imam-1 Maverdi, ismet konusunu calismamiza temel teskil eden

A ‘lamii 'n-Niibiivve sinde, “Hz. Peygamberin Ismeti” bashg: altinda miistakil
bir konu olarak ele almistir. Ancak onun ismet kavrayigi, Kadi
Abdiilcebbar’in teorik ve sistematik yaklasimlarindan belirgin sekilde
ayrilmaktadir. Imam-1 Maverdi, ismet meselesini daha ¢ok, Hz. Peygamber’in
hayatina yonelik suikast girisimlerinin ilahi miidahaleyle basarisiz olmasi ve
bu yolla peygamberin hayatinin korunmasi ¢er¢evesinde degerlendirmektedir.
Bu baglamda, peygamberin bedeni varliginin Allah tarafindan korunmasini
ismetin bir tezahiirii olarak gérmiis ve bu durumu tarihsel 6rneklerle detayli
bicimde aciklamistir. Buna karsilik, peygamberlerin giinahlardan ve
hatalardan korunmalar1 meselesine yalmzca birka¢ climlelik kisa bir
paragrafla temas etmis, konuyu teorik derinlige kavusturacak ayrintili bir
degerlendirmede bulunmamistir. Bu yoniiyle Imam-1 Maverdi'nin yaklagimu,
ismetin daha ¢ok fiili ve harici korunmusluk boyutuna odaklanirken, Kadi
Abdiilcebbar’in yaklagimi ise kavramin ahlaki, itikadi ve temsili yonlerine
agirlik vermektedir.

Imam-1 Maverdi, ismet kavrammi temellendirirken ozellikle Hz.
Peygamber’in hayatinin ilahi miidahalelerle korunmusluguna odaklanmistir.
Bu baglamda, onun risélet gorevini tehlikeye atabilecek fiziksel tehditlerin
Allah tarafindan bertaraf edildigine dair ¢esitli 6rnekler sunmustur. Bunlar
arasinda, hicret esnasinda Hz. Peygamber ve Hz. EbG Bekir’i takip eden

Stirekd b. Malik’in atinin ayaklariin kuma saplanmasi ve Siirekd’nin Hz.

94 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/440.
95 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/440.
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Peygamber’den yardim isteyerek bu durumdan kurtulmasi; Zi Umer Gazvesi
sirasinda Gatafan kabilesinden Du’stir’'un Hz. Peygamber’e kilig ¢gekmesi ve
onmun “Allah” demesiyle kilicin elinden diismesi; yine Ebii Cehil’in Hz.
Peygamber’i oldiirme tesebbiislerinin Allah tarafindan engellenmesi gibi
rivayetler yer almaktadir. imam-1 Maverdi, bu 6rneklerle Hz. Peygamber’in
risalet siirecinde dogrudan Allah’in korumasi altinda bulundugunu ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Bu g¢ercevede, onun ismet anlayisii iki temel
boyutta degerlendirmek miimkiindiir:

1. Fiziki Koruma Onceligi: Imam-1 Maverdi, ismet kavramim dncelikle
peygamberlerin can giivenligi baglaminda ele almistir. O,
peygamberlerin ilahi misyonlarini ifa edebilmeleri igin fiziksel
olarak korunmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.”® Ancak bu
yaklagim, Kur’an’da bazi1 peygamberlerin 6ldiiriildiigiine dair agik
bilgilerle gelismektedir.”” Bu durum, Imam-1 Maverdi’nin ismet
anlayiginda smirli bir perspektif benimsedigine isaret etmektedir. Bu
baglamda, ilahl koruma vaadinin yalnizca Hz. Peygamber gibi
korunacagina dair acitk beyan®® bulunan peygamberler icin gecerli
olabilecegi sOylenebilir.

2. Ahlaki Koruma ve Giinah Anlayisi: Imam-1  Maverdi,
peygamberlerin ahlaki bakimdan da korunmus olduklarini ifade
etmis, onlarin toplumda nefret uyandiracak davranislardan ve
giinahlardan uzak tutuldugunu belirtmistir.”” Ancak bu noktada
biiyilk ve kiiglik giinah ayrimi  yapmaksizin  genel bir
korunmusluktan s6z etmis, konuyu detaylandirmamaistir. Dolayisiyla
ismetin bu boyutu, onun eserinde teorik bir agiklamadan ziyade kisa
bir tasdikin 6tesine gegmemektedir.

Imam-1 Maverdi’nin kisaca degindigi Kadi’nin ise daha detayll bir
sekilde yer verdigi peygamberlerin giinahlardan korunmasi konusunda (ismet)
ayrintida bazi1 farklar olmakla birlikte her iki alim de benzer goriisleri
paylasmistir. Bu benzerligi Imam-1 Maverdi’nin su ifadesinde goriilmektedir:
“Peygamberlerin, sozlerini kabul ettirmede nefret gerektirecek kaba

9% Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 71-77.
97 el-Bakara 2/91.

98 e]-Maide 5/67.

9 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 71-77.
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davraniglardan uzak olmalar1 gerekir ve Allah, elgilerini nefret uyandiran bu
tir davranislardan ve giinahlardan korumustur.”'® Kadi Abdiilcebbar ise
yukarida degindigimiz {izere bu hususta su agiklamay1 yapmaktadir: “Allah
Teala, restllerini kendilerinin kabuliinli zorlastiracak her tiirlii itici unsurdan
(miineffirat) uzak tutar. Zira bu niibiivvetin gerekliligindendir. Bundan
dolayidir ki Allah Teala, Resliinii (s.a.s) nezaketsizlikten ve kati kalplilikten
korumustur.”'®" Gériildiigii iizere, her iki miitekellim de peygamberlerin
giinahlardan korunmasi hususunda ittifak etmektedir. Ancak imam-1 Maverdj,
peygamberlerin nefret uyandiracak davraniglardan uzak durmalart gerektigini
niibiivvet dncesi ve sonrasi arasindaki ayrimi yapmaksizin, bliylik ve kiiglik
giinahlar1 ayr1 bir sekilde ele almadan, genel bir ¢ercevede ifade etmistir.
Imam-1 Maverdi’nin ismet anlayisi, peygamberlerin sadece giinahlardan
korunmalarini degil, ayni zamanda risdlet gorevlerini yerine getirirken
yasamlarinin da korunmus olduguna dair bir vurguyu igerir. Bu
korunmuslugu, &zellikle Hz. Peygamber’in hayatindaki somut orneklerle
delillendirmeye calismistir. Bununla birlikte, Imam-1 Maverdi, nebilerin
giinah islemeleri konusunda herhangi bir kategorik sinirlama getirmeksizin,
sadece bu tiir davranislardan kaginmalarinin gerektigini savunmustur.

Ote yandan, Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin risalet ncesinde
biiyiilk gilinahlardan korunmus olduklarmi kabul etmekle birlikte, kiiciik
hatalarin islenebilecegini, ancak niibiivvetle birlikte hem kiigiik hem de biiyiik
giinahlardan masum olduklarint iddia etmistir. Onun bu goriigii, ismeti
niibiivvetle birlikte baslayan bir nitelik olarak tanimlamasiyla desteklenebilir.
Bununla birlikte, Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinde bu konuda agik bir beyan
bulunmamakla birlikte, Onceki ifadeleri, iddiamizi dogrular niteliktedir.
Ayrica, onun niibiivvetle ilgili genel yaklasimi ve "niiblivvet oncesi kiigiik

giinah islemeleri caizdir" '

seklindeki beyani ‘ihtiyari ismet’ anlayigini
benimsedigini gdstermektedir. Bu durumda, Kadi Abdiilcebbar’in 6zgiir irade
anlayisina dayanan M’tezill diigsiince yaklasiminin ‘ihtiyari ismet’ teorisine
olan egilimini agikliga kavusturdugu soylenebilir. Kadi Abdiilcebbar’in baska
ifadelerinde yer alan, Allah’in elgisini giinahlardan koruyacagina dair

acgiklamalar ise, ilk bakigta ‘ihtiyari ismet’ teorisiyle g¢eligkili gibi goziikse de,

100 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 32.
101 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiil, 2/437.
102 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/440.
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bu teorinin onun diigiinsel c¢ercevesinde tutarli bir bicimde yer aldigimi
gostermektedir.

Imim-1 Maverdi’nin de Kadi Abdiilcebbar’da oldugu gibi “Allah,
elcilerini nefret uyandiracak kabaliklardan korumustur.” ifadesi ile “Nebi,
soziinii kabul ettirirken nefret gerektirecek durumlardan uzak olmali.”!®
aciklamalari ilk bakista, celiskili gibi goriinebilir. Ancak, imam-1 Maverdi’nin
akiler bir yaklagimi benimsedigi ve eserleri iizerinde yapilan biitiinciil
degerlendirmeler, onun ‘ihtiyari ismet’ teorisini savundugunu ve bu konuda
Kadi Abdiilcebbar ile benzer bir goriise sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Imam-1 Maverdi, ismet meselesinin baslangici ile ilgili olarak, &zellikle
A’lamii ’n-Niibiivve'nin ilgili fasillarinda veya diger eserlerinde herhangi bir
net agiklamada bulunmamustir. Ayrica, peygamberlerin biiyiikk giinahlardan
korunmasi1 meselesi ile ilgili olarak risdlet 6ncesi ve sonrasi arasinda bir
ayirim yapmamig, ismet anlayisini daha ¢ok peygamberlerin can giivenligi
iizerinden temellendirmistir. Bu baglamda, Imam-1 Maverdi’nin ismet
anlayisini, bi’setin baslangiciyla iliskilendirerek, niibiivvetin elgilerini
dogrudan ve ilahi koruma altina almasiyla baglatildigimi soylemek

mumkiindiir.

2.4.1.3. Teblig

Teblig kelimesi, sozliikte "ulasmak" veya "varmak" anlamina gelen "b-
1-g" fiilinin tef'il kalibindan tiiretilmistir ve genel olarak bir bilgi veya haberi
muhataba iletmek, tasimak ve duyurmak anlamina gelir.'* Terim anlamda ise
teblig, peygamberlerin Allah'tan almis olduklari emir ve yasaklari, herhangi
bir ekleme veya c¢ikarma yapmaksizin, eksiksiz bir bigimde kendilerine
gonderilen topluluklara iletmeleri anlamina gelir.'® Peygamberlerin gorevleri
arasinda tebligin zidd1 olan "ketm" (gizleme) ve "siikit" (susmak) kesinlikle
caiz degildir. Zira bu durumda peygamberler, kendilerine yiiklenen ilahi
sorumlulugu ihlal etmis olurlar ki, bdyle bir durum Allah’in elgileri i¢in
miimkiin degildir. Peygamberlerin teblig gorevlerinin yami sira, getirdikleri
vahyi topluma agiklamak (tebyin), hiikiim koymak (tesri‘), 6grettikleri (talim),

103 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20-21.

104 Topaloglu-Celebi, “Teblig”, 331.

105 Recep Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Istanbul: Bilay
Yaymlar,  2019), 223.
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uyarida bulunmak (inzar), miijdelemek (tebsir) ve 6rnek olmak (temsil) gibi
diger sorumluluklart da bulunmaktadir.

Kur’an’da da peygamberlerin temel gorevlerinin apacik tebligden ibaret
olduguna su ayetlerle dikkat ¢ekilmigtir:

“Miisrikler soyle dediler: Allah isteseydi ne biz ne de atalarumiz
O’ndan baskasina tapmazdik. Hicbir seyi O’na ragmen haram da
saymazdik.”  Onlardan  oncekiler de iste boyle davranmislardi.
Peygamberlerin gorevi acik tebligden baska bir sey degildir.”'*

“Onlara haber verdigimiz azabin bir kismini sana ister gosterelim,
ister (bundan dnce) seni vefat ettirelim, senin gérevin sadece teblig etmektir.
Hesaba cekmek bize aittir.”'"’

Peygamberlerin temel gorevlerinden ve viicibi niteliklerinden biri olan
teblig meselesi, hem imam-1 Maverdi hem de Kadi Abdiilcebbar tarafindan
eserlerinin farkli noktalarinda ele alinmistir. Bu baglamda konuyu o6ncelikle
Kadi Abdiilcebbar’in bu husustaki goriigleri ¢cergevesinde inceleyecegiz.

Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin vahyi teblig gorevini ele alirken, el-
Mugni’nin XV. cildinde bu meseleyi "toplumsal maslahat ve ilahi hikmet"
ilkelerine dayandirarak dar bir c¢ergevede incelemistir. Ona gore,
peygamberler, bu kutsal gorevi yerine getirirken, toplumlarindaki en giivenilir
ve dogru sozlii kimseler olarak kabul edilirler. Dolayisiyla, peygamberlerin
Allah’tan almis olduklar1 ildhi mesajlar1 insanlara teblig ederken yalan
sOylemeleri kesinlikle caiz degildir. Zira yalan, ilahi hikmetle ¢elismekte olup,
ayn1 zamanda toplumsal maslahatin gergeklesmesine de engel teskil eder.
Peygamberler, ildhi emanetin sorumlulugunu yerine getirmede, miimtaz
sahsiyetler olduklar1 i¢in vahyin tebligini tam ve kusursuz bir sekilde iletirler.
Berdhime’nin iddialarinin aksine, peygamberlerin bu hususta sehiv (hata)
veya galat (yanilgil) yapmalari s6z konusu olamaz; aymi sekilde vahyin bir
kismmni ya da tamamim gizlemeleri de imkansizdir. Zira bir peygamberin
tebligde yalan sdylemesi, vahyi gizlemesi veya sehiv ve galat yapmasi, onu
siradan insanlardan farkli kilmaktan ¢ikaracak ve bu da peygamberlerin kendi
toplumlari igindeki iistiinliiklerini zedeleyecektir.'®®

106 ¢]-Nahl 16/35.
107 e]-Rad, 13/40.
108 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/281; Berahime’den bir grup, peygamberler hakkinda
nisyan ve galati cdiz gérmiislerdir. Berahime’nin bu iddiasina Kadi Abdiilcebbar, nisyan ve
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Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin teblig gorevini, onlarin en temel
Ozelliklerinden olan sidk (dogruluk) ve emanet (giivenilirlik) nitelikleriyle
iliskilendirerek, Imam-1 Maverdi'ye kiyasla daha genel bir ¢ercevede ve kisa
bir degerlendirme ile ele almistir. Ancak, imam-1 Maverdi'nin eserlerinde
oldugu gibi, Kadi Abdiilcebbar da peygamberlerin teblig gorevlerinin yani
sira tebyin (agiklama), tebsir (miijdeleme), inzar (uyarma), temsil (6rnek
olma) ve tesrl (hikiim koyma) gibi diger sorumluluklarina deginmemistir.
Kadi Abdiilcebbar’a gore, peygamberler eméanet sifatina sahip olduklari igin,
ilahi mesajlara herhangi bir miidahalede bulunmadan, bu mesajlar1 Allah’tan
aldiklar1  gekliyle {immetlerine teblig ederler. Kadi Abdiilcebbar,
peygamberlerin  teblig ettikleri vahiyde yalan sdylemelerinin, sehiv
yapmalarinin veya galat i¢cinde olmalarinin muhal oldugunu vurgulamis, boyle
bir durumun ilahi hikmetin gerceklesmesine engel teskil edecegini iddia
ederek bu tiir davranislar1 kabul etmemistir.

Imam-1 Maverdi, peygamberlerin viicibi niteliklerinden biri olan teblig
meselesini  ve tebligin anlasilmasin1 A4 °ldmii 'n-Niibiivve’nin  dérdiincii
boliimiinlin sekizinci faslinda ayr bir konu baghigi altinda ele almistir. Ona
gore, tebligin anlagilmasinda peygamber ile gonderildigi toplum arasindaki dil
birligi onemli bir unsur olmakla birlikte, risaletin baglayicilik sartlarinin
yerine gelmesinin ardindan vahyin anlasilir bir dil ile aktarilmasi da biiyiik bir
oneme sahiptir. O, bu hususu su sekilde dile getirmektedir: Tebligin anlasilir
bir hitap olmasi, dort unsura baglidir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Hitdbin nas olmasi: Teblig edilen metnin dogrudan, agik bir sekilde

ifade edilmesi.'"”

2. Fahvel kelam olmasi: Soziin, lafzin anlamini pekistirecek sekilde

daha kuvvetli bir anlam tagimas1. '
3. Lahnu’l-kavl olmasi: Konusma ile lafzin birbirini Ortmesi, yani
soylenenlerin lafz ile tutarli olmasz.'"!
4. Mefhiimu’l-lafiz olmasi: Konusulanin anlamini, lafzin kendisinden
almak, yani lafzin zahirinden ¢ikarsanan anlamin belirgin olmasi.

galatin ibadetlerde olabilecegini namazda yanilma ve muhatabi yanlis anlama gibi 6rneklerle
vurgulamigtir. Ancak vahyin tebligi konusunda bdyle bir durumun séz konusu olmayacagini
ifade ederek Berahime’nin bu iddiasinin temelsiz oldugunu ortaya koymustur.

109 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 32.

110 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 32

U Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 32
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Bu dort unsur, lafzin kendisiyle ve zahirl anlami ile dogrudan

ilgilidir. Bu durumda, teblig sonrasi herhangi bir agiklama (beyén)

gereksizdir. Ancak miicmel, muhtemel ve miitesabih gibi belirsiz ve
yoruma agik lafizlar, daha fazla agiklamaya (tebyin) ihtiyag
duyar.'"?

Imam-1 Maverdi, Peygamberlerin Allah’tan almis olduklar1 ilahi
vahiyleri gonderildikleri toplumlara teblig ederken ayni zamanda o vahyin
anlagilmasi i¢in tebyin gorevlerinin de oldugunu ve bunu ifa etmede aktif rol
oynadiklarint vurgulamigtir., Ona gore vahyin tebyine ihtiya¢ duydugu
durumlarda peygamberlerin teblig gorevlerinin bir geregi olarak bu miiphem
durumlart agikliga kavusturmalari onlarn asli gorevleri arasindadir.
Dolayisiyla tebyine muhta¢ lafzin anlasilamamasi peygamberlerin teblig
gorevlerini yerine getirememesi anlamina gelir ki bu peygamberler hakkinda
diisliniilemez. Zira peygamberlerin teblig ve tebyin edici vasiflara sahip
olmasi hitabin (vahyin) anlagilmasi konusunda peygaberlik i¢in 6nemli bir
sarttir. Imam-1 Maverdi, peygamberin niibiivvetinin birtakim micizelerle
desteklendikten sonra yani micize ile risdletin dogrulugu sabit olunca
gonderildigi toplum i¢in tebligin baglayiciligi baz1 sartlara baglanmistir. Bu
sartlar, su sekilde siralanabilir:

1. Micize ile Dogrulanan Yalansizlik: Peygamberin risaletini tebligde
yalanc1 olmadigi, micize ile kanitlandiginda, Allah’tan aldig1
mesajlar1 dogru bir sekilde naklettigi de sabit olmus olur. Bu durum,
peygamberin sadik bir el¢i oldugunu gosterir. Micize, onun
risdletinin dogrulugunu kanitlar ve peygamberin sdylediklerinin
giivenilirligini (s1dk) pekistirir.'"?

2. Mesajlarin  Gizlenmemesi: Allah’in elgileri giivenilir kimseler
oldugu i¢in Allah’tan almis olduklar1 ildhi mesajlar1 gizlemezler.
Cinkii bu mesajlarin gizlenmesi niibiivvetin baglayiciligina
engeldir. Eger bu mesajlarin gizlemesi caiz olsaydi vaciplerden
diiseni gizlemek de caiz olurdu.'"*

3. Peygamberin Iyi Bir Usliip Kullanmasi: Peygamberler, tebligde
bulunurken, nefret uyandiracak kaba davramiglardan uzak

112 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 33.
113 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 33.
114 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 32.
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durmaldirlar. Allah, peygamberlerini bu tir davramiglardan
korumustur. Dolayisiyla peygamberin tebligi, insanlarin onu kabul
etmelerini kolaylastiracak sekilde giizel bir {islipla yapilmalidir.
Imam-1 Maverdi, burada peygamberlerin ahlaki miikemmelligine
(ismet) de atifta bulunur.'"®
4. Tebligin Zamaninda ve Ac¢ik Bir Sekilde Yapilmasi: Vahyin, ne
zaman ve nasil teblig edilecegi konusundaki hiikiimler net olmalidir.
Vahyin ve tebligin birbirine yakin olmasi, hiikiimlerin agik ve
anlagilir olmasimi saglar. Eger vahyin ne zaman teblig edilecegi
belirtilmigse, peygamberin bu zamanda teblig etmesi gerekir.
Zamani belirtilmeyen tebliglerdeyse, peygamber ilk firsatta mesaji
iletmekle yilikiimliidir. Bu siiregte peygamberin karsilastigi
zorluklar, teblig gorevini ertelemesine ya da terk etmesine bir
gerekce olamaz, ¢linkii peygamberler, bu mesakkatleri gogiislemeye
hazirdirlar. '
Bu maddeler, peygamberlerin tebli§ gorevini yerine getirirken uymalar
gereken temel ilkeleri ortaya koyar ve imam-1 Maverdi’nin tebli§ anlayigini
net bir sekilde ortaya ¢ikarir. Bu goriisler, peygamberlerin Allah’tan aldiklar
mesajlar1 en dogru sekilde ve eksiksiz iletmelerini saglayacak ilkelerle
sekillenir.

Imam-1 Maverdi, peygamberlerin tebliginin anlasiimasima, tebligin
micize ile desteklenmesine ve restl ile gonderildigi toplum arasinda
iletisimsel herhangi bir engelin bulunmamasina yani lehg¢e uygunluguna vurgu
yapmustir. Ozellikle peygamber ile iimmetinin ayn1 ortak sive, lehce ve dili
kullanmasinin tebligin anlagilmasinda temel unsur oldugunu on plana
cikarmigtir. Ona gore peygamberler sadik ve emin kimseler oldugu igin
onlarin teblig etmis olduklar1 haberlerde gizleme, susma ve tagyir gibi
miidahelelerde bulunmasi muhaldir.

Tebligin insanlara ulastirilmasi konusunda peygamberlerin sahip olmasi
gereken ahlaki nitelikler ve peygamberlerde bulunmasi caiz olmayan giiven
sarsict davraniglar (yalan, ihanet ve hilkati degistirme) konusunda her iki
alimin de ittifak ettiklerini sOyleyebiliriz. Ancak bu durumu Kadi

115 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 32.
116 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 34.
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Abdiilcebbar, toplumsal maslahat ve hikmet ilkesi dogrultusunda daha 6zet bir
sekilde ele alirken Imam-1 Maverdi, vahyin anlagilmasimi daha ¢ok én plana
cikarmis ve bu hususu peygamberlerin sahip olmasi gereken ahléki niteliklerle
destekleyerek acgiklamaya caligmistir. Ayrica her iki alim, bu meseleye farkli
yollarla izahatlar getirseler de onlar, tebligden maksadin vahyin amacina
uygun olarak nebi olmaya haiz giivenilir kisilerce insanlara aktarilmasi
oldugunu savunmuslardir.

2.4.1.4. Fetanet

Sozliikte “anlamak, kavramak, idrak etmek ve istlin kavrayis giiciine
sahip olmak™ anlamina gelen fetanet, terim olarak peygamberlerin keskin bir
zekaya, feraset ve kavrayisa sahip olmalari anlaminda Allah’in elgilerinde
bulunmas:  gereken vuclibi nitelikler arasinda yer almaktadir.'"”’
Peygamberlerin bu niteligin zitt1 olan ebleh, ahmak ve kavrayistan uzak
vasiflarla tavsif olunmasi ittifakla muhal goriilmiistiir. Zira bdyle bir durum
vahyin tebliginde vahyedilen bilginin muhatabina ulagmasinda problem tegkil
edecegi ve Allah’in hikmetine dolayisiyla ildhi amaca uygun olmayacagi i¢in
reddedilmistir. Kur’an’da da peygamberlerin iistiin bir kavrayis ve zekaya
sahip olduklari, Hz. ibrahim’in kavmi ile putlar hakkinda yapmis oldugu
miinazara ve Nemrutla gerceklestirmis oldugu fikri tartigmalarda kullandig:
deliller iizerinden &rneklendirilmistir.'"® Hz. Ibradhim’in, vermis oldugu
cevaplarla muhatablarinin delillerini akli istidlallerle ¢iiriitmesi kelamcilar
tarafindan peygamberlerin cedel metodu olarak tavsif edilmis ve ayetler
isiginda peygamberlerin  iistin zekAlarma  dikkat  gekilmistir.'"’
Peygamberlerin, keskin bir kavrayis giiciine sahip olup bu sifatin zitt1 olan
ahmaklikla vasiflanamayacaklarmni islam miitekellimleri itifakla kabul ettigi
gibi Kadi Abdiilcebbar’in ve imdm-1 Maverdi’nin de konu hakkinda hemfikir
olduklarini gorebiliriz.

Kadi Abdiilcebbar’'in  ve Imdm-1 Maverdi’nin peygamberlerin
fetanetleri hakkinda dogrudan bir agiklamalari bulunmamaktadir. Ancak Kadi

117 {bn Manzur, “Fetanet”, 1/3436; Topaloglu-Celebi, “Fetanet”, 272.

118 Bkz. el-Enbiya 21/62-67; el-Bakara 2/258; el-En’am 6/ 74-80.

119 Bkz. Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Birlesik Yaymecilik, 2006), 2-
5/149-274; Matiiridi, Te vildtu’l-Kur’an, thk. Topaloglu-Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayevi,
2005), 5/107-127.
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Abdiilcebbar’n  Serhu’l-Usili’l-Hamse 'de  “Resuliin  Nitelikleri” bagligi
altinda dile getirdigi; ‘“Peygamberler, kendilerini kabulii zorlagtiran her tiirli
kotii  gorlintli, nefreti mucip haller ve ahldki noksanliklardan
korunmuslardir.”'® ifadesinden yola c¢ikarak peygamberlerin meczupluk,
ahmaklik ve kavrayis zayiflig1 gibi nefret edilecek haller ve alay konusu
olacak niteliklere sahip olmamasi gerektigini ifade etmistir. Yine Tesbitii
Delailii'n-Niibiivve  eserinde Hz. Peygambere atfedilen ‘mecnun’
yakigtirmasina reddiye olarak kaleme aldigi bolimde 6zelde Hz. Peygamberin
genelde ise tiim peygamberlerin akliselim sahibi kimseler olduklarini
vurgulayarak yukaridaki diisiincesini teyid etmistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Peygamberin agir bir sorumluluk
gerektiren risalet gorevini ifa edebilmek i¢in tam bir akil, biiylik bir zeka, ince
tedbir, giizel bir tahammiil ve iglerin sonucunu bilme (6ngorii) gibi niteliklere
sahip olmasi diismanlar tarafindan da tasdik edilmistir. Ayni sekilde Hz.
Peygamberin ashabi da Allah Resiliinlin insanlarin en akillisi, ilim ve zeka
bakimindan en istinii oldugunu kabul ederek onun davasindaki basarisini
basta Allah’in yardimi olmak {izere iistiin bir kavrayis ve keskin bir zekaya
sahip olmasinin neticesi olarak kabul etmislerdir.'*' Kadi Abdiilcebbar, Hz.
Peygamberin sahip oldugu kavrayis ve zekanin dost ve diismanlari tarafindan
kabul edildigini ve bunun aksi olan kit bir akil ve ahmaklik ile hi¢cbir zaman
tavsif edilemeyecegini vurgulamistir. Onun Hz. Muhammed (sav) nezdinde
ifade ettigi fetanet niteliginin konu hakkindaki genel degerlendirmesinden
hareketle bu vasfin biitiin peygamberler i¢in gegerli oldugu yaklagimini diger
Islam miitekellimleri gibi kendisi de benimsemistir.

Kadi Abdiilcebbar’da  oldugu gibi Imam-1 Maverdi’nin de
peygamberlerin fetanet sifatina ayri bir bashik altinda dogrudan temas
etmedigini gérmekteyiz. O, 4 lamii 'n-Niibiivve ‘nin niibiivvetin ispat1 bahsinde
konuya dolayli olarak deginmistir. imam-1 Maverdi’nin niibiivvet iddia eden
kisinin bu goreve ehil olabilme sartlar1 kapsaminda peygamberler i¢in zorunlu
gordiigli birtakim niteliklerden yola ¢ikarak konu hakkindaki diistincelerini
yorumlamamiz miimkiindiir. Imam-1 Maverdi, bu hususta her ne kadar
fetaneti peygamberlerde bulunmasi gereken bir nitelik olarak agikga

120 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiil, 2/436.
121 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 58-60.
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zikretmese de onun su ifadesinden peygamberlerin diger vucilibi sifatlarda
oldugu gibi bu sifatta da tam ve miikemmel bir vasifta olmalar gerektigine
vurgu yaptigi goriiliir. Imam-1 Maverdi’nin bu konudaki ifadesi su sekildedir:
“Niibiivvet iddia eden kisinin, niibiivvete ehil olabilmesi i¢in kendisinde zuhur
eden faziletlere ve birtakim olgunluklar gibi sifatlara haiz olmasi1 gerekir.”'*
Imam-1 Maverdi’nin burada peygamberlerin, ahlaki faziletlerine dikkat
¢ekmekle birlikte ‘Kendilerinde bulunan birtakim olgunluklar gibi sifatlar’
ifadesi ile akli melekelere de samil olacak sekilde peygamberlerin sahip
olmas1 gereken ahlaki meziyetlerin, fiziksel niteliklerin ve akli istidatlarinin
tam ve mitkemmel olmasi gerektigine vurgu yapmustir.

Imam-1 Maverdi, diger meselelerde oldugu gibi bu konuya da eserinde
Kadi Abdiilcebbar’a gore ¢ok daha az yer aymwrmistir. Kadi Abdiilcebbar,
konuyu Hz. Peygamber baglaminda biraz daha agik ele alirken Iméam-1
Maverdi, niibiivvet iddia eden kisi yani peygamberlerin sahip olmasi gereken
ozellikle ‘sidk ve emanet’ sifatlart ¢ergevesinde daha kapali sekilde ele
almigtir. Netice olarak konunun girisinde de belirttigimiz gibi her iki
miitekellim de peygamberlerin iistiin bir zekd ve kavrayis giicline sahip
olduklart konusunda ittifak etmis ve Allah’in el¢ilerinin konumlar1 geregi bu
sifatin  zitt1 olan ahmaklikla vasiflanamayacaklarini restllerin nitelikleri

basligi icerisinde akli delillerle temellendirmeye ¢alismiglardir.

2.4.2. Peygamberlerde Bulunmasi Caiz Olan Nitelikleri

Peygamberlerde bulunmasi cdiz olan nitelikler, onlarin beseri
yonleriyle ilgili hususlardir. Zira peygamberler, insanlik igerisinden segilmis
elciler olmalari dolayisiyla insan tiiriine 6zgii birtakim 6zelliklere sahiptirler.
Bu cergevede, peygamberler hakkinda caiz olan sifatlar; yeme, i¢cme, {iziilme,
sevinme, evlenme, ¢cocuk sahibi olma, hastalanma ve nihayetinde vefat etme
(6lme) gibi beseri nitelikler olarak siralanabilir. Inkarcilarin idealize ettikleri
insaniisti peygamber tasavvurunun aksine, Kur’dan-1 Kerlm’in c¢esitli
ayetlerinde peygamberlerin bu insani oOzelliklerine dikkat c¢ekildigi
goriilmektedir. Kur’an'da beser merkezli peygamber tasavvurunu ortaya
koyan ayetlerden bazilari su sekilde siralanabilir:

122 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 25.
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“(Resuliim) senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de hig
siiphesiz yemek yerler, carsida dolasirlards.” '

“Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve onlara da esler
ve cocuklar verdik. ”1**

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler
gelip gecmistir. Simdi o 6liir ya da oldiiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize)
mi doneceksiniz? Kim (boyle dininden) geri donerse, Allah’a hicbir sekilde
zarar veremez. Allah, siikredenleri miikdfatlandiracaktir. 123

“Biz onlari (peygamberleri), yemek yemez birer ceset olarak
yaratmadik. Onlar bu diinyada ebedi de degillerdir.”'?°

“Kendilerine  peygamber gonderilen kimseleri de gonderilen
peygamberleri de mutlaka sorguya ¢ekecegiz.” '’

Peygamberlerde caiz olan nitelikler konusunda, Kadi Abdiilcebbar ve
Imam-1 Maverdi eserlerinde dogrudan bir baslik agmamuslardir. Ancak,
niiblivvet konusuna dair bolimlerde yer alan kisa ifadelerden hareketle bu
hususta bazi c¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Ozellikle Kadi
Abdiilcebbar, peygamberlerin beserl yonleri bakimindan diger insanlardan
farkli olmadiklarini su ifadesiyle agikca ortaya koymustur:

“Nebiler, fiziken nefret ettirici hallerden ve vahyi teblig etme noktasinda yalan gibi
kusurlarin disinda, diger biitiin hallerde yeme, i¢me, hastalanma ve diger begeri
ihtiyaglar bakimindan insanlarla egittirler.” '?

Inkarc1 toplumlarin peygamber tasavvuru olan “insaniistii” bir peygamber
anlayisinin Kadi Abdiilcebbar ve imam-1 Maverdi’nin niibiivvet goriislerinde
bir karsilik bulmadigi sdylenebilir.

Imam-1 Maverdi, bu hususu Kadi Abdiilcebbar gibi agik bir ifadeyle
ortaya koymasa da, A ‘ladmii’'n-Niibiivve’de niibiivvetin ispatina dair
bolimiinde resl kavramimi tamimlarken kullandigt  su  ifadeyle
peygamberlerin beseri yonlerine dolayli olarak dikkat g¢ekmistir: “Allah’in

restlleri, Allah’in kullarina emir ve nehiyleri teblig icin gdnderilen

123 e]-Furkan 25/20.

124 ¢]-Rad 13/38.

125 ¢]-Ali Imrén 3/144.

126 Enbiya 21/8.

127 A’raf 7/6.

128 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/281.
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elgilerdir.”'®” Bu tanimdan, ilahi mesajin muhatabi olan insanlara bu mesajin
yine kendi tiirlerinden bir el¢i vasitasiyla ulagtirilmasiin zorunlu oldugu
sonucu c¢ikarilabilir. Nitekim Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet konusundaki
genel yaklasimi da bu yorumu desteklemektedir. Her ne kadar
peygamberlerde ciiz olan beseri sifatlar hususunda Imam-1 Maverdi agik bir
degerlendirmede bulunmasa da, hem onun hem de Kadi Abdiilcebbar’in
konuya dair yukarida aktarilan ifadeleri, her iki miitekellimin bu konuda
benzer diisiinceleri paylastiklarini géstermektedir.

Peygamberlerin sahip olmalarn gereken vacip ve caiz sifatlar
baglaminda, Mu‘tezile ve Es‘arl kelamcilarinin genel olarak ittifak ettikleri
sOylenebilir. Bununla birlikte 06zellikle ismet sifatt cergevesinde
peygamberlerin fazileti, Allah tarafindan secilmeleri, niibiivvet Oncesi ve
sonrasi giinah isleyip islememeleri gibi meseleler kelami tartigmalarin
odaginda yer almistir.

Ismet sifati hakkinda Es‘ari alimler, Allah’m peygamberlerde giinahi
yaratmadigini, onlara itaat etme giicli verdigini ve masiyete yoneltecek bir

kudret bahsetmedigini ileri siirmiislerdir.'*

Buna karsilik, Mu‘tezile
kelamcilarina gore peygamberlerin hem giinaha hem itaate yonelik iradeleri
mevcuttur; ancak Allah’in lutfu sayesinde giinahlardan korunmuslardir. Her
iki yaklasimda da peygamberlerin, niibiivvetten dnce ve sonra kasten ya da
bilerek biiylik giinah islemekten korunmus olduklar1 kabul edilmektedir.
Bununla birlikte, yanilarak veya unutarak kii¢iik giinah (hata) islemeleri
miimkiindiir.*! Baz1 Es‘ari alimlerinin aksine Mu‘tezile kelamcilar1 irade
temelli ismet anlayigini benimsemistir. Es‘ari alimlerinin peygamberlerde
gilinahsizlik yaklagimi peygamberleri bir nevi melek konumuna tagiyarak
iradesini ortadan kaldirmak anlamina gelmektedir. Bu ise peygamberlerin hata
yapabilecegini ifade eden ayetlerle ¢eligmektedir. Bu c¢ercevede, Es‘ariler
arasinda bu goriisii savunan alimlerin cebri (determinist) bir irade anlayisina
diistiikleri  sOylenebilir. Buna mukabil, Mu‘tezile kelamcilarmin ortaya
koydugu ismet anlayisi peygamberlerin iradesini inkar etmeyen ve insani

129 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19.

130 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/488-530; Bagdadi, Abdulkahir, Ehl-i Siinnet Akdidi Kitdbu
ustili‘d-din, gev. Omer Aydin (istanbul: saret Yayinlari, 2016), 201.

131 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/436-440.
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sorumlulugu kapsayan bir yaklasim sunmaktadir. Bu baglamda, Mu‘tezile’nin
ismet anlayiginin daha tutarli ve isabetli oldugu sdylenebilir.
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BOLUM 3. KADI ABDULCEBBAR VE IMAM-I
MAVERDI’DE NUBUVVETIN TEMEL ARGUMANLARI

Kelam tarihi incelendiginde, niibiivvetin temellendirilmesi baglaminda
iki farkli yaklagimin varligindan s6z edilebilir. Bu ¢ercevede birinci yaklagim,
peygamberlik kurumuna karsi mesafeli duran; ulithiyyet inancini kabul
etmekle birlikte, peygamber gonderilmesine gerek olmadigini savunan ve bu
gorligiinii  akli istidlallerle temellendirmeye ¢alisan diisiince bigimidir.
Berahime ve Siimeniyye'nin iddialari ile bu iddialarin ¢iiriitilmesine yonelik
gelistirilen ydntemler bu yaklasimim &rnekleri arasinda yer almaktadir. Ikinci
yaklagim ise hem ultthiyyet hem de niibiivvet inancin1 benimseyen fakat Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini reddeden gruplara karsi onun
niibiivvetini temellendirme ¢abasini icermektedir. Bu gruplara Yahudiler ve
Hiristiyanlar 6rnek olarak verilebilir. Her iki yaklagima karsi gelistirilen
tavirlar ve benimsenen ispat yontemleri birbirinden farklilik arz etmektedir.
Birinci yaklagim daha genel ve kapsamli bir delillendirmeye dayanirken,
ikinci yaklagim daha 6zel ve kendine 6zgl yontemlerle temellendirme gabasi
icindedir.

Kadi Abdiilcebbar ve imam-1 Maverdi’nin niibiivvetle ilgili eserlerinde,
niibiivvetin delillendirilmesine yonelik her iki yaklagimin izlerini gérmek
miimkiindiir. Imam-1 Maverdi, A ldmii n-niibiivve’de, ilk béliimlerde
niibiivvetin imkani, gerekliligi ve sartlar1 gibi genel konular1 ele alirken,
sonraki boliimlerde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetinin ispatina yer
vermistir. Bu eserde, niibiivvetin aklen miimkiin oldugu, insanlarin
peygambere olan ihtiyaci ve miicizenin iglevi gibi konular detayli bir sekilde
incelenmistir. Benzer sekilde, Kadi Abdiilcebbar da Tesbitii Deld ili’n-
niibiivve aeserini Ozellikle Hz. Peygamber’in niibiivvetini delillendirmeye
ayirmigtir. Ayrica, el-Mugni adli eserinin on besinci cildinde genel niibiivvet
konularinin ispatina, on altinci cildinde ise Kur’an’m i‘cazina ayirmistir. Bu
ana boliimde belirtilen delillendirme temeline dayanarak, her iki alimin ilgili
eserleri referans alinarak niibiivvetin temellendirilmesi konusu {iizerinde

durulacaktir.
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3.1. KAd1 Abdiilcebbir ve Imidmi Méverdi’nin Niibiivveti
Temellendirmede Kullandiklar: Deliller

Aragtirmamizin en Onemli kismmi teskil eden bu bolim, Kadi
Abdiilcebbar ve Imim-1 Maverdi’nin niibiivveti temellendirmede ortaya
koyduklar1 delillere tahsis edilmistir. Bu ¢er¢evede, her iki alimin niibiivvet
delilleri ayr1 ayr1 ele alinacak ve aralarindaki benzerlikler ile farkliliklar
mukayeseli olarak incelenecektir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti temellendirirken, mensubu oldugu
Mu‘tezile ekoliiniin temel ilkeleri olan adalet, hiisiin-kubuh, saldh-aslah ve
lutuf kavramlarindan hareketle, niibiivveti reddeden veya Hz. Muhammed’in
(sav) peygamberligini inkdr eden diisiince ve akimlara karsi akli delillerle
savunma yapmistir. Bu baglamda, 6zellikle Berdhime ve Seneviyye gibi
niibiivveti kabul etmeyen ziimrelerin iddialarina karsi, akli izahlar
gercevesinde cevaplar vermistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, insan fiillerin veya esyanin potansiyel olarak
aklen iyi ya da koti oldugunu bilebilir; ancak bu fiillerin hiikiimlerini
bilemez. Bu sebeple, insan miikellef tutuldugu fiillerin hiikiimlerini 6grenmesi
icin bir rehbere ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla Allah, adaletinin geregi olarak,
iman edecegini bildigi kullarmin faydasina oldugu i¢in ve iman etmeyecegini
bildigi kullarm ise ahirette mazeret One siirmelerinin Oniine ge¢mek igin,
kullar agisindan aslah olan peygamber gonderme fiilini tercih etmistir.
Goriildiigii tizere Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti bagli bulundugu diisiince
ekoliiniin  ilkeleri olan akli istidldl ilkeleri {izerinden hareketle
temellendirmistir.

Imam-1 Maverdi, Es‘ari bir alim olmas1 hasebiyle, niibiivvet meselesini
kendi itikadi diisiincesi dogrultusunda ele alarak delillendirmeye ¢aligmugtir.
Bu ¢ercevede, A ‘lamii 'n-Niibiivve’de, meseleyi delillerin 6nemiyle baglatmis;
oncelikle aklin ve delilin tanimim1 yaptiktan sonra, tevhid ve niibiivvetin nazar
ve istidlal yoluyla bilinebilecegini ifade etmistir. Ayrica, taabbudi konularin
yani emirlerin, nehiylerin, va‘d ve va‘idin ancak peygamberlerin tebyini ile
bilinebilecegini ve aklin bu hususlarda hiikiim sahibi olmadigmi belirterek,

niibiivvetin gerekliligine vurgu yapmistir. '**

132 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 7-8.
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Imam-1 Maverdi, niibiivvetin ispatinda akli delillerin yani sira sem‘q
delillere de agirlik vermistir. Bu hususta, Kadi Abdiilcebbar’in seriata taalluk
eden fiillerin vahiyle bilinecegi goriisiiyle Imam-1 Maverdi’nin aym fikirde
olduklar sdylenebilir. Bu dogrultuda, her iki 4lim de niibiivvetin gerekliligini
benzer sebeplere dayandirarak ortak bir niibiivvet savunusu gelistirmistir.

Imam-1 Maverdi, niibiivvetin ispatinda marifetullah ve teklif konularimni
dolayli deliller olarak kullanmistir. Bu iki mesele, niibiivvetin akli istidlal
ilkeleriyle temellendirilmesinin bir devami niteligindedir. Ona gore,
niiblivvetin kabuliinden o0nce, iktisdbi/nazari bir ilimle marifetullahin
bilinebilecegi; boylece Allah’in sanatinin izlerinin agikligindan ve hikmetinin
milkemmelliginden hareketle, Allah’1 zat ve sifatlariyla tanima yolunun ortaya
cikacagl ifade edilmistir. Bu sekilde marifetullaha ulasip ulthiyyeti kabul
eden kisinin, Allah’in elgiler gdndermesini de tasvip edecegi vurgulanmistir.
Ayni sekilde, teklif konusunu da taabbudi (emir, nehiy, va’d ve vaid) ve
insanlar arasi hukuk agisindan ele alarak, niibiivvete delil kabul etmistir.
Insanlar arasi iliskilerden dogan sozlesmeler ve buna bagli hak iddialarinin,
ancak Allah’in belirlemis oldugu hukuk kurallar1 g¢ercevesinde ¢oziime
kavusacagini ve toplumun huzur bulup mutmain olacagii belirtmistir. Bu
hususta, imam-1 Maverdi'nin hukukgu kimliginin &n planda olmasinin etkili
oldugu soylenebilir. Yine, teklife konu olan meselelerin ancak bir
peygamberin bildirimi ile anlagilabilecegini ve bunun da bir peygamberin
getirmis oldugu seriatla gerceklesecegini ifade etmistir. '*

Imam-1 Maverdi'nin niibiivveti delillendirme hususunda ele aldig1 bir
diger 6nemli konu, niibiivvet inkércilarinin 6ne siirdiigli iddialara verdigi
cevaplar ve bu cevaplar {izerinden riséletin temellendirilmesidir. Bu baglamda
onun meseleye yaklasim metodunu ortaya koymakla yetinilecek; detayli
analizler ise ilerleyen boliimlerde ele alinacaktir.

Imam-1 Maverdi, niibiivveti inkar eden veya niibiivveti kabul etmekle
birlikte delillendirme hususunda ihtilafa diisen diisiince akimlarini, 6zellikle
felsefeciler ve bu gruplar igerisindeki Berahime (Brahmanlar), Dehriler
(Miilhidler) ve Seneviyye gibi ziimreleri ele almistir. Ayrica, niibiivveti kabul
etmeyip ilhdmi niibiivvete tercih eden bazi akimlarin da gorislerini

degerlendirmistir. Bu gruplarin ortak noktasi, akli 6n planda tutarak vahyi

133 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 9-18.
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ikinci plana atmalaridir. Imam-1 Maverdi, bu iddialar1 keldm metodolojisi
cer¢evesinde inceleyerek, her birini akli ve nakli delillerle c¢iiriitmiis ve
niibiivvetin imkéan ve gerekliligini temellendirmistir. '**

Niibiivvetin delillendirilmesinde basvurulan 6nemli hususlardan biri de
micizenin niibiivvete delil kabul edilmesidir. Bu baglamda, Imam-1 Maverdsi,
niibiivveti ispat silirecinde oOzellikle Hz. Misa'nin mdcizelerine atifta
bulunarak bu micizeleri niiblivvetin dogruluguna delil olarak sunmustur.
Ayrica, Kur'dn'in i‘cdz1 ve Hz. Peygamber'in gosterdigi micizeler iizerinde
durarak, genel anlamda niibiivveti, 6zelde ise Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
niibiivvetini temellendirmistir. '*

Kadi Abdiilcebbar ise miicize konusunu ¢esitli eserlerinde ayr1 bagliklar
altinda ele almus; 6zellikle 7 ‘cdzii'l-Kur'an ve Tesbitii Deld ili'n-Niibiivve adli
eserlerinde detayli bir metotla ve genis bir c¢ergevede delillendirmeler
yapmustir. O, Kur'an'in i‘cazini, Hz. Peygamber'in (sav) gecmis ve gelecege
dair verdigi haberleri, hissi micizeleri ve ahlaki meziyetlerini niibiivvetin

dogruluguna delil olarak sunmustur.

3.1.1. Niibiivvetin imkam

Niibiivvetin =~ imkani, Allah  Teala’nin  insanlara  peygamber
gondermesinin miimkiin veya vacip olup olmamasiyla ilgilidir. Baska bir
ifadeyle, Allah’in peygamber gondermesinde akli bir imkansizlik bulunup
bulunmadigmmi ifade eder. Eger niibiivvet gergeklesmis ve peygamber
gonderilmesi imkan dahilinde ise, bu durumda s6z konusu imkanin fiilen
gerceklesip gerceklesmedigi tartisma konusu olur.

Bu noktada, kelam ekolleri arasinda farkli yaklagimlar mevcuttur.
Es‘ariler, Allah’in zat1 ve sifatlarin1 dikkate alarak ulhiyyet merkezli bir
yaklagim sergilemislerdir. Onlara gore, Allah’in iradesi mutlak olup herhangi
bir zorunlulukla kayitli degildir. Dolayisiyla, Allah’in peygamber gondermesi,
O’nun iradesine bagh bir fiildir ve bu fiilin gerceklesmesi, Allah’in
dilemesine baglidir. Es‘ari diisiincesinde, Allah’in fiilleri hikmet ve
maslahatla sinirlanamaz; ¢linkii Allah’in fiilleri, insan aklmmin kavrayisimnin
Otesindedir. Bu nedenle, niibiivvetin imkani, Allah’in irade ve kudretine

134 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 19-35.
135 Mustafa Akgay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, Sakarya Universitesi
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/3 (Haziran 2001), 217-246.



71 | KADT ABDULCEBBAR VE iMAM-1 MAVERDI’DE NUBUVVET TASAVVURU

dayandirilir. Ote yandan, Mu‘tezile ve bazi Matiiridiler ise insan merkezli bir
anlayisla meseleyi ele almislardir.'*® Mu'tezile’ye gére, Allah’m adalet ve
hikmet sifatlar1 geregi, insanlara peygamber gondermesi ahlaki bir
zorunluluktur. Ciinkii insanlar, akillariyla bazi ahlaki degerleri bilebilseler de,
taabbudi hiikiimleri ve ahiret ahkdmini ancak peygamberler vasitasiyla
Ogrenebilirler. Bu baglamda, Allah’in peygamber gondermesi, insanlarin
hidayeti ve sorumlulugu agisindan zaruri bir lutuftur.

Imam-1 Maverdi, Es‘ari ekoliine mensup olmakla birlikte, niibiivvetin
imkant konusunda daha dengeli bir yaklasim sergilemistir. O, Allah’in
iradesinin mutlak oldugunu kabul etmekle birlikte, insanlarin peygamberlere
olan ihtiyacim1 da vurgulamistir. Ona gore, insanlar, akillariyla bazi bilgileri
elde edebilseler de, dini hiikiimleri ve ahlaki degerleri tam anlamiyla
kavrayamazlar. Bu nedenle, Allah’in peygamber gondermesi, insanlarin
hidayeti ve toplumsal diizenin saglanmasi agisindan gereklidir.

Kadi Abdiilcebbar ise Mu‘tezile’nin dnde gelen temsilcilerinden biri
olarak, niibiivvetin imkanimi Allah’in adalet ve hikmet sifatlar1 ¢ercevesinde
ele almistir. Ona gore, Allah’in adaleti, insanlara peygamber géndermesini
gerektirir. Cilinkil insanlar, akillariyla bazi bilgileri elde edebilseler de, dini
hiikiimleri ve ahlaki degerleri tam anlamiyla kavrayamazlar. Bu nedenle,
Allah’in peygamber gdéndermesi, insanlarin hidayeti ve toplumsal diizenin
saglanmasi agisindan gereklidir.

Es‘ari diislincede, peygamber gondermek Allah’in fiillerinden biri
olarak kabul edilir ve bu fiil, O’nun diger fiilleri gibi miimkiindiir. Bu
baglamda, niibiivvetin imkani hususunda ittifak edilmistir. Bu imkan, Allah’a
nispetle gerceklesmesi ile gerceklesmemesinin esit olmasi anlamina gelir.'?’
Es‘arilere gore, Allah dilerse peygamber gonderir, dilerse gondermez.
Gondermesi O’nun lutfu ve ihsaninin bir gostergesi iken, gondermemesi bir
zaaf, noksanlik veya adaletsizlik olarak degerlendirilmez. Bu yaklagim,
Allah’in fiillerinde faili muhtar olmasi ve miilkiinde diledigi tasarrufta
bulunma (malikii’l-miilk) anlayisina dayanir. '*®

136 Bkz. Tbn Furek, Miicerredu makdldt, nsr. Daniel Gimanet (Beyrut: Kitabu’s-Sargiyye,
1987), 174.

137 [bn Furek, Miicerredu Makalat, 174; Mehmet Keskin, fmdm-1 Es 'ari ve Es’arilik (Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2013), 286-292.

138 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkani”, 217-246.
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Es‘ariler, niiblivvetin imkanimi insan agisindan onun acziyetine bagh
olarak degerlendirir. insan, akliyla bazi bilgileri elde edebilse de taabbudi
hiikiimleri ve ahiret ahkdmini ancak peygamberler vasitasiyla 6grenebilir. Bu
nedenle, Allah’in peygamber gondermesi, insanlarin hidayeti ve sorumlulugu
acgisindan zaruri bir lutuftur.

Es‘ari alimi Imam-1 Maverdi, niibiivvetin imkanin1 hem dini hem de
akli agidan ele alarak temellendirmistir. Ilk olarak, niibiivvetin dini agidan
caiz oldugunu savunur. Ona gore, Allah Tedla, mikellef kildig1 kullarini
basibos birakmamig; onlara teklifi hiikkiimleri bildirmek iizere -elgiler
gondermigtir. Bu tarihl vakia, niibiivvetin dini agidan cdiz oldugunun bir
delilidir. O, bu yaklagimiyla, niibiivvetin Allah'in lutfu ve ihsani oldugunu
vurgular.

Ikinci olarak Imam-1 Maverdi, niibiivvetin akli acidan miimkiin
oldugunu ileri silirer. Ona gore, peygamberlerin getirdigi teklifi hiikiimler
aklin melekelerine aykir1 degildir; bilakis, bu melekeleri gii¢lendirir ve
destekler. Akil, peygamberlerin getirdigi ilkeleri miibah goriir; aklin miibah
gordiigii bir sey ise muhal degil, miimkiindiir.'* Ayrica, vahiy vasitasiyla bize
ulasan ge¢mis timmetlerin haberleri, zihinlerimizi ve aklimizi kuvvetlendirir;
gonderilen elgiler, akilli kimselerin aklini olumlu yo6nde kullanmasina,
fiillerinin faziletli olmasina ve erdemli bir hayat yasamasina katki saglar. Bu
durum, vahyin getirdigi bilgilerin akilla ¢elismedigini gosterir.

Mu‘tezill kelamcilar, Allah’in kullar i¢in en hayirli ve faydali olani
(aslah) gergeklestirmesinin zorunlu oldugunu savunur. Bu goriise gore,
Allah’in, kullarinin menfaatine olan1 bildigi halde bunu gerceklestirmemesi,
O’nun adalet sifatiyla bagdasmaz ve zuliim anlamma gelir.'* Dolayisiyla,
Allah’in kullart i¢in en uygun olani yaratmasi, adaletinin bir geregi olarak
kabul edilir. Bu ¢er¢evede, peygamber gondermek de Allah i¢in vacip kabul
edilir."*! Ciinkii peygamberler, insanlara dogruyu ve yanlis1 bildiren, onlari
sorumluluklar1 konusunda bilgilendiren elgilerdir. Allah’in, kullarin1 basibos
birakmayip onlara rehberlik etmesi, adalet ve lutuf sifatlarinin bir tezahiirii
olarak goriiliir. Mu‘tezile’nin bu yaklasimi, Allah’in fiillerinde bir gaye ve

139 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19.

140 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/65, 81-83; Osman Aydml, “Mu‘tezili Diisiincede
Niibiivvet Meselesi ve Hz. Muhammed”, Isldmi Ilimler Dergisi 1/1 (Bahar 2006), 7-26.

141 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-usil, 2/420.
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hikmet bulundugu inancina dayanir. Onlara gore, Allah’in fiilleri abes ve
anlamsiz olamaz; her fiilinde bir hikmet ve maslahat gozetilir. Bu nedenle,
Allah’1n kullar1 i¢in en uygun olan1 gergeklestirmesi, O’nun hikmet ve adalet
stfatlarinin bir geregidir. Sonug olarak, Mu‘tezile ekolii, niiblivvetin imkanini
Allah’in adalet, lutuf ve hikmet sifatlar1 ¢ergevesinde degerlendirerek,
peygamber gondermenin Allah i¢in vacip oldugunu savunur. Bu yaklagim,
Allah’in fiillerinin mutlak anlamda iyi ve adil olmasi gerektigi inancina
dayanur.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin imkénini mensubu oldugu Mu tezile
diisiincesinin temel ilkeleri cercevesinde ele almistir. Ozellikle hiisiin-kubuh
ve salah-aslah prensiplerine dayanan bu yaklagim, Allah'in fiillerinin adalet ve
hikmetle uyumlu olmasi gerektigi inancina baglanir. Ona gore, Allah'm
peygamber gondermesi, kullarinin maslahatina (aslah) uygun bir fiil oldugu
i¢in vacip kabul edilir. Bu yaklasimda, Allah'in kullar1 i¢in en faydali olan1
gergeklestirmesi, O'nun adalet ve lutuf sifatlarinin bir geregidir. Aksi takdirde,
Allah'in adalet ve hikmet sifatlariyla c¢elisen bir fiil islemis olacag1 diisiiniiliir
ki bu, Mu‘tezile kelaminda kabul edilemez bir durumdur. Bu baglamda o,
niibiivvetin imkénin1 Allah'in adalet ve Iutuf sifatlariyla iligskilendirerek,
peygamber gondermenin Allah icin vacip oldugunu savunur.'** Bu yaklagim,
Mu ‘tezilenin Allah'in fiillerinin mutlak anlamda iyi ve adil olmas1 gerektigi
inancina dayanir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin epistemolojik temellerini insa ederken,
Berahime'nin niibiivveti inkar eden iddialarina karsi, Mu‘tezile diisiincesinin
temel ilkeleri olan hiisiin-kubuh, salah-aslah ve Allah'in adaleti prensipleriyle
cevap vermistir. Berdhime'nin temel iddiasi, peygamberlerin getirdigi
bilgilerin akilla drtiismesi durumunda bu bilgilere ihtiyag olmadigi; eger akla
muhalifse de kabul edilmemesi gerektigi yoniindedir. Bu goriise gore, akla zit
olan bilgileri getiren peygamberlerin kabul edilmemesi gerekir.

Kadi Abdiilcebbar, bu iddiaya karsi, insanin fiillerin veya esyalarin
miicerred halde aklen iyi ya da kotii oldugunu bilebilecegini, ancak bu fiillerin
hiikiimlerini bilemeyecegini savunur. Bu nedenle, insanin miikellef tutuldugu
fiillerin hiikiimlerini 6grenmesi i¢in bir rehbere, yani peygambere ihtiyag
duydugunu belirtir. Aksi takdirde, bu durum Allah'in adéletine uygun olmaz.

142 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usil, 2/422.
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Bu yaklagim, Mu'tezile'nin Allah'm adalet ve lutuf sifatlariyla uyumlu bir
sekilde niibiivvetin gerekliligini savunur. O, niibiivvetin gerekliligini
savunurken, peygamberlerin getirdigi bilgilerin akilla ¢elismedigini, bilakis
akli destekledigini vurgular. Bu yaklasimini somutlastirmak icin de tabipler
iizerinden su 6rnekligi verir:

“Nasil ki tabipler;, “Su bakla faydali su bakla zararlidir dediklerinde” biz
tabiplerin bu agiklamasindan once zararli olani nefisten uzaklastirmanin vacip
oldugunu faydali olamin ise yararli oldugunu biliyorsak, fiillerin durumlarini
agiklama hususunda peygamberlerin hali de buna benzer. Nasil ki bu durumda

tabiplerin soyledikleri sey akla muhalif olmuyorsa, peygamberlerin getirdikleri de

akla muhalif olmaz.” 1%

Bu benzetme, niibiivvetin gereklili§ini ve insanin peygambere olan
ihtiyactmi  vurgular. Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar, Berdhime'nin
iddialarinin batil oldugunu ve niibiivvetin hem akli hem de dini agidan gerekli
oldugunu ortaya koyar. Bu yaklasim, Mu‘tezile'nin Allah'in fiillerinin adalet
ve hikmetle uyumlu olmas1 gerektigi inancina dayandigr gibi Kadi
Abdiilcebbar’in da niibiivveti inkar eden akimlarin iddialarini ¢iiriitmeyi

amaglar.

3.1.1.1. Niibiivvetin Allah Acisindan Imkam

Niibiivvetin Allah agisindan imkani meselesi, kelam ekolleri igerisinde
peygamberlik konularinin en temel tartisgma alanlarindan birini teskil
etmektedir. Bu baslik altinda niibiivvetin ilahi fiiller ve sifatlar ¢er¢evesinde
miimkiin olusu ele alinacak; konu Kadi Abdiilcebbar ile imam-1 Maverdi’nin
yaklagimlar1 baglaminda incelenecektir. Boylece Mu‘tezile ve Es‘ari
diistincenin niiblivvetin imkanma dair gelistirdigi teorik temeller ve
gerekcelendirme bigimleri de mukayeseli olarak degerlendirilmis olacaktir.

Mu‘tezile diislince sisteminde niibiivvetin Allah ag¢isindan imkanini
yani vucilbiyyetini belirleyen husus hi¢ kuskusuz kiinhiine vakif olamadigimiz
fiillerin Allah tarafindan bildirilmesinin  gerekliligi olmustur. Kadi
Abdiilcebbar, bu konuda Mu‘tezile 'nin de temel dayanagi olan basta “adalet”
olmak iizere “salah-aslah ve hiisiin-kubuh” ilkeleri ile meseleyi izah etmeye

calismigtir. O, oncelikle “adl” kelimesinin lugat ve terim anlamlar tizerinde

143 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/425.
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durarak meseleyi temellendirme cabasi i¢inde olmustur. Buna gore “adl”
mastarm1 ismi fail anlaminda sozlik manasina uygun olarak “adl’in
gerektirdigi biitiin isleri hakkiyla yapan” seklinde tanimlamigtir. Istilahi
anlamda kullanildiginda ise “Allah, adl’dir.” denildiginde bununla kast edilen

144 Bu durumu biraz daha

Allah’in adalet ve hikmet sahibi olmasidir
detaylandirmak gerekirse adil ve hakim olan Allah’in bu sifatlarinin geregi
olarak her tiirlii kotii fiilden sevap ve fayda gibi seyleri terk etmekten
maslahata (kullarin faydasina) aykir ¢irkin yollarla kulluga ¢agirmaktan uzak
olmas1 demektir. '

Kadi Abdiilcebbar, insan aklinin fiilleri Dbiitin yonleri ile
kavrayamayacagini dolayisiyla insanin vahye ihtiya¢ duyacagini bu anlamda
insanlara maslahatlarinin bildirilmesi i¢in peygamberlerin gonderilmesi
gerektigine dikkat ¢ekmis ve bu dogrultuda peygamber gondermeyi hasen fiil
olarak nitelendirmistir. Buna gore Allah, bir konuda kullarin1 miikellef
kilmigsa onlara imkan saglamali ve miikellefiyeti yerine getirme hususundaki
engelleri kaldirmalidir. Allah’in adil olmasi da bu durumu gerektirmektedir.
Insanlarin maslahatina ait hiikiimlerin bildirilmesi konusunu ise Allah icin
vacip olarak kabul etmistir. Bu durumun aksi yani miikellef kilinan bir insanin
maslahatlariin bildirilmemesi Allah’in adalet ilkesine aykir1 oldugu i¢in O’na
zuliim isnat edilmis olur ki bu durum O’nun hakkinda muhaldir.'*® Goriildiigii
iizere Kadi Abdilcebbar, niibiivvetin imkanim1 en temel ilke olarak adalet
prensibine dayandirmak suretiyle Allah’tan beklemistir. Eger Allah, kullarini
miikellef kilmissa onlarin bu sorumlulugu yerine getirme konusunda onlerinde
higbir engelin bulunmamasi gerekir. Ornegin Allah’a kars1 yapilacak olan
kulluk gorevleri ile ilgili birtakim fiillerin 6zelliklerinin, sartlarinin,
vakitlerinin ve mekénlarinin bilinmesi sem’iyyat konular1 igerisindedir.
Dolayisiyla bu tiir konular ancak bir peygamberin haber vermesi ile ¢éziime
kavusur. Allah, hem insanlar1 sorumlu tutacak hem de miikellef kildig1 bir
konuda onlar1 bilgilendirmeyecek bu durum O’nun adaletine aykindir.
Dolayistyla  Allah’in, peygamber gondermek  suretiyle insanlara

maslahatlarnmn hiikiimlerini bildirmesi adaleti geregi vaciptir. '’

144 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 1/214.

145 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 1/215.

146 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 1/216; el-Mugni, 15/63.
147 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/3-30.
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Kadi Abdiilcebbar’in Allah agisindan niibiivvetin imkani1 konusundaki
yaklagimlarini belirleyen bir diger 6nemli husus salah-aslah diisiincesidir. Bu
konu esasinda adélet konusu ile yakindan ilgili bir meseledir. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar, bu durumu su sekilde oOzetlemektedir: “Allah Teala, bizim
salahimizin ser’iyyata taalluk eden hususlarda oldugunu bildigi zaman bunu
bize 6gretmesi elzemdir. Vacip olani ihlal edici olmamak i¢in bunun yerine
getirilmesi  gerekir. Zira adlin geregi {izerine vacip olan1 yerine
getirmektir.”'*®* Goriildiigii gibi Kadi Abdiilcebbar, aslah ilkesini adalet
prensibini dogrudan tasdik eden bir ilke seklinde nitelendirmistir. Bu diisiince
dogrultusunda hareket eden Kadi Abdiilcebbar, Allah’in iman edeceklerini
bildigi kullara peygamber gondermesini, insanlar agisindan yarar saglayan bir
is oldugu i¢in Allah acisindan da yapilabilecek islerin en iyisi yani aslah olani
kabul etmistir. Allah’in iman etmeyeceklerini bildigi kullara ise peygamber
gondermesi adalet ilkesi geregidir. Ciinkii iman etmeyecekleri bilinen
insanlarin ahirette 6ne siirecekleri mazeretlerin bu sekilde oniine gegilebilmis
olunmaktadir. Bu tiir mazeretleri ortadan kaldirma adma Allah’in peygamber
gondermesi aslah niteligi tasidigi icin bu fiil Allah agisindan vacip olmaktadir.
Bu durumun zitt1 ise aslah olani terk etmek olacaktir ki bu da kabih bir fiil
niteligine haiz oldugu i¢in Allah hakkinda diisiiniilmesi muhaldir.'* Kisaca
Kadi Abdiilcebbar’a gore ifade etmek gerekirse Allah’in aslah olani adaleti
geregi yapmasi kendisine vacip olmaktadir. Buradan hareketle peygamber
gondermeyi de vacip kabul etmistir. Zira peygamber gonderme fiili aslah fiil
niteligi tagimaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvetin Allah agisindan vuciibiyeti konusunda
dayandig1 baska bir husus ise hiisiin-kubuh ve lutuf meselesidir. Niibiivvetin
imkani1 meselesinde de deginmis oldugumuz bu konuda o, Mu‘tezili doktrinin
bir tagiyicist olarak hiisiin-kubuh perspektifinden niibiivvetin Allah agisindan
vuctbiyetini su sekilde izah etmistir:

“Allah Teald, her akilli kisinin aklina kendisi icin zararli olabilecek seyi
kendisinden uzaklastirma icgiidiisii takdir etmistir. Insan bu i¢giidiisii ile esyanin ve

fiillerin oziinde bulunan faydali ya da zararl seyleri tamiyabilir. Ornegin yalan

148 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/420.

149 Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbu' l-intisar Mu ‘tezile savunusu, ¢ev. Metin Yildiz (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 77-78; Mustafa Unverdi, “Mu‘tezile *de Peygamberlerin
Ismeti”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 15/1 (Aralik 2015), 71-111.
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sdylemenin, gasp etmenin ve adam dldiirmenin kétii oldugunu, emdnete ridyet
etmenin, giivenilirligin, yardimlagmanin, adaletin iyi ve giizel oldugunu miicerred akil
ile bilebilir. Ancak insan fiillerinin sem’iyyat alanlarina dahil olan kisimlarinda yani
ibadetlerin mekanlari, zamanlart ve sartlari ile ahiret konular: gibi hususlarda
insanin akli yetilerinin suirlt oldugu agiktr. Bu hususlar ancak dogrulugu miicize ile
ispatlanmig  bir peygamberin haber vermesi ile miimkiin olabilir. Dolayisiyla

sem iyydt konularina taalluk eden bu meselelerin Allah Tedla tarafindan bildirilmesi

mutlak surette elzemdir. Bunun ihmal edilmesi ise Allah icin diisiiniilemez.” %"

Bu konuyu hem Kadi Abdiilcebbar hem de seyhlerimiz diye zikrettigi
Eba Ali el Ciibbai ve Ebli Hasim el-Ciibbai su sekilde 6zetlemislerdir: “Bi’set
hasen bir fiil oldugu zaman vacip olur.” Bunun manas1 sudur: “Bi’set vacip
olmadig1 zaman kabih bir fiil olur ve bu muhal degildir. Bi’set bu hususta
aynen sevaba benzer onun giizel olmasi vacipliginden ayrilmamasindan
kaynaklanir.”'*' Sonug olarak hem Ciibbailer’e hem de Kadi Abdiilcebbar’a
gore biitlin yonleri ile kavranilamayan fiillerin durumlarinin agiklanmasi igin
Allah Teala’nin peygamber géndermesi elzem olmaktadir.'>

Niibiivvetin  vucibiyetini lutuf kavramma da dayandiran Kadi
Abdiilcebbar, bu kavram fiizerinden niiblivvetin vukiunu Allah’a vacip
gordiigii ifade edilebilir. Bu dogrultuda o, 6zellikle lutuf kavraminin anlami
iizerinde durmak suretiyle meselenin 6nemine dikkat ¢cekmis ve niibiivvet
konusunu temellendirmistir. Ona gore lutuf; “ kisinin vacibi se¢gmesini ve
kabihten sakinmasini1 yahut da insanin vacibi ihtiyara veya kabihi terke daha

?153 olarak tanimlamistir. Tanimdan da

yakin olmasmi saglayan sey.
anlagilacagi iizere o, lutuf kavramini insanin kendi iradesi ile Allah’a iman
edip giinahlardan kaginmasini kolaylastiran ilahi bir fiil anlaminda, Mu‘tezili
doktrin iizerinden tanimlamistir. Kadi Abdiilcebbar, lutfu kisiye kendi ihtiyar1
ile sevap hak edecek yollar1 yani hayn kolaylastirip sevdirmesi aym sekilde
yine kendi ihtiyari ile kabihten de uzaklastirmasi konusundaki yonelimi olarak
tarif etmis ve bu lutfun da ancak tekliften sonra meydana gelecegini

vurgulamistir. Bu noktada, Mu‘tezili doktrinin 6nemli ilkelerinden olan insan

150 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/422.

151 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/423.

152 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, bu konuda Serhu ’I-usili’l-hamse de Berahime nin aklin bu konuda
tek otorite oldugunu kabul ederek peygambere ihtiya¢ olmadiginin iddiasi iizerine insanin
aklinin sinirlarinin bulundugunu yukarida ifade ettigimiz nedenlerden dolay: niibiivvetin mutlak
anlamda olmas1 gerektigini vurgulamistir. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/3-33.

153 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/354.
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merkezli irade anlayiginin lutuf konusunda da kendisini gosterdigini
gormekteyiz. Bu anlayigin bir yansimasi olarak lutuf meselesi insanin kendi
ihtiyar1 dogrultusunda ilahi fiilin gergeklesmesi seklinde yorumlanabilir. Bu
ilahi yardim kesinlikle pasif bir irade anlayisi degil hayrin kolaylastirilmasi ve
masiyetten uzaklasilmasi anlaminda anlagilmalidir. Dolayisiyla hayrin
kolaylastirilmasi ve masiyetten uzaklastirilmasi dogrultusunda Allah’in insani
miikellef kildig1 durumlarda bu miikellefiyetin eksiksiz ve milkemmel olmasi
icin insanin sorumluluklarinin kendisine bildirilmesi hayr kolaylastiran bir
durum oldugu i¢in peygamber gonderilmesi Allah iizerine vacip olarak kabul
edilmis olmaktadir. '**

Kadi Abdiilcebbar’a gore ozellikle vacip ve nafile ibadetler konusunun
mikellefe oOgretilmesi zorunludur. Bunun da ancak bir peygamberin
bildirimine muhtag¢ oldugu i¢in niibiivvetin zorunlulugu kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir. O, bu durumu su sekilde detaylandirmaktadir: “Allah Teala,
miikellefi sorumlu tutup onu sevap derecesine ulastirmayr amagladigi ve
kendi kudreti ile kotilikkten sakinip véacibi islemenin onun kudretinde
oldugunu bildigi zaman o fiili mutlaka yapmasi1 gerekir. Aksi takdirde amact
ile tenakuz icine diigmiis olur.”'>®
O, lutuf konusunun Allah’a vucibiyetini su 6rnekle daha somut bir sekilde
detaylandirmistir:

“Bir kimse, hazirlamis oldugu yemege arkadagslarint davet etmek istemektedir.
Ancak bu arkadaslar: icerisinden birinin kendi durumundan dolayr davete
katilamayacagini ogrendiginde, ona onemli bir kisiyi gonderdigi zaman davete
katilma ihtimali oldugunu bilirse o kisiye davetgi gondermesi vacip olur. Bu kimse

boyle bir durumda davetgi gondermezse amacma muhalif davranmis olur. Lutuf

haklkinda vucubiyette bunun gibidir.”

Buradan hareketle Kadi Abdiilcebbar, lutfu yani hayr kolaylastirmay1
ve sevdirmeyi miikellefe imkéan saglama noktasinda Allah’a vacip gormdiis,
bunun aksini ise Allah hakkinda muhal kabul etmistir. Ayrica lutfu hayr
kolaylastirma olarak kabul ettigi i¢in bu kolaylastirmay1 saglayan
peygamberlerin gonderilmesi, akil yiirlitme melekesi ve ilahi kitaplar
vésitastyla insanlarin yerine getirecekleri hiikiimlerin bildirilmesi vacip olan

154 Lutuf, salah ve aslah konularmda bkz. Abdulhamit Sinanoglu, Mu‘tezile Diisiincesinde
Insan Hiirriyeti (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dotora Tezi, 2000).

155 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usil, 2/359.

156 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/359.
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ilahi lutuf kapsaminda degerlendirilmistir. Dolayisiyla miikellefin maslahati
icin bu lutfun yerine getirilmesi Allah agisindan vAaciptir.

Imdm-1 Maverdi’nin Allah acgisindan niibiivvetin ~ gercekligini
(imkanin1) ispatlama konusundaki temel hareket noktas1 ise Allah’in insanlara
kendi i¢lerinden peygamber gondermesinin akil agisindan miimkiin oldugu ve
taabbudi konularin bildiriminin Allah tarafindan peygamber vasitasiyla
bildirilmesi tezidir. Bu durumun aklen muhal ya da abes kabul edilmemesinin
sebebi ise yaraticinin miilkiinde yegane s6z sahibi olmasidir. Bu nedenle
Imam-1 Maverdi, akil agisindan Allah’mn peygamber gondermesinin imkansiz
sayllamayacagini ve sem’i konularin mutlak surette kullara bildirilmesi
gerektigini Ozellikle niibiivvet inkarcilarmin ileri siirdiigii iddialara karsi
ortaya koydugu delillerle gostermistir. Bu konuda niibiivveti kabul
etmeyenlerin su iddialarinda akli yeterli gormeleri gibi: “Allah Teala, akl
gerekli donanimlarla yarattig1 icin niibiivvete ihtiyac yoktur.”'>” Gériislerine
karst Imam-1 Maverdi su karsihigi vermistir: “Akil, peygamberlerin getirmis
oldugu seylerin céizligine mani degildir. Peygamberlerin getirmis olduklari ile
akil ¢elismez. Eger akil miispet ise peygamberlerin getirdigine engel olmaz
yine peygamberlerin getirmis oldugu hiikiimlere akil mani degildir. Bu aynen
tevhid ftzerine aklin delillerinin birbirini izlemesi gibidir. O delillerin
bazisinin olmasi digerinin olmasina mani degildir.” '

Imam-1  Maverdi, niibiivvetin  Allah  agisindan  imkanim
temellendirirken, niibiivvetin akli ger¢ekligini reddeden ziimrelerin delilleri
iizerinden hareket etmis ve bu gercevede aklin smirli yetkinligine dikkat
cekerek niibiivvetin gerekliligini vurgulamistir. Bu yaklagimi, onu bazi
yonlerden Mu‘tezili diisiinceye yaklastirmaktadir. Nitekim Imam-1 Maverdi
ile Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet konusundaki goriisleri karsilastirildiginda,
onemli olglide ortiisen yonlerin bulundugu goriilmektedir. Ancak Imam-1
Maverdi’nin genelde keldmi meseleler, 6zelde ise niibiivvet teorisiyle ilgili
goriislerini degerlendirebilecegimiz kaynaklar olduk¢a sinirlidir. Bu alandaki
temel kaynagimiz, onun 4 ‘ldmii 'n-Niibiivve adl1 eseridir.

Es‘arl yaklasima gore Allah’in biitiin fiilleri imkan sahasina dahildir;
dolayisiyla peygamber gondermek de bir fiil olarak miimkiinat kapsaminda

157 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 19-20.
158 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 20.
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degerlendirilmistir. Burada s6z konusu olan imkan, ontolojik anlamda Allah’a
nispetle bir seyin gergeklesip gergeklesmemesi arasinda esit mesafede
bulunmasini ifade eder. Bu ¢ercevede Allah, peygamber géndermeyi hikmet
ve lutuf geregi tercih etmistir. Ancak burada kastedilen lutuf, Mu‘tezili
anlayista oldugu gibi bir viicup (zorunluluk) anlamina gelmez; aksine, fiili
yapma giiciinlin ya da fiilin kendisinin Allah tarafindan yaratilmasi olarak
yorumlanir. Es‘ari bir alim olan Imam-1 Maverdi de Allah’in peygamber
gondermesini bu baglamda lutuf ve hikmet perspektifinde ele almistir. Bu
yaklasima gore Allah’in peygamber gondermeyi veya gondermemeyi tercih
etmesi tamamen O’nun iradesine baghidir. Ayni sekilde, peygamber
gondermesi durumunda bu elgilerin insanlar arasindan veya baska bir varlik
tiiriinden se¢ilmesi de miimkiindiir. Peygamber gondermek, Allah’in insanliga
bir rahmeti olarak degerlendirilirken, géndermemesi bir eksiklik, adaletsizlik
ya da zaaf olarak goriilmemelidir. Zira peygamber gondermek, Allah’in diger
fiilleri gibi higbir zorunluluk igermeyen fiildir. Allah, kullar1 ig¢in en iyi olan1
yapmakla yiikiimlii degildir.'” Es‘ari diisiincenin bu yaklagimmnin arka
planinda, Allah’1 fiil-i muhtar (mutlak irade sahibi) ve malikii’l-miilk
(miilkiin mutlak sahibi) olarak goéren bir ilah tasavvurunun bulundugu agikg¢a
goriilmektedir.'® Bu anlayis dogrultusunda Es‘arilerin niibiivvetle ilgili
goriisleri incelendiginde, bunlarin, Mu‘tezile’nin bu konudaki yaklagimlarinin
hemen her yoniiyle zitlik arz ettigi goriilmektedir.

Allah’in, iman etmeyeceklerini bildigi kullarna da peygamber
gondermesi caizdir; buna karsilik, iman edeceklerini bildigi kimselere
peygamber gondermesi ise O’nun lutuf ve ihsanmin bir tezahiiriidir. Bu
durumun tersi, Mu‘tezile’nin ileri slirdiigii gibi Allah i¢in ¢irkin (kabih) bir fiil
teskil etmedigi gibi, insanlar agisindan da bir zuliim ya da haksizlik anlami
tagimaz. Es‘ari diisiinceye gore Allah, fiillerinde mutlak irade sahibidir (fail-i
muhtar); dolayisiyla hicbir fiili yapmaya zorunlu degildir. Es‘ariligin

niibiivvetle ilgili bu yaklagimi, Imdm-1 Maverdi’nin eserinde ayrmtili bir

15 Bkz. Bu konu Mu‘tezile ile Es’ari diisiincenin ayrildigi konulardan biridir. Niibiivvetin
imkan1 meselesinde Mu‘tezile, adaleti geregi bu fiili Allah icin zorunlu goriirken, Es’ari
kelamcilar1 ulihiyyet anlayislarinin bir geregi olarak faili muhtar Allah i¢in higbir seyi zorunlu
kabul etmemislerdir.

160 Bkz. ibn Furek, Miicerredu makdlat, 174; Bakillani, el-Insaf, thk. Zahid el-Kevseri (Kahire:
Daru’l-Kiitubu’l-Misriyye, 1963), 57-60; Taftazani, Serhu’l-makdsid, nsr. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Galetu’l-Kiitiib, /1989), 3/5.
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sekilde olmasa da gesitli pasajlarda yer alan 6zlii ifadeler aracilifiyla
izlenebilmektedir. Imam-1 Maverdi, bu baglamda Es‘ari doktrini
dogrultusunda, niibiivvetin Allah ag¢isindan imkanin1 vurgulamig; Kadi
Abdiilcebbar gibi niibiivveti aklen vacip géren Mu ‘tezili anlayisin aksine, onu
caiz olarak degerlendirmistir.

Niibiivvetin Allah agisindan imkani baglaminda, Mu‘tezili ve Eg‘arl
diisiince arasinda temel bir ayrim olarak kabul edilen "viicip" ve "imkan"
yaklagimi, Imam-1 Maverdi ile Kadi Abdiilcebbar’in goriislerinde de agikga
goriilmektedir. Bu ayrim, Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinde genis konu
basliklari altinda detayli bir sekilde ele almirken, imam-1 Maverdi’nin
eserinde daha 6zIii ve alt basliklar halinde sunulmustur. Bu cercevede Imam-1
Maverdi, niibiivvetin Allah agisindan imkénini, O’nun Iutuf ve ihsan
sifatlarma dayandirarak caiz (miimkiin) olarak kabul ederken, Kadi
Abdiilcebbar, aym1 konuyu adalet ilkesi ekseninde degerlendirerek vacip
(zorunlu) gérmektedir. Imam-1 Maverdi, niibiivveti inkar eden ziimrelerin ileri
sirdiigii arglimanlardan hareketle niibiivvetin Allah agisindan miimkiin
oldugunu temellendirmistir. Onun bu baglamdaki delillendirmesi su sekilde
Ozetlenebilir:

“Peygamber gonderilen toplum ic¢inde niiblivveti kabul etmeyenlerin
olmas1 niibiivvetin abes ve gereksiz oldugu anlamma gelmez. Ayni toplum
igerisinde niiblivvetin varlig1 bilindigine gore niiblivvetin gercekligi ve imkan1
sabit olmustur. Bu durum aynen sunun gibidir. Allah, tevhidin delillerini akilli
insanlara sundugu zaman bu insanlardan bazilarinin bu delili tevhid iizere
kullanmamas1  Allah’im  bu delilleri goéndermesinin abes oldugunu
gostermedigi gibi niibiivvet ve niibiivvet delilleri de abes degildir.”'®!

Imam-1 Maverdi, niibiivvetin Allah agisindan imkanmi yalnizca O nun
lutuf ve ihsanmna degil, ayn1 zamanda miikellef olan insanlara taabbudi
(ibadetle ilgili) ve inzari (uyariya dair) hiikiimlerin bildirilmesi geregine
dayandirarak temellendirmistir. Zira bu tiir hiikiimler, akil yoluyla
bilinemeyecegi i¢in ancak bir peygamber aracilifiyla insanlara ulasabilir.'®

Bu noktada, her iki diigiiniiriin de ortak bir zeminde bulustuklar1 sdylenebilir.

161 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 19-26.
162 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 7-8.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore de Allah, miikellef olan insanlara adaletinin
bir geregi olarak teklifi hiikiimleri peygamber araciligiyla bildirmek
zorundadir.'® Bu yoniiyle her iki alim de niibiivvetin imkanin1 miikellef
merkezli bir yaklasimla temellendirmistir. Ancak gerekceleri farklidir: Imam-1
Maverdi, bu imkdn1 Allah’in rahmet ve lutfu c¢ercevesinde cdiz olarak
degerlendirirken; Kadi Abdiilcebbar, bunu adalet prensibine dayandirarak
Allah igin vacip gormiistiir. Sonug olarak, her iki alim de niibiivvetin
gerekliligini kabul etmis; fakat biri Es‘ari, digeri Mu‘tezili gelenek icerisinde,
kendi mezhebi doktrinine uygun temellerle bu goriise ulagsmistir.

Imam-1 Maverdi, niibiivvetin imkani konusunu baska bir &rnek
iizerinden soyle degerlendirmistir: “Allah Teala, peygamber géndermekle
kullarim1 maslahata yonlendirmek istemis ve onlart hayra tesvik ederek
cennetle miikafatlandirmak, kot fiillerden de uzaklastirarak cehennem
azabindan korumak istemistir. Bu iki durumda (tesvik ve korkutma) toplumun
maslahatina uygun faydalar bulunmaktadir. Toplumun birbiri ile kaynagmasi,
anlasmazliklarm hukuka uygun olarak ¢oziilmesi gibi.”'®* Baska bir 6rnek
lizerinden ise Imadm-1 Maverdi, su yorumlamayi yapmustir: “Insanlarin
cogunun miispet goriislere karsi biiyiiklendigini ve tabi olmak istemedigini
dolayisiyla bu insanlarin bir goriis etrafinda toplanmasinin miimkiin
olmayacagini belirtmistir. Allah’a itaat konularinin ise boyle olmadigini bu
konularin daha genel, inandirici, kapsayict ve tartismayi Onleyici ozellige
sahip olmasindan dolayr peygamber gondermenin Onemine dikkat
cekmistir.” !

Imam-1 Maverdi, verdigi bu 6rnek araciligiyla hem tevhid inancinin
hem de niibiivvetin Allah a¢isindan imkanini ince ve derinlikli bir delille
temellendirdigini belirtmistir. Bu gergevede, peygamber gonderme fiili her ne
kadar insanlar agisindan bir maslahat sagliyor gibi goriinse de, asil belirleyici
olan Allah’in bu yonde bir irade sergilemis olmasidir. Bu durum, niibiivvetin
hem ilahi irade diizleminde miimkiin oldugunu hem de beseri ihtiyaclar
agisindan bir gerceklige karsilik geldigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, Imam-1 Maverdi niibiivvetin Allah acisindan zorunlu
(vacip) olmadigini acik¢a ifade etmis; ancak miikelleflere yonelik teklift

163 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiil, 2/423.
164 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 24.
165 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 23.
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hiikiimlerin bildirimi noktasinda niiblivveti akli bir gereklilik olarak
degerlendirmistir. Bu yaklagim, viicb anlami tasimamakla birlikte, onu
niibiivvet konusunda, Mu‘tezili ¢izgiye yaklastiran bir pozisyon olarak
degerlendirilebilir. Ote yandan, Kadi Abdiilcebbar bu meseleyi adalet ilkesi
cercevesinde ele almis ve miikellef merkezli bir yaklagimla, teklifi hiikiimlerin
tebligini Allah agisindan vacip olarak kabul etmistir. Bu durumda her iki
diigiiniir de niibiivvetin  gerekliligini  teklifi sorumluluklar iizerinden
temellendirmis; ayrica niibiivvetin insanlar agisindan tasidigi maslahat ve
yararlar1 dikkate alarak, risdletin imkén ve zorunlulugunu niibiivvet
inkércilarina karsi savunmuslardir. Bununla birlikte, Mu‘tezile'nin -6zellikle
de Kadi Abdiilcebbar’in- niibiivveti Allah agisindan vacip gormesi, ilk bakista
ilahi iradenin smirlandig1 yoniinde bir izlenim uyandirabilir. Ancak burada
“viictip” terimiyle kastedilen, Allah’in iradesinin sinirlanmasi degil; adalet
merkezli bir ilah tasavvuru ve ahlaki sorumluluk anlayisidir. Bu baglamda
yapilan elestiriler karsisinda verilen cevaplar, Mu‘tezill yorumun vicip
kavramma dair daha derinlikli ve isabetli bir agiklama sundugunu ortaya
koymaktadir.

3.1.1.2. Niibiivvetin Insan A¢isindan Imkam

Niibiivvet meselesi, tarih boyunca, Allah’mn varligi ve birligi
meselesinden daha fazla tartisma konusu olmustur. Bunun temel nedeni,
Allah’mm  varligina ve birligine dair delillerin, niibiivvetin imkan1 ve
gerekliligine dair delillere kiyasla daha acik ve daha giiglii kabul edilmesidir.
Bu durumun arka planimni, Kur’an’in da dikkat g¢ektigi lizere, inkarcilarin
icinde bulundugu psikolojik ve zihinsel durumla agiklamak, meselenin
anlasilmasini kolaylastiracaktir. Buna gore;

“Sdyet o inkdrcilara gokleri ve yeri yaratan giinesi ve ayr yasalarina
boyun egdiren kimdir? Diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz Allah tir derler. O
halde haktan nasil yiiz cevirirler.” '

Kur’ani baglamda degerlendirildiginde, inkarcilarin zihin diinyasinda,
her ne kadar yanlis temellere dayansa da, bir ilah inancinin bulundugu
goriilmektedir. Ancak bu ildh anlayisi, onlari niiblivveti kabul etmeye
yonlendirecek yeterli bir zemine sahip degildir. Ciinkii inkarcilar,

166 e]-Ankebiit 29/61.
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peygamberlerin  kendi iglerinden, yani insan cinsinden olmalarini
kabullenmekte zorlanmig; niiblivveti ancak insaniistii  bir varhigin
tagiyabilecegi bir Ozellik olarak gormiislerdir. Kur’an, bu inkérin ve
beklentinin nedenlerini ve arka planindaki arzulari su sekilde ifade
etmektedir:

“Dediler ki: “Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢carsida dolasiyor.
Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gérevi
yapmali degil miydi? Ve ya ona bir hazine verilmeliydi ya da zahmetsizce
yiyip ictigi bir bahgesi olmaliydi. ”Bu zalimler (inananlara), “Siz sadece
kendisine biiyii yapilmus bir adamin peginden gidiyorsunuz dediler.”'®’

Ayetten cikarilabilecek sonuca gore, genel olarak inkarcilarin, dzelde
ise Mekke miigriklerinin, peygamberlerin insan tiiriinden olamayacagi
yoniindeki anlayislarina karst Kur’an’in elestirel bir tavir sergiledigi
goriilmektedir. Ayetin icerdigi incelikler goz 6niine alindiginda, bu yaklasim
sadece yanlig bir niiblivvet telakkisinin elestirisi olmakla kalmayip, ayni
zamanda niiblivvetin insan a¢isindan miimkiin oldugu gercegine de dikkat
¢ekmektedir.

Tevhidi kabul etmelerine ragmen, niibiivvetin aklen miimkiin
olmadigini savunmalariyla bilinen Berdhime, peygamberligin insan agisindan
da imkansiz oldugunu ileri siirmiistiir. Bu yaklasima karsilik olarak, Kadi
Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi, farkli akli delillere basvurarak, bu goriise
dogrudan ya da dolayli bigimde cevap vermislerdir. Berdhime’nin bu
konudaki temel iddias1 ise su sekilde oOzetlenebilir: “Peygamber olarak
gonderilen kisinin gonderilen toplulukla ayn1 cinsten olmasi ve her iki cinsin
de benzerlik agisindan faziletlerinin esit olmasi, bi’setin Allah acisindan
imkansiz olduguna delélet eder. Clinkii yaratilista ve fazilette esit olan iki
varliktan birinin digerine {istiin tutulmasi bu isi yapanin hikmetsizce yaptigina
ve kusurla vasiflanacagina delil teskil eder. Boyle bir husus ise hakim olan
Allah i¢in muhaldir.”'®® Berahime’nin niibiivvetin aklen miimkiin olmadig
yoOniindeki bu iddiasi, birgok kelam alimi tarafindan elestirilmis; bu baglamda,
Kadi Adiilcebbar da so6z konusu goriisii detayli bigimde inceleyerek

167 e]-Furkan 25/7-8. ‘
168 Kad? Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, 144-45; Mikail Ipek, “Deizm, Berahime ve Sirk
Uggeninde: Niibiivvet”, Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1 (Haziran 2022), 35-45.
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gecerliligini sorgulamig ve temellendirmeye calistigi karsi argiimanlarla bu
iddiay1 cliriitmiistiir.

Ona gore, Berahime’nin yaklasimi, Allah’mm diledigi kimseyi
peygamber olarak se¢mesini imkénsiz kilmaz. Bu goriisiini, kendi kelami
diisiince sistemi i¢inde degerlendirerek rasyonel temellere oturtmaya calisir.
Nitekim o, bu noktada su delili ileri siirmektedir: “Peygamber olarak secilen
bir kimsenin diger insanlardan fazilet olarak {istiin olmasi zorunlu degildir.
Ancak biz biliyoruz ki, peygamberlerin timmetleri i¢inde en iistiin kimseler
olduklar1 hususu icma ile sabittir. Onlarin {stiinliikleri niiblivveti eda etmek
icin segilmelerinden kaynaklanmaktadir.”'® Bu yaklagimiyla Kadi
Abdiilcebbar, niibiivvetin aklen miimkiin oldugunu ve peygamberligin ilahi
takdir ¢ergevesinde degerlendirildiginde insan acisindan da makul ve gecerli
bir kurum oldugunu ortaya koymaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet konusundaki goriisleri, farkli eserlerine
dayanarak su sekilde detaylandirilabilir: Ona gore, bazi insanlarin risalet
goreviyle gorevlendirilerek peygamber segilmeleri, hem bu kimselerin diger
insanlar nezdindeki fazilet iistiinligiinii hem de niibiivvetin insan agisindan
miimkiinligiinii ortaya koyan bir delildir. Ona gdre, peygamberlerin risaletten
once diger insanlarla arasinda fazilet bakimindan bir fark yoktur; bu iistiinliik,
ancak Allah’in onlar1 niibiivvetle gorevlendirmesiyle ortaya cikar.
Peygamberlerin kendi hemcinslerinden, yani insanlardan segilerek risaletle
gorevlendirilmis olmalari, Berdhime’nin iddia ettigi gibi, Allah ic¢in bir
eksiklik veya zuliim anlami tasimaz. Zira o, Allah’in dlemde herkese esit
imkanlar ve sartlar sunmadigimni vurgular. Biitiin insanlarin esit sartlara sahip
olmasi, hem sosyal gergeklige aykiridir hem de imtihan ilkesinin anlamini
ortadan kaldirir. Bu baglamda, Allah’in bazi kullarin1 peygamber olarak
se¢mesi, onlarin insanlara hem diinya hem de ahiret igleri konusunda rehberlik
etmelerini saglamakta ve bu durum hem insanlarin maslahatina hem de
Allah’in  hikmetine uygun diismektedir. Bu nedenle, niibiivvetin insan
tiirlinden kisilere verilmesi, ne Allah’in kudretine bir simnir koyar ne de
adaletiyle celisir. Aksine, bu durum hem ilahl diizenin hem de ahlaki
sorumlulugun bir geregidir.

169 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, 145.
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Ona gore, varliklar arasindaki farkl seviyelerdeki imkéan ve kosullar,
Allah’m mutlak adalet ve hikmet sahibi oldugunun bir géstergesidir. Ozellikle
“lutuf” kavrami g¢ercevesinden konuya yaklasan Kadi Abdiilcebbar,
yaratilmislar arasindan secilerek digerlerinden ayrilan bir kimseye niibiivvet
gorevinin verilmesini, o kisiye yonelik ilahi bir iyilik (lutuf) olarak
degerlendirmistir. Bu baglamda niibiivvet, peygamberlik gorevini iistlenen
kimseye yonelik bir ilahi ihsan anlami tagir. Bununla birlikte bi'set, insanlar
arasindaki esitsizligi derinlestiren bir durum degildir. Aksine, peygamberlere
yiiklenen risalet gorevi onlarin sorumlulugunu artirmakta, dolayisiyla bu
ayricalik daha biiyiik bir yiikiimliliigii beraberinde getirmektedir. O, bu
noktada niibiivvetin insan agisindan miimkiinliiglinii ve toplumsal dengeyi
bozmadigini, su Ornek iizerinden somutlastirir: “Nasil ki diinyaya gorme
yetisinden yoksun olarak gelen birine nispetle bu duyuya sahip bir kimsenin,
varlik ve insanlar hakkinda daha fazla bilgilere ulagmasi miimkiin ise farkli
kabiliyette ve nitelikte yaratilan bir insanin gayb alemi ile irtibat kurmasi ve
vahiy melegini goriip onun vasitasiyla Allah ile iletisime ge¢mesi de
miimkiindiir.” '

Kadi Abdiilcebbar’a gore, insanlarm farkli nitelik ve kabiliyetlerle
yaratilmis olmasi nasil ki bir esitsizlik anlamina gelmiyorsa, peygamberlerin
de kendi tiirlerinden secilerek vahiy almalar1 bu esitligi bozmaz. Dolayisiyla,
Allah ile insan arasindaki iletisimde ontolojik diizeyde bir farklilik bulunsa
da, bir insanin peygamber olarak Allah’in zati, sifatlar1 ve O’nun hakkinda
vacip, cdiz ve miimteni olan seyleri bilmesi aklen miimkiindiir. Ona gore bu
bilgi, sadece teorik bir imkan olarak kalmamakta, ayni zamanda tarihsel bir
gerceklik olarak da ortaya c¢ikmaktadir. Zira peygamberlerin gonderilmis
oldugu tarihi vakialarla sabittir. Bu durum, niibiivvetin insan agisindan
miimkiinligiinii yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda tarihsel bir delil olarak da
ortaya koymaktadir.

Imam-1 Maverdi de Kadi Abdiilcebbar gibi, peygamberlerin insanlar
arasindan se¢ilmesinin aklen miimkiin oldugunu kabul etmis ve bu goriise
kars1 6ne siirtilen bazi iddialar1 akli delillerle gecersiz kilmaya ¢aligmistir. Her
ne kadar A ‘ldmii’n-Niibiivve de bu konuya 6zel bir baglik ayirmamis olsa da,
kitabin ¢esitli boliimlerinde farkli meseleler baglaminda niibiivvetin imkani

170 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109-144.
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konusuna yer yer temas etmistir. Ayrica, bu konuya dair goriislerini ilgili
ayetler cercevesinde tefsirinde de dile getirmistir. Imam-1 Maverdi’nin,
ozellikle Berdhime’nin niibiivvetin imkansizligina dair tezlerine karsilik
olarak gelistirdigi argiimanlara, diger alt konulara kiyasla daha genis yer
verdigi goriilmektedir. Bu yoniiyle, Berahime’nin iddialarina verilen cevaplar,
Imam-1 Maverdi ile Kadi Abdiilcebbar arasinda usiil bakimmdan 6nemli bir
ortaklik teskil eder. Ancak yontemsel acidan dikkat g¢eken fark, Kadi
Abdiilcebbar’in bu konuyu daha sistematik ve ayrintili bir bi¢cimde ele
almasma karsin, Imam-1 Maverdi’nin daha kisa ve 6zlii delillerle meseleyi
temellendirmeye ¢aligmasidir.

Imidm-1 MaAverdi, niibiivvetin insan agisindan miimkiinliigiinii
marifetullah (Allah’1 tanima) ve teklif (ilahi sorumluluk) kavramlar tizerinden
de temellendirmistir. Ona gore, Allah’in sanatinin agikligi ve eserlerindeki
hikmetin miikemmelligi, insanlarin O’nu zat1 ve sifatlariyla tanimalarina
imkan vermektedir. Niibiivvet, bu tanimanin ger¢eklesmesinde insanlara
rehberlik eden bir unsur oldugu i¢in, aklen imkansiz degildir. Bu baglamda,
peygamberlerin kendi hemcinsleri olan insanlar arasindan segilmesi, onlarin
niiblivvet gorevini tstlenmelerine engel teskil etmez. Aksine, bu durum hem
orneklik acisindan hem de teklifi hiikiimlerin uygulanabilirligi bakimindan
insanlarin maslahatina daha uygundur.'”' imam-1 Maverdi, bu goriisleriyle
Kadi Abdiilcebbar ile ortak bir ¢izgide yer almakta, 6zellikle niibiivvetin
imkani meselesinde benzer akli temellendirmeleri paylagsmaktadir.

Niibilivvetin inkar1 noktasinda Siimeniyye ve Berahime gibi ziimrelerin
ortaya koydugu iddialar, hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi
tarafindan reddiye tarzinda ele alinmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu meseleyi
daha sistematik ve genis kapsamli bir sekilde degerlendirirken, Imam-1
Maverdi konuya daha kisa pasajlar iizerinden temas etmistir. Her iki diigiiniir
de meseleyi kendi diigiinsel ve mezhepsel paradigmalar g¢ercevesinde ele
alarak, niibiivvetin insan agisindan miimkiin oldugunu ve bu durumun insanlar
arasinda bir esitsizlik olugturmadigini akli delillerle temellendirmistir. Her iki
alim de niiblivvetin, teklifi hiikiimler baglaminda bir ildhi lutuf oldugunu
kabul etmis ve bu gercevede insan agisindan miimkiin oldugunu savunmustur.
Kelami ekoller diizeyinde bakildiginda ise, hem Mu‘tezili hem de Es‘ari

17 Maverdi, A ’ldmii 'n-niibiivve, 9.
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kelamcilar, niiblivvetin Allah—insan iletisimi baglaminda, gerek Allah
acisindan gerekse insan acisindan miimkiin oldugu hususunda ittifak

etmistir. '’

Hatta bazi yaklagimlarda, insanin sorumluluklarini yerine
getirebilmesi ve peygamberlerin model insan olmalar1 bakimindan,

niibiivvetin beser i¢in zorunlu bir ihtiyac oldugu da ifade edilmistir.

3.1.2. Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin gerekliligi meselesi, esasen niiblivvetin imkani konusuyla
da yakindan iligkili bir bagliktir. Bu konu, insanin -hem birey hem de toplum
diizeyinde-peygambere ihtiya¢ duyup duymadigi ve eger bir ihtiyag soz
konusuysa, bunun hangi alanlarda ortaya ¢iktig1 sorulari etrafinda sekillenerek
tartisilmistir. Dolayisiyla niibiivvetin gerekliligi, yalnizca teorik bir mesele
degil; insanin dogru bilgiye ulagsmasi, ahlaki gelisimi ve toplumsal diizenin
tesisi agisindan da ele alinmasi gereken bir konudur.

Islam Aalimleri, insanmn psiko-sosyal ac¢idan eksik ve smirli bir varlik
olmasi1 sebebiyle, niibiivvetin rehberligine yani peygamberlerin varligina
daima ihtiya¢ duydugunu ittifakla savunmuslardir. Bununla birlikte, insanin
niibiivvete olan ihtiyacinin hangi alanlarda ve ne &lgiide oldugu ise, Islam
diisiiniirleri arasinda tartismali bir mesele olarak giindeme gelmistir.

Islam keldmcilari, insanin hem diinya hem de ahiret saadetini elde
edebilmesi igin Allah’in peygamber gondermesini zorunlu goérmiistiir. Bu
gerekliligi ise, oOzellikle aklin sinirliligi baglaminda temellendirmislerdir.
Onlara gore insan akli, sem’ konularda -yani yalnizca vahiy yoluyla
bilinebilecek alanlarda- ve fiillerin ahkdmin1 (vacip, caiz, haram, miibah gibi)
tam olarak kavrama noktasinda tek basina yeterli degildir.

Bu dogrultuda 6zellikle miitekellimler;

¢ Yaraticiy: tanima,

e O’na karsi sorumluluklar1 anlama,

e I’tikadi, ameli ve ahlaki esaslara ulasma,

e Inang ve ibadetlerde aklin yetersiz kalmast,

172 Bakillani, Kitabu 't-Temhid, ngr. R.J. McCarthy (Beyrut: Mektebetu’s-Sargiyye, 1376/1957),
153-154; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiil, 2/422.
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o Oliim sonras1 hayata dair bilgilere ulagma gibi konularda insanin
niibiivvete muhtag oldugunu ifade etmislerdir.
Bu ihtiyag iizerinden hareketle kelam alimleri, niibiivvetin gerekliligini
ispatlamaya yonelik bir delail kiiltiirii gelistirmislerdir.

Niibiivvetin  gerekliligi meselesi, yalnizca Islam diisiiniirlerinin
glindeminde yer almamis; ayn1 zamanda niibiivveti reddeden, bu kurumun bir
ihtiyag olmadigini savunan ¢esitli dini ve felsefi akimlar nezdinde de tartigma
konusu olmugtur. Bu tartismalarin merkezinde, niibiivvet karsiti sdylemleriyle
one ¢ikan Berahime gibi gruplarm ileri siirdiikleri su iddialar yer almaktadir:
“Eger peygamberlerin getirdigi bilgiler akli olarak kabul edilebilecek
nitelikteyse, bu durumda peygambere gerek yoktur; ¢linkii akil bu dogrular
zaten kendi basima kavrayabilir. Sayet peygamberlerin getirdigi hususlar akla
aykirtysa, bu durumda da kabul edilemezler; zira akil, sadece makul olan1
benimser, makul olmayani ise reddeder. Dolayisiyla her iki héalde de
peygamberlik miiessesesine ihtiyag yoktur.”'”® Bu iddialara karsilik islam
kelamcilari, niibiivvetin gerekliligini savunan argiimanlar gelistirmislerdir. Bu
baglamda, kelam ekolleri tarafindan gelistirilen karsi tez su sekilde
ozetlenebilir: insan akl, fiillerin tiim ydnlerini ve sonuglarim eksiksiz bigimde
kusatacak yeterlilikte degildir; ¢iinkii aklm sinirlar1 vardir. Ozellikle fiillerin
ahkdmina (vacip, haram, miibah vb.) dair hiikiimler, yalnizca akil yoluyla
kesinlik kazanamaz. Bu noktada ise ilahi vahiy devreye girer ve niibiivvet,
insanligin hakikate ulagmasinda zorunlu bir rehberlik mekanizmasi olarak
ortaya cikar.

Imam-1 Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar da eserlerinde, niibiivvet karsiti
goriigleri ele alarak Ozellikle niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi {izerinde
durmustur. Her iki alim de meseleyi ilahi ve beseri niibiivvet ayrimina tabi
tutmaksizin, bu kurumu biitiiniiyle inkar eden felsefl ve dini akimlara yonelik
arglimanlar gelistirerek, niibiivvetin imkan ve gerekliligini temellendirmeye
calismiglardir. Biz de bu yaklasimi esas alarak, konunun daha saglikli
anlasilabilmesi adina ¢alismamizda niibiivvetin gerekliligi meselesini “Allah
acisindan” ve “insan agisindan” olmak f{izere iki alt baslik altinda ele alarak
inceleyecegiz

113K adi Abdiilcebbar, Serhu -usiil, 2/423; Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, 204-226.
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3.1.2.1. T1ahi lutuf Acisindan Niibiivvetin Gerekliligi

Keldamin birgok konusunda oldugu gibi, niibiivvetin gerekliligi
konusunda da kelam ekolleri farkli yaklasimlar gdstermistir. Ornegin Allah
acgisindan peygamber gondermeyi farkli gerekcelere dayandirarak ahlaki bir
zorunluluk olarak benimseyenler (Mu‘tezile) oldugu gibi, higbir kayitla miirid
olan Allah i¢in bdyle bir zorunlulugun olamayacagimi kabul eden (Es‘ari)
yaklagimlar, niibiivvetin hiikmii konusundaki ana ¢izgiyi belirlemistir.'”* Bu
baglamda, Allah’in peygamber gondermesi hakkindaki yorumlar,
peygamberlerin gonderilmis oldugu toplumlarda icra ettikleri gorevlerine dair
goriislerle ilgili degildir. Ozetle bu husus, Allah’in lutfu, hikmeti, adaleti ve
ilahi irddenin nasilligi ile ilgili keldm ekollerinin yorumlar1 iizerinden
sekillenmistir.

IImiyle her seyi kusatan, yarattiklarina sonsuz lutuf ve ihsanda bulunan
Allah, insana akil ve irade gibi baska hi¢bir canlida bulunmayan &zellikler
vermis ve onu yeryiiziiniin halifesi kilmistir. Bu baglamda, insan1 niibiivvetten
mahrum birakmak, onu kendi haline terk ederek dogru inang ve davraniglara
ulagmasini beklemek, Allah’in hikmetiyle bagdasmaz. Aym sekilde, insanin
imtihan edilmesi i¢in gerekli olan sartlar da bu durumda ortadan kalkmis olur.
Eger Allah, nebi ve resiller araciligiyla insanlara dogru yolu gostermeseydi,
bireylerin ve toplumlarin hidayeti bulmalart miimkiin olmazdi. Ciinkii akil ve
irade sahibi olarak yaratilan insanin, teklifle yiikiimli kilinip ona dogru yolu
gosterecek bir rehberden mahrum birakilmasi, Allah’in hakim ve latif gibi
sifatlartyla gelisen bir durum ortaya gikarir. Iste bu nedenle, kelam alimlerinin
biiyiik ¢cogunlugu, teklife muhatap olan insana peygamber goénderilmesinin
zorunlu oldugu goriisiinde birlesmistir. Ancak, peygamber gonderilmesinin
Allah agisindan bir hiikiim ifade edip etmedigi meselesi, keldm ekolleri

174 Vahiyden 6nce esyanin ve fiillerin 6ziinde bulunan iyi-kétii, giizel-girkin gibi vasiflar
insanin akli ile bilinebilen 6zelliklerdir. Bunlart agiklayarak insan akli i¢in anlasilabilir héle
getiren sey ise niibiivvettir. Ozellikle teklife taalluk eden konularda niibiivvet insan icin faydali
ve elzemdir. Allah’in adaleti geregi faydali olan1 yapmak O’na vacptir yaklasimiyla bir tarafta
Mu‘tezile ana ¢izgiyi olustururken; Diger tarafta iyilik ve kotiligiin, giizellik ve ¢irkinligin
ancak seriatin bildirmesi ile bilinecegini dolayisiyla bunun da ancak niibiivvet ile miimkiin
olacagimi kabul eden Es’arl yaklagim yer almigstir. Fakat buradaki miimkiin anlayis1 Allah’in
peygamber gondermemesini de kapsamaktadir. O faili muhtardir, dilerse peygamber
gondermeyebilir. Peygamber gondermesi O’nun litfunun ve rahmetinin bir tecellisidir. Bk.
Golciik-Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler (Konya: Tekin Yaynevi, 2001), 264-67.
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arasinda tartismali bir konudur. Bu caligmanin kapsami geregi tim kelam
ekollerinin bu meseledeki goriislerine deginmemiz miimkiin degildir. Bu
sebeple, sadece arastirmamiza dogrudan konu olan, Mu‘tezili ve Es‘ari kelam
okullarinin goriislerine genel hatlartyla deginilecek; ardindan da Kadi
Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin konuya dair yaklasimlar1 detayl bigimde
ele alinacaktir.

Mu‘tezile diisiince gelenegine bakildiginda, Mu‘tezili Aalimlerin
peygamber gondermenin Allah agisindan hiikkmii konusunu mezhebin temel
ilkeleri dogrultusunda degerlendirdikleri goriiliir. Bu dogrultuda, Allah’in
adalet sifati geregi peygamber gondermemesi durumunun zuliim anlamina
gelecegi endisesiyle, peygamber gondermeyi ahlaki bir zorunluluk (viiciib)
olarak kabul etmislerdir.

Niibiivvet konusunda 6nemli risaleler kaleme almis olan ve Mu‘tezile
ekolii icinde 6nemli bir yere sahip olan Cahiz (6. 255/869), bu meseleyi
mezhebin temel esaslar1 gercevesinde ele almis ve Allah agisindan peygamber
gondermeyi zorunlu goOrmiistiir. Ona gore niibiivvet, Allah’in fiilleri
kapsaminda yer almakta ve kullarin yararina oldugu i¢in vacip olmaktadir.
Zira Allah, adalet ve lutuf ilkesi geregince, kullar1 i¢in faydali olam gozetmek
zorundadir.'” Cahiz, niibiivvetin viicibiyeti konusunu, temellendirdigi su
sebep iizerinden daha somut bir sekilde ifade etmistir: “Insanlar, fitratlari
geregi kendi faydalarina olan seyleri yerine getirme ve bu konuda hirsh olma
duygusuna sahip olduklar i¢in, kendi menfaatlerini gozetirken zayif olanlar1
ihmal edip onlarin haklarini ihlal edebilirler. Bu davranis toplumsal baris ve
huzuru ortadan kaldiracagi i¢in sosyal diizenin bozulmasina zemin hazirlar.
Dolayisiyla insanligin toplumsal bir ¢atismaya siiriiklenip yok olmamasi i¢in
Allah’in peygamber géndermesi zorunludur.” '’

Cahiz, Allah’in peygamber gondermesinin baska bir nedenini ise su
hususa baglamistir: “Allah’in, insanlarin ahirette hesaba ¢ekilirken ileri
siirecekleri bir mazeret ve bahanenin Oniine geg¢mesi icin peygamber
gondermesi zorunludur. Ciinkii insanlar, bu diinyadaki fiillerinden hesaba

175Eg’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu’I-Islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, thk. Helmut
Ritter (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1980), 555; Cahiz, er-Resdil, Makdldtu’l-Zeydiyye
ve 'r-Rdfiza, (Kahire: Mektebetu Lisanu’l-Arap, 1964), 4/321-23.

176 Mehmet Baktir, “Cahiz’in Niibiivvet Anlayis1”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 10/2 (Aralik
2006), 257-268.
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cekilirken yapmis olduklart koétiiliiklerin cezasindan kurtulmak icin Allah’in
onlar1 bu sikintidan koruyacak ve onlarin varliginim devamimi saglayacak
peygamber gondermesi adaletinin geregidir.”'”” Cahiz’da da goriildiigii gibi
Mu‘tezili diislince sisteminde Allah’in peygamber gondermesi, temelde
adalet prensibine dayandirilarak viicup hiikkmiinde kabul edilmistir. '

Es‘ariler, peygamber gondermeyi Allah’in fiillerinden bir fiil olarak
degerlendirir ve bu dogrultuda niibiivvetin miimkiin oldugunu kabul ederler.
Es‘arl diisiinceye gore, akil esyanin ve fiillerin iyi ya da kétii oldugunu
belirlemede yeterli degildir; bir seyin iyi ya da koti olusu, onun zati
niteliklerine bagli hiikiimle degil, ancak ser’l hiikiimle bilinebilir. Ayrica
Allah’1n kullar1 i¢in en uygun olani yapmak gibi bir yiikiimliiligi yoktur. Bu
sebeple, Allah dileseydi peygamber gondermeksizin de kullarmi sorumlu
tutabilir ve cezalandirabilirdi. Ancak O, rahmet ve liitfuyla, peygamberler
araciligtyla insanlara hem diinya maslahatlarina uygun hem de ahiret
mutluluguna vesile olacak bilgileri ulastirmustir.'” Es‘arilerin bu yaklasimi,
hiisiin-kubuh (iyilik-kotiiliik) ve saldh-aslah (en iyi olam1 yapma) ilkeleri
cercevesinde sekillenen, Mu‘tezile diisiincesine bir antitez niteligindedir. Her
ne kadar, Mu‘tezili alimler aklin bazi fiillerin iyi ya da kd&tii oldugunu
kavrayabilecegini savunsalar da ser’i konularin ancak vahiy yoluyla
bilinebilecegini de kabul etmislerdir. Buna karsilik Es‘ariler, iyiligin ya da
kotiiliiglin yalnizca vahiyle bilinebilecegini, fiillerin zatinda iyi ya da koti
olamayacagini ileri siirerek, niibiivvetin vacip degil miimkiin oldugunu
savunmuslardir. Bu goriis ayriligi, niibiivvetin Allah agisindan zorunlulugu
tartismasinin temelini olusturmustur.

Tahkik donemi Es‘ari keldmcilarindan Seyyid es-Serif Ciircani (6.
816/1413), Es‘ari diisiince gelenegine bagh kalarak, peygamber gonderme
fiilini, Mu‘tezile’ nin ileri siirdiigli nedenlere bagl yaklasimi —yani insanlarin
maslahat1 acisindan gerekli ya da fiilin iyiligi dolayisiyla Allah agisindan
vacip— kabul etmemistir. Zira, Mu‘tezile’nin iddia ettig bir viicup anlayisi,
Allah’n iradesi lizerinde bir kayit ve mecburiyet dogurur ki bu da O’nun

177 Cahiz, EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani, Resdil, Hucecu n-niibiivve, nsr.
Abdusselam Harun (Kahire: Mektebetii’l-Lisanu’l-Arap, 1964), 3/240.

178 Bu konuda bkz. Yasin Ulutag-Abdulhamit Sinanoglu. Kitdbu Hucecu n-niibiivve (Ankara:
Ankara Okulu Yaylari, 2021).

179 Ciircani, Serhu’l-mevakaf, 3/310-335.
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mutlak kudret ve iradesiyle bagdasmaz. Es‘ari diisiinceye gore Allah,
fiillerinde mutlak 6zgiirliige sahip bir faildir; miilkiinde diledigi gibi tasarruf
eder. Ciircani de bu yaklasim dogrultusunda niibiivveti, Allah’in iradesine ve
rahmetine bagli bir fiil olarak degerlendirmistir. islam filozoflarinin niibiivvet
konusunda ileri siirdiikleri zati istidat sartina karst vermis oldugu cevapta ise
niibiivveti Allah’in iradesi dogrultusunda kullarindan diledigine verdigi
rahmeti olarak kabul etmistir.'*® Nitekim Ciircani, bu goriisiinii En’Am Stresi
124. ayetine dayandirarak temellendirmistir: “Allah, el¢iligini kime verecegini
daha iyi bilir.”'*! Bu ayette her ne kadar niibiivvetin insan agisindan bir tercih
meselesi olmadig1 vurgulansa da asil olarak peygamber gondermede Allah’in
faili muhtar (diledigini yapan bir fail) olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Boylece
niibiivvetin, Allah agisindan zorunlu degil, iradesine ve hikmetine bagl bir fiil
oldugu ifade edilmistir. Mu‘tezile ve Es‘ari kelam ekollerinin niibiivvetin
hiikmii konusundaki yaklasimlarini agikladiktan sonra, simdi bu iki yaklagim
ekseninde Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1  Maverdi’nin  gériislerini
karsilagtirmali olarak ele almak miimkiindiir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin Allah agisindan bir zorunluluk oldugunu
savunmus ve bu gorlislinii ilahi ilmin geregi olarak temellendirmistir. Ona
gore bu zorunluluk, o&zellikle adalet-vucibiyet ilkesi c¢ercevesinde
degerlendirilmeli  ve  salah—aslah ile hiisiin—kubuh anlayislariyla
aciklanmalidir. Bu baglamda o, sOyle der: “Allah Teala, salahimizin
ser’iyyatta oldugunu bildigi zaman, {izerine vacip olani ihlal edici olmamak
icin bu ser’iyyat1 bize d6gretmesi vaciptir. Clinkii adlin geregi, lizerine vacip
olan1 ihlal etmemektir.”'® Onun bu konudaki fikirleri eserlerinde ayr1 bir
baslik altinda toplanmamis, genellikle hiisiin-kubuh, niibiivvet ve fiiller gibi
farkli baghklar altinda dagimik hélde yer almistir. Dolayisiyla onun bu
meseleye  dair  goriisleri, bu  bolimlerden  hareketle  derlenip
anlamlandirilabilmistir. Nibilivvetin imkanmiyla da yakindan iligkili olan
viiciibiyet konusuna daha dnce temas ettigimiz i¢in, burada tekrar etmemek
adina onun bu goriigiinii, dayandig1 adalet, hiisiin-kubuh ve salah-aslah ilkeleri
dogrultusunda 6zetlemeyi yeterli gormekteyiz. Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin
Allah’a vacip olusunu aklin fiiller {izerindeki yetkinligi ve ilahi adalet ilkesi

180 Ciircani, Serhu’l-mevakif, 3/414
181 ¢]-En’am 6/124.
182 Kadi Abdulcebber, Serhu I-usil, 2/420.
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cer¢evesinde temellendirmigtir. Ona gore akil, zati itibariyle iyi ya da koti
olan fiilleri belirlemede yeterlidir. Ornedin; emanete riayet, adaletli
davranmak ve paylagmak gibi fiillerin iyi, yalan, aldatma ve hirsizlik gibi
fiillerin kotii oldugu akil yoluyla bilinebilir. Ancak bazi fiiller zati bir iyi ya
da kétii 6zellige sahip olmayip, ser’i bir bildirimle hitkme baglanabilir. Bu tiir
fiillerin hiikiimleri ise yalnizca vahiy yoluyla 6grenilebilir. Namazin rekatlari,
vakitleri, zekatin nisap miktari, hac menasiki, icki, kumar ve zina gibi emir ve
yasaklarla ilgili hiikiimler, bu kapsama girer. O, bu ayrimi hiisiin—kubuh ilkesi
cergevesinde yapar ve fiilleri aklin kavrayabilecegi ve kavrayamayacagi iki
kategoriye aymrir. ilk grupta niibiivvete ihtiyag yoktur; ancak ikinci grupta
yani sem’i alanda, aklin tek basina yeterli olamayisi nedeniyle bir rehbere
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu rehberin gonderilmesi, Ona gore Allah’in adaleti
geregi zorunludur. Ciinkii insanin miikellef tutuldugu bu tiir fiillerin hem
bireysel hem de toplumsal faydalar1 vardir ve insan bu faydalar1 nasil elde
edecegini kendi basina bilemez. Dolayisiyla Allah’in bu hususlar insanlara
bildirmesi zatina vacip olur. Aksi halde, yani kullarin1 kendi haline birakmasi
durumunda, zuliimle nitelenmesi s6z konusu olacagindan, bu Allah hakkinda
muhal kabul edilmistir.'® Kadi Abdiilcebbar, bu yaklasimiyla niibiivvetin
vuctbiyetini ildhi adaletle temellendirmeye ¢alismistir.

Imam-1 Maverdi ise niibiivvetin Allah agisindan gerekliligi meselesini
eserlerinde ne miistakil bir baslik altinda ele almis ne de farkli basliklar
altinda acgik¢a tartismistir. Daha cok niibiivvet inkarcilarinin iddialarinmi
cevaplandirdig1 ve Hz. Peygamber’in niibiivvetinin delillerini ortaya koydugu
boliimler {izerinden, meseleyi Eg‘ari diisiince dogrultusunda degerlendirdigi
anlagilmaktadir. Bu c¢ergevede, konuya dair goriislerini satir aralarina
serpistirilmig ifadelerden hareketle ¢ikarsamak miimkiindiir.

Imam-1 Maverdi, niibiivveti Allah agisindan miimkiin kabul etmis ve
O’nun i¢in herhangi bir zorunluluk teskil etmeyecegini savunmustur. Bu
anlamda onun, niibiivvetin gerekliligine iliskin goriislerini “teklif” baslig1
altinda dile getirdigi goriilmektedir. Ona gore Allah, sorumlu tuttugu kullarina
teklifi hiikiimleri bildirmek {izere peygamber gondermistir. Bu durumu bir
gereklilik olarak degerlendirirken, Mu‘tezile’nin yaklagimindan farkli olarak,
bunu Allah agisindan bir vuclibiyet (zorunluluk) olarak gérmemistir. Ciinkii

183 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/20-21.
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boyle bir zorunluluk, maliki’l-miilk ve faili muhtar olan Allah’in iradesi
iizerinde bir sinirlama anlamma gelir. Bu nedenle Imam-1 Maverdi,
peygamber gonderme fiilini miimkiin kategorisinde degerlendirmistir. Bu
noktada Imam-1 Maverdi’nin Kadi Abdiilcebbar’dan ayrildig1 goriilmektedir.
Zira Kadi Abdiilcebbar, bagli oldugu i’tikadi gelenege dayanarak niibiivveti
Allah’a vacip kabul ederken, Iimam-1 Maverdi ise mensubu bulundugu kelami
¢izgi dogrultusunda faili muhtar anlayisiyla bu fiilin yalnizca miimkiin
oldugunu savunmustur. Her iki alimin yaklagiminda da, mensubu olduklari
diistince ekollerinin belirleyici ve yonlendirici bir etkiye sahip oldugu agiktir.

Sonu¢ olarak, Kadi Abdiilcebbar, peygamber gondermenin Allah
acisindan gerekliligini adalet ilkesi dogrultusunda ele alarak bu fiili Allah’a
vacip gérmiistiir. Imam-1 Maverdi ise konuyu eserlerinde dogrudan ele
almamakla birlikte, niiblivvetin insan agisindan énemine vurgu yapmis, ancak
Allah agisindan gerekli olup olmadigina dair acik bir goriis ortaya
koymamistir. Bununla birlikte, Berahime’nin niibiivveti imkansiz goren
gortislerine verdigi cevaplar ve teklifin akliligine dair aciklamalarindan
hareketle, niibiivveti Allah agisindan bir zorunluluk (vucib) degil, ilahi bir
lutuf olarak degerlendirdigi ve bu fiili gerekli gordiigii sonucu c¢ikarilabilir.
Imam-1 Maverdi’nin peygamber géndermeyi Allah’a vacip saymamasi, Kadi
Abdiilcebbar ile arasindaki en temel goriis ayriligini olusturmaktadir.

Her iki alim de niibiivvet meselesini, mensubu olduklar1 kelami
ekollerin temel ilkeleri g¢ercevesinde temellendirmeye c¢alismistir. Ancak
burada 6nemli bir fark dikkat ¢cekmektedir: Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’nin
temel esaslarma bagliligim acik¢a ortaya koyarken, Imam-1 Maverdi’nin
Es‘ari diigiincenin karakteristik ¢izgisini net bir bicimde yansittigini séylemek
zordur. Ciinkii Imam-1 Maverdi, hiisiin-kubuh, teklif, usiil ve marifetullah gibi
konularda aklin 6nceligini vurgulayarak, Mu‘tezili yaklagima yakin dururken;
niibiivvetin hiikkmii ve halku’l-Kur’an gibi meselelerde ise Es‘arl goriisii
benimsedigi goriilmektedir. Bu durum, onun Mu‘tezili oldugunu dogrudan
gostermese de, Mu‘tezile’ye belli dl¢lide meyletti§ine dair 6nemli bir igaret

teskil etmektedir. Bu egilimin arka planinda, hocasi Saymeri ile birlikte,
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Mu‘tezili diislincenin hicri 5. yiizyildaki etkisinin belirleyici bir rol oynadigi

sdylenebilir. "%

3.1.2.2. insanin Faydas1 Acisindan Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin insan agisindan imkani ve gerekliligi meselesi, genelde iki
ana yaklasim ¢ergevesinde ele alinabilir: Niiblivvet kurumunu miimkiin ve
gerekli gorenler ile bu kurumu gereksiz kabul edip akli yeterli bir otorite
olarak goérenler. Tarih boyunca peygamberlerin davetine yonelik yaklagimlar
da biiyiik olgiide bu iki temel c¢izgi etrafinda sekillenmistir. Bu iki ana
yaklagimin diginda, niibiivvetin bir kismini kabul edip diger kismimi reddeden
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini gelenekler ile niibiivvetin sona erdigini
fakat risdletin devam ettigini savunan Bahailik ve Kadiyanilik gibi modern
ziimreleri de zikretmek miimkiindiir. Niibiivveti reddeden tiim bu dini ve
felsefi akimlara karsi, Islam disiiniirleri, hem akli hem de nakli delillerle
niibiivvetin gerekliligini savunmuslardir. Onlara gore, akil ve duyular yoluyla
elde edilen bilgiler smirlidir; bu nedenle, mutlak ve miikemmel bilgiye
ulagsmak, ancak ildhi bilgi ile miimkiin olabilir. Bu gerekge ile niibiivvetin
hem imkin1 hem de zorunlulugu Islam diisiincesinde giiclii bicimde
temellendirilmistir.

Konumuzla baglantili olarak, Isldim diisiince ekolleri icinde, Mu‘tezile
ve Es‘ariler’in niiblivvet konusundaki yaklasimlarina kisaca temas ettikten
sonra, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin gériislerine yer verecegiz.
Mu‘tezile alimleri, niibiivvetin insanligin faydasina oldugu gerekgesiyle,
Allah’1n insanlara en giizel ve en yararli olan1 yaratmasiin zorunlulugunu
esas alarak, peygamber gondermenin Allah’a vacip oldugu goriisiini
benimsemiglerdir. Bu yaklagim, onlarin salah-aslah ve adalet ilkeleri
dogrultusunda sekillenmigtir. Onlara gore Allah, kullar i¢in maslahat olani
yaratmakla yiikiimliidiir; dolayisiyla peygamber gondermek de bu
yilikiimliiliigiin bir parcasidir. Es‘ari kelamcilar ise, insanin fiil ve esyadaki
iyilik ve kotiiligl akilla degil, ancak seriat yoluyla bilebilecegi goriisiindedir.
Bu nedenle, Mu‘tezile’nin aksine, peygamber gondermeyi Allah i¢in vacip
degil, irade sifati ¢ergevesinde miimkiin kabul etmislerdir. Es‘ariler’e gore,

184 Murat Oral, “el-Maverdi’nin Mu‘tezliliginin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Aralik 2017), 231-258.
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Allah’in  kullarma peygamber gondermesi, O’nun rahmeti ve liitfu ile
agiklanabilir; bu fiil, Allah agisindan zorunluluk degil, bir tercih meselesidir.
Bu baglamda, niibiivvetin insan acgisindan gerekliligi kabul edilmekle birlikte,
bu gereklilik Allah’in iradesini sinirlayamayacagi igin, Es‘ari diisiincede
vucibiyet olarak degil, imkan dahilinde degerlendirilmistir.

Niibiivvetin gerekliligi konusuna eserlerinde olduk¢a genis yer ayiran
alimler icinde Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’yi de gérmekteyiz.'® Bu
hususta hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet karsiti
fikirlerle maruf olan Berahime’nin niiblivveti inkar konusunda ileri siirdigii
iddialarimdan hareketle niiblivvetin insan ig¢in énemine vurgu yaptiklarini ve
bu iddialar {izerinden niibiivvetin gerekliligini temellendirdiklerini
gormekteyiz. Bu anlamda aragtirmamizda 6ncelikle Berahime’nin niibiivvete
ihtiya¢c olmadigi konusunda 6ne siirdiigli iddialar1 ele alip daha sonra bu
iddialara Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin karsi tezlerle ortaya
koydugu cevaplar1 detaylandirmaya ¢alisacagiz.

Berahime’nin niibiivveti reddetmesindeki en temel gerekge, insan
aklinin iyi ile kotiiyii, giizel ile ¢irkini ayirt etmede yeterli oldugu ve bu
sebeple peygamberlere ihtiyag bulunmadigi iddiasidir. Onlara gore akil,
mutlak hakikate ulasmada yegane vasita olup insani dogruya ulastirma
noktasinda yeterlidir. Aklin iyi ve giizel gordiigii her sey mesru, kotii ve ¢irkin
gordiigii her sey ise reddedilmelidir. Bu yaklasim dogrultusunda Berdhime,
peygamberligin gereksiz ve hatta imkansiz oldugunu savunur; zira akil,
insanlara rehberlik etme noktasinda peygamberlige alternatif bir otorite olarak
yeterli goriilmektedir. Berdhime’nin bu iddiast su temel tezlere
dayanmaktadir:

1. Berdhime’ye gore, peygamberlerin insanliga sundugu bilgiler ya
aklin idrak sinirlari i¢indedir ya da bu sinirlarin disindadir. Eger bu bilgiler
akil yoluyla kavranabilecek nitelikteyse, o hélde peygamber gonderilmesine

185 Bkz. Bu hususta 6zellikle Bakillani’nin de isminin zikredilmesi 6nem arz etmektedir. Ciinkii
Kitabu 't-temhid adli eserinde Berahime’nin iddialaria olduk¢a genis yer agmis ve bu iddialar
kendi itikadi goriisleri dogrultusunda soyle denirse... bdyle cevap verilir... seklinde tartigma
ustllii ile cevaplandirmistir. Yine Imami Matiiridi’*nin ismini vermemekle birlikte niibiivveti
reddeden topluluk olarak isaret ettigi ziimrenin Berdhim'e olduguna istinaden Kitdbu 't-
tevhidin’de deginmistir. Aynm1 sekilde Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal’in’de, Ebii’l-Mui’n en-
Nesefl el-Pezdevi, Tabsiratu’l-edille’sin’de, Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevikifin’da ve
Fahreddin er-Razi, Metalibu’l-dliyye’'de Berahime’nin niibiivvet karsiti iddialarina ve bu
iddialara karsu ileri siirdiikleri akli delillere 6nemli 6l¢iide yer vermislerdir.
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gerek yoktur; zira insan, bu tiir bilgileri akli sayesinde de bilebilir. Bu
durumda niibiivvet, islevsiz ve gereksiz bir kurum haline gelir. '

2. Berahime’ye gore, eger peygamberlerin getirdigi bilgiler aklin
kavrayamayacag tiirdense, bu durumda da onlarin bir anlami kalmaz. Ciinkii
insan akli, ancak kendi idrak smirlari igerisindeki seyleri kabul eder; bu
sinirlarin disinda kalan, yani aklen makul olmayan seyleri ise reddeder. Bu
yaklagima gore, akil Allah’mn insana verdigi en biiyiik hiiccettir ve bu hiiccet,
bash bagina yeterlidir. Dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesi, bu akli
hiicceti gegersiz kilmak anlamina gelir ki bu da geligkili bir durum ortaya
cikarir. Sonug olarak, Berdhime’ye gore hem aklin idrak edebildigi hem de
edemedigi durumlarda peygamberligin bir islevi bulunmamaktadir. '’

Berdhime’nin niibiivveti inkar sadedinde ileri siirdiigii bu temel
iddialarm, hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi tarafindan
cevaplandirildigin1  gérmekteyiz. Ancak bu cevaplara ge¢meden Once,
Berahime’nin niibiivveti faydasiz ve imkansiz goren diger argiimanlarini da
ele almak yerinde olacaktir. Bu noktada Ibnu’r-Ravendi’nin (6. 301/913)
Kitabu’z-Ziimiirriid adli eserine dayanarak so0z konusu itirazlarin daha
kapsamli bir ¢ergevede anlagilmast miimkiindiir. Ciinkii Berahime’ye atfedilen
bu ek iddialarin bircogu, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin
eserlerinde ortak bir sekilde ele alinarak reddedilmeye calisilmistir.
Berahime’nin niiblivvet karsit1 diger iddialarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ibadetler, 6zellikle hac menasikleri, gusiil, namaz gibi hususlar kiilfet
ve mecburiyet ifade ettigi icin akilca cirkin goriilmiistiir. Dolayisiyla
peygamberlerin getirmis oldugu bu hususlar faydali degildir. '*®

2. Peygamberler, kendilerine peygamber gonderilenlerle ayni
cinstendir. Cins olarak her ikisi de esit olanlarin birini digerine iistiin kilmak
zuliimdiir. Boyle bir durum ise hakim olan Allah’in yapmayacagi is oldugu

icin peygamber gondermesi uygun olmaz. '*’

186 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109-145; Bakkillani, Kitdbu 't-temhid, 104-121.

187 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109-145; Bakkillani, Kitdbu 't-temhid, 104-121.

188 Orhan Sener Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiirinde Berahime”, Uludag
ITlahiyat Dergisi 13/1 (Ocak 2004), 159-193.

189 Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berdhime”, 159-193.
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3. Peygamberlerin risaletini Allah’tan aldigini kanitlama imkan yoktur.
Vahiy alma objektif degildir. Vahiy alma yollarmi kanitlama miimkiin
degildir."°

4. Peygamberligin delillerinden olan mucizeler aklen miimkiin degildir.
Aklen miimiikiin olmayan sey ise niibiivvete delil olamaz. '*!

5. Allah’1in iman etmeyecegini bildigi kullara peygamber géondermesi
ilahi hikmete aykiridir. Bu durum, hakim olan Allah igin ciiz degildir. '*?

Buradan hareketle Berdhime, akli risdlet kurumunun yerine koymus ve
farkli deliller kullanmak suretiyle niibiivvetin insan agisindan herhangi bir
faydasi olmadigini ve bunun da miimkiin olmayacagini iddia ederek, Allah’in
insanlar i¢in peygamber gondermesini kabul etmemistir. Berdhime’ nin One
siirdiigii bu iddialara karsi gerek Kadi Abdiilcebbar gerekse de Imam-1
Maverdi, bu iddialarin her birini eserlerinde detayli bir sekilde ele alip
cliriitmeye calismis ve akli delillerle niibiivvetin gerekliligine ve imkanina
vurgu yapmiglardir. Berahime’nin bu husustaki iddialari iizerinden niibiivvetin
gerekliligi Imam- Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar’ i yaklasimlari ile sdyle izah
edilebilir:

Imam-1 Maverdi, niibiivvetin insan agisindan imkanm ve gerekliligini
niibiivveti inkar eden Berahime, Dehriler ve felsefecilerin bazi iddialar
iizerinden delillendirmeye ¢aligmustir. Buna gére Ima-1 Maverdi’nin &ncelikle
miikellefiyet konusu iizerinden niiblivvetin insan i¢in gerekliligi meselesini
ele aldigin1 gormekteyiz. Bu hususta Berahime’nin One siirdiigii teklif
konusunun zorunluluk ifade edecegi ve bundan dolay1 da bu zorunlulugun
akilda bulunan bagka zorunluluklar1 iktiza etmesinden hareketle hac, namaz,
orug gibi ibadetlerin gereksiz oldugu ve insana mesakkat yiikledigi dolayisiyla
akla uygun olmadigi iddialarina karsi teklifin insan ic¢in gerekliligine dikkat
cekmistir. Bu baglamda imam-1 Maverdi, teklif konusunu iki acidan ele almis
ve niibiivvetin gerekliligini su hususlar lizerinden dile getirmistir:

1. Teklif, emirden ve de nehiyden Allah’in hakkina taalluk eden
konulardir.' Yani Allah-insan iliskisini kapsayan meseleleri bu hiikiim
cercevesinde degerlendirmistir. Ona gére, Insanin kendisi igin bircok maslahat

190 Bakkillani, Kitdbu 't-temhid, 104-121.

191 Bakallani, Kitdbu 't-temhid, 104-121.

192 Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berdhime”, 159-193.
193 Maverdi, A’lamii n-niibiivve, 15.
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barmdiran bu hiikiimleri (emir ve nehiyler) akli ile bilmesi miimkiin degildir.
Bunlarin ancak Allah’in goéndermis oldugu elgiler vasitasiyla bilinmesi
miimkiindiir. Bu durum da teklife konu olan meselelerin izahinda niibiivvetin
gerekliligi ortaya ¢ikmis olmaktadir.

2. Imam-1 Maverdi’nin teklifin niibiivveti gerekli kilacagi noktasinda
ele aldigit bir diger yaklasim da, kullarin haklarn1 ve aralarindaki
sozlesmelerden dogan meselelerdir. Ona goére bu tiir konular ancak niibiivvet
araciligiyla adil ve nihai ¢dziimlere ulastirilabilir. Imam-1 Maverdi bu durumu
su sekilde yorumlamaktadir: Peygamberlerin insanlara teblig ettigi teklif,
insanlik igin pek ¢ok fayda i¢cermektedir. Allah’in peygamberler araciligiyla
gonderdigi dine uyan, onun hiikiimleri konusunda ihtilafa diismeyen insanlar
hevalarma uymaz, yasamlarinin gayesini idrak eder ve sorumluluklarim
bilingli sekilde yerine getirirler. Dinin ortaya koydugu hiikiimlerle insanlar
arasindaki anlagsmazliklar hakkaniyet temelinde ¢6ziime kavusur; bu da
bireylerin i¢ huzurunu ve toplumsal giivenini artirir. Peygamberlerin getirdigi
din sayesinde farkli goriisler bu ortak paydada birlesir, cesitli konularda da
uzlas1 saglanir. Ozellikle kisisel menfaatler etrafinda donen tartismalar, bu
dinin kapsayici ve yonlendirici yapisiyla ortadan kalkar; insanlar Allah’in
vaad ettigi sevaba ulagmak i¢in iyilikte yarisir, azabindan korunmak igin
sorumluluk bilinciyle hareket ederler.'”* Imam-1 Maverdi, teklifi hiikiimlerin
bireysel ve toplumsal faydalarin1 siralayarak, insanlarin maslahatina
ulagmasinin ancak peygamberler araciligiyla miimkiin olabilecegini belirtmis;
boylece niibiivvetin gerekliligine isaret ederek Berahime’nin bu konudaki
iddialarinin temelsizligini ortaya koymustur. Berdhime’nin ayni iddiasina ise
Kadi Abdiilcebbar su sekilde cevap vermektedir:

“Akilla, biitlin fiillerin hiikiimlerini bilmemiz miimkiin degildir. Akil,
ancak sartlandig fiillerin hiikiimlerini bilebilir. Akil, mesakkatin kabihligine
sartlandig1 i¢in sadece mesakkatli bir fiili bilebilir. Ancak s6z konusu
mesakkatten daha biiyiik bir mesakkat ortaya ¢ikarsa bu sefer akil, daha biiyiik
mesakkatin def edilmesini iktiza eder. Menfaatler konusunda da durum bu
sekildedir. Bir menfaatin arkasindan herhangi bir zarar gelmedigi siirece akil,
menfaatleri gilizel kabul eder. Eger menfaatlardan sonra bir zarar gelecek olsa
bu sefer akil, bunlarin da ¢irkinligine hitkkmeder. Dolayistyla aklin, namazi ve

194 Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve, 15.
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orucu ¢irkin gordiigii goriisii kabul edilemez. Ciinkii akil, bir agidan namazi
ve orucu ¢irkin gorebilir bir agidan da giizel gorebilir. Tipk: lezzetlerin ve
durumlarm degismesi gibi mesakkatler ve menfaatler de degisebilir.”'*

Kadi Abdiilcebbar, fiillerin ve insan hallerinin degiskenligi gibi, faydali
ve zararli seylerin de degisebilecegini ifade ederek, aklin namaz ve orug gibi
fiillerde mesakkat mi yoksa maslahat mi1 bulundugunu tek basina tayin
edemeyecegini belirtmistir. Bu nedenle, bu tir fiillerin dogrudan kétii kabul
edilmesini batil saymis ve ancak niibiivvet yoluyla bu tiir fiillerin
anlamlandirilabilecegini savunmustur. Ona gore teklifi hiikiimlerin iginde
maslahat  barindirmasi  sebebiyle bu tir fiiller hasen olarak
degerlendirilmelidir. Bu yaklasimla o, Berdhime’nin teklifin megsakkat
icerdigi gerekcesiyle niibiivvete gerek olmadig1 yoniindeki iddiasin1 gegersiz
kilmustir.

Kadi Abdiilcebbar, Berahime’nin ayni itirazin1 Imam-1 Maverdi’den
farkli bir temelde cevaplamustir. Imam-1 Maverdi, teklifi hiikiimlerin izahinin
yalnizca niiblivvetle miimkiin oldugunu ve bu durumun peygamberleri
zorunlu kildigimi 6ne siirerken; Kadi Abdiilcebbar, menfaat ve mesakkatlerin
degiskenligine dikkat ¢ekerek niibiivvetin gerekliligini temellendirmistir. Ona
gore fiillerin miicerret halde iyi veya kot olduklarina hiikmetmek dogru
degildir. Ancak bir amagla kayitlandiklarinda, bu fiillerin degerini belirlemek
miimkiindiir. Ornegin kiydm eyleminin iyi ya da koti olmasi, onunla
ulasilmak istenen maksada baghdir. Eger kiyam bir maksat dogrultusunda
gerceklestirilmis ve olumsuz yonlerden uzaksa, bu fiil iyi sayilir; aksi halde
kotii olur. Bu baglamda namaz, orug, hac gibi ibadetler de aymi sekilde
degerlendirilmelidir. Ona gore ancak micize ile dogrulanmis bir peygamberin
bu fiillerde maslahat bulundugunu bildirmesi halinde, bu fiiller hakkinda
"kotil" seklinde bir hiikiim vermek gecersiz olur.'”® Bu da peygamberlerin
haberinin, aklin sinirliligini tamamlayici bir otorite oldugunu ortaya koyar.
Kadi Abdiilcebbar, bu hususu daha somutlastirict olarak su sekilde izah
etmektedir:

“Kryamu birine saygi gosterme ya da baska amaclar barindirmasi durumunda
hasen olarak kabul ederiz. Aymi sekilde birini bekleme amact ile oturma eyleminde de

durum aymidwr. Riikil, secdeler, yiiriimek, konusmak, tavaf ve diger eylemlerde de

195 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/116.
196 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/422.
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durum bu sekildedir. Bu fiillere en kiigiik bir amag taalluk ettigi zaman bahsi gegen
fiiller, hasen fiil olmaktadir. Ornegin bir yarik olup olmadigina bakmak icin Kéabe nin
etrafinda donmek bizim igin hasen oluyorsa, biiyiik maslahat ve lutuflar
barindirdigina dair bir¢ok delil bulunan Kdbe'’yi tavafin hasen olmamasi
diigtiniilemez. Faydast az olmasina ragmen ava ok atmamiz da ayni gekildedir. Bu

durumda ibadet tiirii fiillerin var olmasi liizumsuz ve kotii (kabih) diyen Berdhime 'nin

iddias1 béylece batil olmaktadir.”'?”

Ona gore, basit maksatlar tasiyan fiiller, icinde maslahat ve lutuf
barindirdiklar1 siirece iyi olarak kabul edilmelidir. Ozellikle peygamberler
araciligryla bize bildirilen ibadetlerin ¢ok sayida fayda igerdigi ve bu
faydalarin tecriibeyle de sabit oldugu dikkate alindiginda, bu tiir fiillerin kotii
sayilmasi batil bir yaklasim olur. Dolayisiyla, ibadetlerin igerdigi maslahatlar
g6z oniinde bulunduruldugunda, niibiivvetin bu fiillerin anlamin1 ve degerini
tayin etmede vazgecilmez bir otorite oldugu anlasiimaktadir. '

Berahime’nin ve bazi felsefecilerin niiblivvete ihtiya¢ olmadigi
yoniindeki en gii¢lii delillerinden biri, “Akil, iyi ile kotiiyii ayirt etme yetisine
sahip olduguna gore, insanligin niibiivvete ihtiyact yoktur” seklindeki
iddiadir."” Imam-1 Maverdi, bu goriisiin gegersizligini iki farkli agidan ele
alarak bu iddianin batil oldugunu ispatlamaya calismustir.

Birincisi: Akil, peygamberlerin getirdigi bilgilerin miimkiin olmasina
engel teskil etmez.?*’ Baska bir ifadeyle, peygamberlerin sundugu bilgilerin
akli ilkelerle celismesi so6z konusu degildir. Eger akil dogru isliyorsa, bu
bilgilerle ¢atismak yerine onlar1 destekler. Bu durum, tevhid delillerinde
oldugu gibi niiblivvet delillerinde de gegerlidir. Nasil ki akil, tevhid inancini
zorunlu ve inkér1 miimkiin olmayan bir hakikat olarak ortaya koyuyorsa; ayni
sekilde, niibiivvetin delillerini de zorunlu ve pekistirici nitelikte kabul eder.

Ikincisi: Imam-1 Maverdi, akli ilkelerin peygamberlerin bi’setine iki
acidan muhtag oldugunu ifade etmistir. "'

Birincisi: Akli onermeler ve deliller arasinda esitlik s6z konusu

oldugunda, yani farkl deliller ayni diizeyde gegerlilik tasidiginda ortaya ¢ikan

197 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 426.

198 Bkz. Hulusi Arslan, Mu ‘tezile ’de Iyilik ve Kotiiliik (Hiisiin ve Kubuh) Problemi (Istanbul:
Endiilis Yaymlari, 2021).

199 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 20.

200 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 20.

201 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20.
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ihtilaf ancak niibiivvet aracihigryla ¢dziime kavusturulabilir.’> Bu durum da
acikca gostermektedir ki insanlar, aklin yetersiz kaldig1 noktalarda hakikate
ulagsmak ve ihtilaflar gidermek icin niibiivvete muhtagtir.

Ikincisi: Akil, peygamberlerin getirdigi va’d ve vaid, emir ve nehiy gibi
dini hiikiimleri anlama ve uygulama noktasinda tek basina yeterli degildir.
Zira, emredilen fiillerin nasil icra edilecegi ve yasaklanan eylemlerin kapsami
ile mahiyeti konusunda aklin ortaya koydugu ilkeler sinirli ve yetersizdir. Bu
nedenle, akil, bu tiir konularin acikliga kavusturulmasi i¢in peygamberin
gonderilmesine muhtagtir.?”® Imam-1 Maverdi, niibiivvetin ispati konusunda
risdlet kurumunun gerekliligine ayrica su sekilde de deginmistir: “Allah’in
restlleri, Allah’in kullarina emir ve nehiyleri teblig etmek i¢in gdnderilen
elgileridir. Bu nebilerin gonderilmesindeki maksat, aklin melekelerini
giiclendirmek ve aklin miibah gordiigii seylerde onun baglayiciligini artirmak
i¢indir. Bu amaca uygun olarak gonderilen nebilerin getirdigi ilkeler ile aklin
ilkelerinin ¢eligmesi diisliniilemez. Yine restllerin gonderilmesiyle Allah,
insanlarin degerli olmasini, fiillerinin {istiin olmasini, yasamlarinin istikdmet
lizere olmasini ve maslahatlarinin nizam iginde bulunmasini amaglamistir.
Allah Teala, bunu kulu hikmete ve tabiatini marifete hazirlamak icin
peygamberlerin bi’setini gerekli kilmistir. Ciinkii bununla kul, hikmete ulagsma
ve islerinin akibetini bilme yetenegi kazanir. Zira insanlar kendi kendilerine
maslahatlarim1 ve mefsedetlerini idrak edemezler, maksatlarina uygun olarak
da islerinin akibetlerini anlayamazlar.”?** Burada Berahime’nin aklin tek
basina iyiyi ve kotiiyli bilmede yeterli olacagi anlayisina bir ret oldugu
sOylenebilir.

Imam-1 Maverdi’ye gore; “Peygamberlerin ilkeleri ve gegmis
immetlerden  haber  vermeleri  insanlara  ulagmadan  kotiiliikleri
engelleyemezler. Bu haberlerden sonra o insanlarda Allah’in sinirlarina
uyulmus, emirlerine baglanilmig ve Allah’mn va’d ve vaidi onlar i¢in de
caydirici bir ilke olmus olur. Peygamberlerin haber verdigi gecmis
iimmetlerin kissalar1 insanlar igin 6giit verici oldugundan isitilen dikkat ¢ekici
haberler, zihinleri uyandiran manalarla akli kuvvetlendirir. Boylece insanlarin

202Maverdi, 4 lamii ‘n-niibiivve, 21
203 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 21.
204 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 20-21.
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dogruyu ve yanligi ayirt etmesi belirginlesir. Boylece insanlardan kimisinin
isitmesi, kimisinin hafizasi, kimisinin diisiincesi, kimisinin ilmi, kimisinin de
ameli kuvvetli olur. Ancak bunlarin higbiri peygamberlerin bi’setine muadil
olmaz. Onlarin hakki teslim etme noktasinda da alternatifleri bulunmaz.”?%
Bu baglamda Imam-1 Maverdi, psiko-sosyal ihtiyaglarm karsilanmasi ve
toplumsal diizenin tesisi agisindan peygamberlerin gonderilmesinin insanlar
icin birgok fayda sagladigini ortaya koymus; bu dogrultuda, niibiivvetin
gerekliligini akli delillerle temellendirmeye c¢aligarak, aklin tek bagina
niibiivvetin yerini alamayacagini vurgulamigtir.

Kadi Abdiilcebbar da Berahime’nin, akli tek olgiit kabul ederek
savundugu; “Peygamberlerin getirdigi ilkeler akla uygunsa, onlara dolayisiyla
peygamberlere gerek yoktur; eger akla uygun degilse, zaten akil bunlari
reddetmelidir.” seklindeki niibiivvet karsiti yaklagimini elestirmistir. Kadi
Abdiilcebbar, bu goriisiin batil oldugunu ortaya koyarak, aklin siirhiliklarina
dikkat c¢ekmis ve niibiivvetin insan agisindan hem gerekliligini hem de
onemini gesitli akli delillerle temellendirmistir. Ona goére insan fiilleri, iki
temel kategori altinda degerlendirilmelidir. Bunlardan birincisi, 6zii itibariyla
iyi veya kotii olusu aklen bilinebilen fiillerdir. Ornegin, zulmiin kétii, adaletin
ise iyi oldugu bilgisi, akll yollarla idrak edilebilir ve bu konuda bir
peygambere ihtiya¢ duyulmaz. Ancak ikinci kategori, mahiyeti yalnizca bir
peygamber aracilifiyla bilinebilecek fiilleri kapsar. Bu grup; had, ibadet ve
ahiret hayatina dair hiikiimler gibi yalnizca vahiyle bilinebilecek alanlar
icerir. Insan akli bu konularda yeterli degildir ve bu baglamda niibiivvet
vazgecilmez bir bilgi kaynagidir. Insanin hem diinya hem de ahiret saadetini
elde etmesi, ikinci kategorideki bu fiillerin hiikiimlerini dogru sekilde 6grenip
uygulamasina baglidir. Bu da s6z konusu bilgileri kendisine beyan edecek bir
elgiye olan ihtiyact acikga ortaya koyar. Kadi Abdiilcebbar, insanin niibiivvete
olan bu ihtiyacini, yirtict hayvandan korunmak i¢in bir uyariciya muhtag olan
topluluga benzeterek 6rneklendirmistir.

“Ister malum isterse maznun olsun akillarimizda, nefisten zarart def etmenin
vdcip oldugu kararlastirildigi zaman ve bir kimse bize yolda bir ywtict hayvan
oldugunu haber verdiginde bu yola girmekten sakinmanin vdcip oldugunu bilmis

oluruz. Boyle bir durumda haberci, akilda bulunani getirdiginde aklin ona ihtiyaci

205 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 22.
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yoktur. Bunun zittin1 getirdiginde ise onu reddetmek lazim denilemez. Peygamberlerin

getirdigi seyler de aynen bu habercinin haberi gibidir. Bdylece Brdhime nin iddiast

banl olmus olur. 2%

Bu yaklagim, insanin niibiivvete olan ihtiyacin1 ortaya koydugu gibi,
niibiivvetin akla aykiri olmadiginin da agik bir delilidir. Ayn1 zamanda bu
orneklendirme, Berdhime’nin ileri siirdiigii iddialarin gecersizligini de gozler
oniine sermektedir. Ona gore, Berahime’nin bu konudaki en biiyiik yanilgisi;
niibiivvet ile aklin alanlarin1 birbirinden ayirmamak ve saglam akli
yaklagimlardan yola ¢ikarak hatali sonuglara ulagmaktir. Zira Kadi
Abdiilcebbar, niiblivveti marifetin yolu, akli ise ilimlerin yolu olarak
tammlar.?*” Dolayisiyla bu iki bilgi kaynagimi birbirine zit gérmek ve bu
celiski varsayimi {izerinden niiblivveti reddetmek, bilgiye degil cehélete
dayanir. Niibiivvet ile akil birbirini tamamlayan iki temel hakikat kaynagidir
ve biri olmadan digeri, 6zellikle dini alanlarda yeterli rehberlik saglayamaz.

Berahime’nin niiblivvet karsiti iddialarindan hareketle, hem Kadi
Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi peygamberligin insanlar igin
gerekliligini akli delillere dayanarak temellendirmistir. Ancak her iki alim, bu
gerekliligi  Allah’a nispetle farkli  hiikiim  kategorileri  igerisinde
degerlendirmistir. Kadi Abdiilcebbar, kendi diisiinsel ¢ergcevesinden hareketle,
insanlarin teklif ile iliskisini esas alarak peygamberlere muhtac oldugunu, bu
ihtiyacin karsilanmasinin ise Allah acgisindan vacip oldugunu savunur. Yani
Allah’m hikmeti geregi peygamber gondermesi zorunludur.

Imam-1 Maverdi ise benzer sekilde niibiivvetin insanlar acgisindan
gerekliligini miikellefiyet baglaminda ele almakta; ancak bu gerekliligi Allah
acisindan bir viicib ile degil, bir lutuf ve rahmet c¢ercevesinde
degerlendirmektedir. O, insanlarin niiblivvete olan ihtiyacim kabul etmekle
birlikte, Allah’mn peygamber gondermemesini aklen muhal goriir; ancak bunu
Allah i¢in zorunlu bir fiil olarak goérmez. Dolayisiyla her iki diisliniir
niibiivveti insanlar agisindan zarurl kabul etmekle birlikte, bu gerekliligin
Allah’a izafe edilen yonii acisindan farkli ontolojik statiilerde
degerlendirmelerde bulunmustur.

Kadi Abdiilcebbar’in, niibiivvetin insan agisindan gerekliligi konusunda
oldugu gibi, kelam ilminin diger temel meselelerine dair yaklasiminda da

206 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/425.
207 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109.
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Imdm-1 Maverdi’ye kiyasla daha ayrmtih ve agiklayict bir ydntem
benimsedigi goriilmektedir. Niiblivvet inkarciligina dair goriis ileri siiren
ziimre ve sahislar —ozellikle Berahime, Siimeniyye ve Ibnu’r-Ravendi gibi
isimler— basta olmak iizere Miilhidler, Tabiat¢ilar, Hiristiyanlar, Miicessime,
Miisebbihe ve Batiniler gibi ¢esitli felsefi ve dini akimlara karsi Kadi
Abdiilcebbar, kelam metodunu sistematik bir sekilde kullanarak tevhid ve
niiblivvet gibi temel inang ilkelerini genis akli izahlarla temellendirmistir.
Imam-1 Maverdi ise Kadi Abdiilcebbar’a nazaran bu meseleleri daha
0zl bir bi¢imde ele almis, niiblivvet karsiti ziimreleri tasnif etmekle birlikte
her bir grubun goriiglerini ayrintili sekilde tartigmaya agmamistir. Her iki
diigiiniirin aym1 konuya farkli derinlik ve yontemlerle yaklasmalariin
arkasinda yatan nedenler arasinda; sahip olduklar1 farkli i’tikadi gelenekler,
ilmi mesguliyet alanlar1 ve metodolojik tercihler 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle
Kadi Abdiilcebbar’in kelamei kimligi onun bu alandaki derinligini belirlerken,
Imam-1 Maverdi’nin daha ¢ok siyaset ve toplum bilimleri alaninda otorite
kabul edilmesi, meseleleri daha siyasi ve toplumsal baglamda ele almasina

neden olmustur.

3.1.3. Niibiivvetin Vehbiligi/Kesbiligi

Niibiivvetin vehbi (ilahi lutufla verilen) mi yoksa kesbi (kisisel ¢aba ile
elde edilen) mi oldugu yéniindeki tartismalar, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1
Maverdi’nin eserlerinde ele aldiklar1 6nemli niibiivvet meseleleri arasinda yer
almaktadir. Bu tartismalara, Imam-1 Maverdi’ye kiyasla Kadi Abdiilcebbar’in
daha kapsaml1 bir sekilde temas ettigi goriilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar’ gore Allah, bir topluma peygamber gondermeyi
murad ettigi zaman o toplum i¢inde peygamber olarak sececegi kimselerin
niiblivvet i¢in yetkinlik olusturacak fiziksel ve ruhsal niteliklerine bakmaz.
Yani peygamber olacak kisinin risdlet oncesi durumu o kisinin peygamber
olmasinda etkili degildir.?”® Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetten 6nce peygamber
olarak segilecek kimselerin toplum i¢indeki diger insanlardan ahlaki ve
fiziksel yetkinlikler bakimindan herhangi bir farkinin olmadigini, daha az
faziletli ve kiiglik gilinah isleyebilenlerin de peygamber secilebilecigini
savunmustur. Ancak peygamber olarak segilen kimse bu makamdan dolayi

208 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’'l-Kur’dn, 145.
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yasadig1 toplum iginde diger insanlardan daha faziletli olmaktadir. Dolayisiyla
Ona gore, peygamberleri faziletli kilan niibiivvetten 6nceki durumlari degil
niiblivvet gorevi ile vazifelendirilmeleridir. O, bu diisiincesini “Istifa”
kelimesine yiikledigi anlamla temellendirmeye ¢alismigtir. Kadi Abdiilcebbar,
“Ist1fd” teriminin manevi anlamindan hareketle, ayni cins i¢inden birini alip
one c¢ikan nitelikler sebebiyle ayiklama fiiline tabi tutarak se¢mek,
peygamberlerin niibiivvet oncesi fiziksel ve ahlaki niteliklerinin géz Oniinde
bulundurulmadan dogrudan sorumluluk yiiklemek ve gorevlendirmek
anlaminda kulanmistir.?” O, bu konudaki delilini Ali imrén suresinin 33.
Ayetinin

“Allah, Ademi, Nithu, Ibrdhim ailesini ve Imrdn ailesini birbirinden
gelmis birer nesil olarak secip dlemlere iistiin kildi.”*'’ Tefsirinde s6yle dile
getirmistir:

“Allah bazi kavimlerde bulunan salah ve fazilet sebebiyle onlari
peygamberlikle 6zel kilmistir.” derse, biz de bu kimselere cevap olarak sdyle
deriz: “Istifd lafzinin zahiri, Allah Teald’nin bir kimseyi 6zel bir ig i¢in
secmesine delalet eder. Boyle durumda has fiilin fazilet ile baglanti kurulmasi
dogru degildir. O halde 1stifa lafziyla amaglanan sey Allah’in peygamberlerini
niiblivvet gorevi i¢in se¢mesidir. Yoksa peygamberlerin seciminde onlarin
zahirine yani fiziksel ve ahlaki niteliklerine taalluk eden bir durum s6z konusu
degildir.”?"

Kadi Abdiilcebbar, “istafd” kelimesinin anlamina istinaden Allah’in
peygamber olarak sececegi kimsenin niibiivvet Oncesi hayatin1 dikkate
almayacagimi dile getirmistir. Hatta bir toplumda daha faziletli kimseler
bulunurken bunlardan daha az fazilete sahip kimselerin de peygamber olarak
secilebilecegini ve peygamberlerin faziletlerinin belirlenmesinde temel
unsurun ancak niibiivvet makaminin olabilecegini savunmustur. Yine o,
peygamberlerin se¢ilmis oldugu toplumda niibiivvet dncesi fazilet diizeylerine
bakilmadan insanlara en fazla yarar saglayacak kiginin mefdul olsa bile aslah
ilkesi geregi peygamber olmasi gerektigini dillendirmistir. Asagidaki su
goriisii ile de meseleyi temellendirmeye calismistir:

209 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu'l-Kur 'an, 145.
210 o]-Al-i Imran 3/33.
211 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’'l-Kur’dn, 144.
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“Allah Tedla, saldhimizin bir kimsenin gonderilmesinde oldugunu
bildiginde o kimsenin gonderilmesi vacip olur ve Allah Teédld’nin ondan
baskasini tercih etmesi dogru olmaz. Saldhimizin iki kisinin gdnderilmesinde
oldugunu bildiginde onlarin her ikisinin gonderilmesi vaciptir. Allah’in buna
muhalefet etmesi caiz degildir. Aymi sekilde saldhimizin bir cemaatin
tamaminin génderilmesinde oldugunu bildiginde onlarin gdnderilmesi vacip
olur. O, faili muhtardir diledigini secip gonderebilir. Bi’set 6ncesinde mefdul
maslahatta esit olundugunda Allah, efdal olan1 segmek zorunda degildir.
Bi’set sonrasinda ise peygamber olarak gonderilen kisi, risdletle sorumlu
tutuldugu icin kesinlikle efdal konumdadir. Ummet ittifak etmistir ki
peygamber olarak gonderilen kimse gonderilmeyen kimseden efdaldir.”?"

Kadi Abdiilcebbar’in vehbilik anlayisina dair yukaridaki ifadelerinden
hareketle, bu konudaki goriislerinin, Mu‘tezile diisiince sistematigi agisindan
bazi problemler barindirdigi sdylenebilir. Mu‘tezile’nin bes temel ilkesinden
biri olan adalet ilkesiyle birlikte hikmet kavramina biiyiik bir 6nem atfeden
Kadi Abdiilcebbar’in, peygamberligin ilahi bir lutufla verildigini savunurken
bu kavramlart  yeterince dikkate almadigi  goriilmektedir.  Zira
“ivaz”?"*(karsilik) anlayist baglaminda, Allah’in itaatkdr kullara azap
etmeyecegi, isyankar kullara ise azap etmeyi adalet geregi zorunlu gordigii
anlayistan hareket eden Kadi Abdiilcebbar, peygamberligin verilisinde bu
kisilerin onceden sahip olduklar1 niteliklerin g6z oniinde bulundurulmamasi
gerektigini savunmaktadir. Ancak bu yaklasim, adalet ilkesi 6zelinde ivaz
anlayistyla birlikte degerlendirildiginde, Mu‘tezile diisiincesi ag¢isindan
tutarsiz bir goriiniim arz etmektedir.?'* Ciinkii bir yanda kisinin layik oldugu

212 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/441.

213 213 [V AZ: “Bir is veya nesneye karsilik bedel 6demek” anlamindaki ‘avz’ kokiinden tiiremis
isim olan ivaz terim olarak “diinyada yasanan iiziintii ve acilara karsilik ahirette ddenecek
bedel” demektir. Ivaz Kur’an’1 Kerim’de gegmemektedir. Hadislerde hem mal karsiliginda
6denen bedel hem de diinyadaki hastalik ve musubetlere mukabil ahirette miiminlere verilecek
miikafat anlaminda kullamlmistir. Ivaz Mu‘tezile mezhebinin bes esasindan “adl” ilkesiyle
ilgili bir kavram olup “6vgiiye layik olmayan fakat hak edilen menfaat” diye tanimlanir. Onlara
gore adaletin yerini bulmasi igin diinyada hak edilmeden gekilen ellemlerin karsiligmnin
O0denmesi gereklidir. Boyle bir elemin karsiligi diinyada verilmemisse ahirette mutlaka
ddenecektir. Iste buna ivaz denir. Ehli Siinnet alimleri birbirlerine ¢ektirdikleri eziyet sebebiyle
hayvanlar arasinda bir tiir ivazin (kisas) uygulanacagini ve insanlar arasinda ddesma yaninda
maruz kalinan elem ve hastaliklardan otiirlii glinahlarin silinecegini kabul etmekle beraber
bunun Allah’a vacip oldugunu ileri siirmeyi isébetli gérmemislerdir. Bk. Topaloglu-Celebi,
Keldm Terimleri Sozliigii “Ivaz”, 186.

214 Muzaffer Barlak, Keldm 'da Niibiivvet Tartismalar, 205.
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karsilig1 almasi gerektigini savunmak, diger yanda ise "mefddl olanin efdal
olana tercih edilebilecegi" yoniindeki yaklasimi benimsemek, Mu‘tezile nin
tutarlilik ilkesiyle bagdagmamaktadir. Ancak burada belirtilen “hak edis”in,
niibiivvetin kesbiligi lehine bir yorum olarak anlasilmamasi gerekir. Zira s6z
konusu hak edis, calisarak elde edilen degil, “efdal” olmanin bir sonucu
olarak degerlendirilmelidir.

Kadi Abdiilcebbar’in vehbilik konusundaki bir diger -elestirilebilir
yaklasimi ise hikmet kavramimi goz ardi etmesidir. Genel Mu‘tezili anlayisa
ve Kadi Abdiilcebbar’in kendi diisiincelerine goére Allah, hikmetsizce is
yapmaktan miinezzehtir. Dolayisiyla hikmetle hareket eden bir ildhin higbir
gerekce olmaksizin haram-helal ayrimina gitmesi miimkiin degildir. Allah’in
fiillerinde bdyle bir ayrim yapmasi, o fiillerin zatinda bulunan iyi veya kotii
vasiflara dayanir. Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar’in peygamber se¢iminin
herhangi bir illete, yani rasyonel ve ahlaki gerek¢eye dayanmadigini 6ne
siirmesi, bu secimin sebepsiz ve dolayisiyla hikmetsiz yapildigi izlenimini
dogurmaktadir. Bu ise Mu‘tezile’nin savundugu “hikmetle is goéren ilah”
anlayistyla celismektedir.?'> Ayrica Kadi Abdiilcebbar’m “mefdil olan efdal
olana tercih edilebilir” seklindeki goriisii de, yukaridaki elestiriler 1518inda
degerlendirildiginde, hikmetsiz ve illetsiz bir tercih anlayisini yansittigi icin
Mu‘tezili sistemin Ozellikle adalet ve hikmet ilkeleriyle c¢elisme riski
tagimaktadir. O, her ne kadar bu durumu “maslahat” kavram ile agiklamaya
caligsa da, bu yaklasimin s6z konusu tutarsizliklari tam anlamiyla ortadan
kaldirdig1 sdylenemez.

Imam-1 Maverdi’nin bu husustaki goriislerine gelince onun niibiivvetle
ilgili eserine baktigimizda niibiivvetin vehbiligi ve kesbiligi konusuna ayri bir
baslik agmadigi gorilmektedir. Ayni sekilde niibiivvet konusunun alt
basliklar igerisinde de bu konuya yer ayirmamistir. Ancak niibiivvetin ispati
konusunu ele alirken bazi felsefi gruplar -ki bunlarin Berahime icinde
birtakim ziimreler oldugu anlasilmaktadir- diye tanimladig1 gruplarin asagida
yer verecegimiz iddiasi iizerinden ilham konusu g¢ercevesinde bu meseleye
kismen degindigi sOylenilebilir. Fakat bu yaklasimimn da konuyu yeterli
diizeyde aydinlatmis oldugunu sdylemek giictiir. Dolayisiyla Iméam-1
Maverdi’nin bu konudaki diisiinceleri, Kadi Abdiilcebbar kadar genis ve

215 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/65-66.



KADI ABDULCEBBAR VE IMAM-I MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU | 110

ayrintili olmayip yok denecek kadar az goziikmektedir. Buna gore bu felsefi
ziimrenin bu hususta dile getirdigi iddias1 su sekildedir: ‘“Peygamberlerin
peygamber olusu, Allah’in muzaffer kilmasi iledir. Zira alemde tabiat
olaylarina zit Allah’in birgok esrar1 (seckin has kullar1 ve macizeleri) vardir.
Allah, kullarindan kimi o esrar1 ile muzaffer kilarsa o niibiivveti hak eder.”*!'
Imam-1 Maverdi, bu iddiay1 su agidan gegersiz kabul etmistir: Iddia
edilen konuda gizliligin olmasi yani niibiivvetin vahiyle degil ilham ile olmasi
onun dogrulugu hustsunda delil olmadigin1 gostermektedir. Ciinkii
niibiivvette bir seyin gizli kalmasi1 veya esrarengiz bir yapiya biiriindiiriilmesi
onun giivenilirligini dolayisiyla teblig boyutunu ihlal anlamma gelecektir.
Ayrica niibiivveti ilham ile iliskilendirmek ona kisisel bilgilerin karismasini
kaginilmaz kilacak ve bu durum niibiivveti ilahi bilgi olmaktan ¢ikaracaktir.*'”
Bu felsefi akimin iddiasina gore Allah, kullar1 arasindan fazilet diizeylerine
bakmadan esrar1 (miicizesi) ile destekledigi ve bunun sonucunda basariya
ulastirdigi  kimseleri peygamber olarak secip gorevlendirecektir. Bu
gorevlendirmede segilecek kisinin esrar ve ilham ile irtibatlandirilmast ve
peygamberlerin aldig1 ilahi bilgilerin vahiyle degil ilhdm ile oldugu
goriisliniin  savunulmast bu diislince sahiplerinin niibiivvetin kesbiligi
konusundaki ana fikrini teskil etmektedir. Bu durumun ise hem kelam alimleri
hem de Maverdi tarafindan tenkit edilmek suretiyle gecerlilikleri akli
delillerle ¢iiriitiilmiistiir. Buradan hareketle imam-1 Maverdi’nin, bu iddialar
iizerinden vehbilik konusundaki diislinceleri su sekilde degerlendirebilir:
Imam-1 Maverdi, 6ncelikle niibiivvetin vahiyle degil ilham ile oldugu
tezini elestirerek bdyle bir durumda niibiivvetin ilahi bilgi olmaktan ¢ikip
O0znel bilgiye doniisebilecegini dolayisiyla bunun da niibiivvetin
giivenilirligine ve peygamberlerin eménet ilkelerine zarar verecegi
diisiincesini savunmustur. Bu durumun ortaya ¢ikaracagi baska bir problem
ise Allah’in segtigi kimselerin degil herkesin kendisini nebi kabul edebilecegi
yaklagimlarmin olmasidir. Dolayisiyla Imam-1 Maverdi, buradan hareketle
peygamberlerin seciminin Allah’in tercihine bagli olacagini dile getirmis
ancak bu tercihte peygamber olarak secilecek kimselerin niibiivvet Oncesi
durumlar1 ve nitelikleri hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmadigi

216 Maverdi, A 'lamu n-niibiivve, 23.
217 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19.
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icin bu konu hakkindaki goriisleri sinirh kalmistir. Ayni sekilde Allah’in
esrarengiz olaylarla peygamber se¢mesinin niiblivvetin dogrulugu ve
giivenilirligi konusunda da birtakim problemler ortaya ¢ikaracagini
vurgulamisg ve bu diisiinceye mensup felsefi ve dini akimlarin peygamber
gonderme yaklasimlarinin akli delillerle batil oldugunu ispatlayarak meseleyi

8 Bu sentezden sonra Kadi

Islam kelam: acisindan tenkit etmistir.?!
Abdiilcebbar’da oldugu gibi Imam-1 Maverdi’nin de peygamberligin vehbi
oldugu goriislinii savundugunu sdyleyebiliriz.

Imam-1 Maverdi’nin yukaridaki elestirel yaklagimi {izerinden hareketle
O0zet olarak su degerlendirme yapilabili: Ona gore peygamberlerin
gorevlendirilmesi ezoterik olaylara baglanip yapilamaz. Boyle bir tercihin
ortaya ¢ikaracagi problem gizemli ve hayali bir peygamber tasavvuru
olacaktir.  Yine ilham gibi nesnellikten wuzak bilginin  vahyi
desteklemeyecegini Allah’in kullar1 arasindan diledigini peygamber olarak
sececegi diisiincesini  savunmustur. Nibiivvetin vehbiligi ve kesbiligi
tartismalarinda Islam filozoflarmi ayri tutacak olursak, Mu‘tezile ve Es‘ari
alimlerini de kapsayacak sekilde tiim Islam alimleri niibiivvetin vehbi oldugu
konusunda ittifak etmistir. Bu anlamda niibiivvet ¢alisarak elde edilmez Allah

diledigi kimseyipeygamber olarak seger.

3.1.4. Marifetin/Ilmin Niibiivvete Delil Olmas:

Kelamcilara gore keldm ilminin ana konularinin basinda yer alan
marifetullah (Allah’1 tanima bilgisi) hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1
Maverdi tarafindan niibiivvetin siibutunda bir delil olarak kullanilmigtir. Kadi
Abdiilcebbar, bu meseleyi de imam-1 Maverdi’ye gore daha tafsilath olarak
Allah’1 bilmekte nazarin hitkkmii, bu konuyla iligkili olarak vacibin hiikkmii,
tanim1 ve mahiyeti, Allah’1 bilmek sem ile mi yoksa akil ile mi ve taklid
yoluyla Allah’1 bilmek gecerli mi? nazarla Allah’in zatinin ve fiillerinin
varligmin bilgisine ulagmak miimkiin mii? Seklinde alt bagliklar halinde
miistakil bir konu olarak hem e/-Mugni’de hem de Serhu’l-Usiil 'de islemistir.
Imam-1 Maverdi ise bir konu baslig1 icinde meseleyi ele almistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore kula aklin vacip kildigi ilk sey Allah Teélay:

bilmeye ulastiran nazar yollarin1 bilmektir. Zird bir seyi tanimadan onu

218 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 19-20.
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nitelemeye veya onun hakkinda hiikim vermeye ¢alismak dogru olmaz.
Dolayisiyla Allah Teéla, ne zar(ri/izdirari ne de miisdhede ile bilinir. O, ancak
tefekkiir ve nazar yolu ile bilinir.?"* Benzer ifadelerle Imam-1 Maverdi de
oncelikli olarak Allah’in bilinmesi gerektigini ve bunun da ancak iktisabi bilgi
olan nazarla gergeklesecegini vurgulayarak bu hususta Kadi Abdiilcebbar ile
ayn1 metodu takip etmistir.”?° Kadi Abdiilcebbar, marifetullahin kula
vacipligini vacipler konusunda yapmis oldugu ayrimdan ve tanimdan
hareketle “Muhayyer vacip” degil, “Mudayyak (muayyen) vacip” olarak
kabul etmistir.**! Bu dogrultuda Kadi Abdiilcebbar, muhayyer ve mudayyak
vacip tanimini su sekilde yapmistir: Mu’ayyen/Mudayyak vacip: “Bizzat
kendisi yapilmadigt zaman, onu yapmayan kudret ve irade sahibinin

yerilmesine neden olan  vacip.”**

Emaneti iade etme gibi.
Miisevva/Muhayyer: “Bizzat kendisini veya onun yerine gecen seyi
yapmadig1 takdirde, kudret ve irade sahibinin, yerilmesine sebep olan
vacip.”** Vaktinde kilian namaz gibi.

Kadi Abdiilcebbar, Allah’t bilmenin ihlélini caiz olmayan mudayyak
vacip olarak gormiistiir. Ona gore nasil ki kotii olan seylerden sakinmak aklen
vacip ise Allah’1 da bilmek aklen vaciptir. Yine Allah’1 bilmenin zan, sek ve
dogrudan hasil olan zaruri bilgiler (irdde, nefret, seving ve inang) gibi fitri
degil kendimizde iktisabi bir yontemle hasil olan bilgi vasitasiyla ancak
bilinecegini ve bu istidlal yonteminin de kisiye vacip olan seylerin ilki
oldugunu ifade etmistir.***

Kadi Abdiilcebbar, marifetullahin insanin kesbine dayali istidlali bir
yontemle bilinecegini ve Allah’1 zaruri bir bilgi ile bilmenin sahih olmayacagi
konusunu uzun detaylandirmalar yaparak su Ornekler {izerinden
delillendirmistir: Allah Teala’y1 zaruri bilgi ile bilmek miimkiin degildir. Eger
Allah, zaruri bilgi ile bilinseydi bu bilgiye sahip olmayanlarin mazur
goriilmesi gerekirdi. Cilinkii hasimda bulunan bu bilgi, Allah’a dayali olup O,
isterse meydana gelir isterse gelmez. Boyle bir yaklagim marifetullahi ve
bilinmesi gereken diger konular1 bilmeyi terk hususunda biitiin inkar edenlerin

219 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 1/64; el-Mugni, 12/1-9.
220 Maverdi, A 'lamii ‘n-niibiivve, 9.

221 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 1/68-70.

222 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 1/68.

223 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 1/68.

224 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 1/89-98.
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mazur goriilmesini gerektirir. Kadi Abdiilcebbar’in bu hususta baska bir delili
ise soyledir: Allah Teald’y1 tamimak zaruri bilgiyle olsaydi akilli kimselerin
bunda ihtilaf etmemis olmalar1 gerekirdi. Bu durumda gecenin karanlik,
glindiiziin aydinlik olmasi zaruri olarak bilindiginde ihtilaf olmuyorsa
marifetullah konusunda da ihtilaf olmazdi. Ancak bilinen bunun zittinadir.
Cilinkii bazi insanlar O’nun varligini inkar ederken bazilar1 da tasdik
etmektedir.”®, “Yine Allah Teila’yr bilmek zariri bilgiyle olsaydi odunun
atesle yandigini, camin demirle kirildigini, zulmiin kétii, adaletin iyi oldugunu
bildigimiz gibi O’nun bilinmesinde de miisahede ile bilinen isler arasindan bir
sifatin hasil olmas1 gerekirdi. Halbuki durum bunun aksinedir.”*** Imam-1
Maverdi de yukarida ifade ettigimiz gibi marifetullah bilgisinin 1zdirari degil
iktisdbi bir ilimle elde edilecegini kabul etmis fakat Kadi Abdiilcebbar’da
oldugu gibi orneklendirmelerle konuyu detaylandirmamistir. Konulari
ornekler iizerinden ayrintilama yontemi Kadi Abdiilcebbar ile Iméam-1
Maverdi arasindaki belirgin ustil ayriliklarindandir.

Kadi Abdiilcebbar’in Allah’1 tanima bilgisinin nazari olmasiyla ilgili
orneklendirmeleri maérifetullahin akli zorunluluk oldugunu iddia eden ve
Mu‘tezile iginde “Maarif ehli” olarak bilinen Ebii’l-Huzeyl el-Allaf
(6.235/850), Bisr el-Mu’temir (6.210/825) ve Ebl Ali el-Esvari (6.240/854)
gibi alimlerle Ebii’l-Kasim el-Belhi’ye (6.319/931) cevap niteligi
tagimaktadir. Kadi Abdiilcebbar, maérif ehli ile Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin bu
konuda yapmis oldugu elestirileri detayli bir sekilde ele alarak her bir
elestiriyi ayr1 ayr1 cevaplandirmis ve Allah’in zarQri olarak bilinecegi
gorilisinliin  gegersiz oldugunu ispatlamaya calismistir. Kadi Abdiilcebbar,
marifetullah hakkinda taklidi bilginin kisiyi dogru bilgiye ulastiran bir vasita
olarak kabul edilemeyecegini savunmus ve taklitle Allah’mn bilinmesinin
gegersizligini su delillendirmeyle dile getirmistir: “Mukallid, ya alim birini ya
da alim olmayan birini taklid eder. Onun alimin disinda birini taklid etmesi
uygun degildir. Mukallid, alimi taklid ettigi zaman alimin bilgisini ya taklid
yoluyla ya da baska bir metotla 6grenmis olmasi gerekir. Bu bilgiyi taklitle
O0grenmis olmasi caiz degildir. Ciinkii bu husustaki hiikiim, birinci kelamdaki
hiikiim gibidir. Bu ise mukallidler, mukallidlerin mukallidleri olarak sonsuz

225 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 1/89.
226 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 1/90.
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bir sekilde devam eder. Bu durum teselsiil oldugu i¢in muhaldir. Mukallidin
bunu taklid disinda bagka bir metotla 6grenme ihtimalinde ise bu bilginin ya
zorunlu ya da istidlali olarak elde edilmesi gerekir. Bu bilginin zorunlu olarak
kazanilmasi caiz degildir. Zira boyle bir durumda mukallidin, alimin bilgisine
ortak olmas1 gerekir. Buradan hareketle geriye mukallidin ulasacagi bilgiyi
istidlal yoluyla elde etmesi kalmaktadir.*?’

Kadi Abdiilcebbar, Allah’1 tanima bilgisinin ne zorunluluk ne de taklid
yoluyla olmayacagini bu bilginin sadece nazari bir yontemle elde edilecegini
savunmustur. Kadi Abdiilcebbar, marifetullaha ulagtiran istidlali yontemden
hareketle su degerlendirmeyi yapar: Insan, bu istidlal siireci sonucunda
Allah’in kotiiligi bildigini ve hicbir seye muhtag olmamasi (istigna)
nedeniyle adil ve hikmet sahibi bir varlik oldugunu kavrar. Ayn sekilde, bu
yontemle Allah’tan ¢irkin fiillerin sadir olmayacagi, vacip olanmi ihmal
etmeyecegi, giizel fiilleri yasaklamayacagi ve Allah’in biitiin fiillerinin
“hasen” 1yi/giizel oldugu sonucuna ulasilir.

Kadi Abdiilcebbar, bu istidlali metodun sonucunda yalnizca Allah’in
varligin1 degil, ayn1 zamanda O’nun sifatlarin1 ve fiillerini de kavranabilir
hale getirmistir. Bu bilgilerin dogal bir uzantis1 olarak da Allah’in, adéleti ve
hikmeti geregi, kullarina miikellef olduklar1 gorevleri bildirmek iizere
peygamber gondermesinin zorunlu oldugunu savunur. Bu cercevede O,
niibiivvetin siibltunu adélet ve ilahi hikmet ilkeleriyle temellendirmistir. Ona
gore insanm1 marifetullaha ulastiran sey nazardir; yani akli diisiince ve
delillendirmedir. Bu, kisiye aklin yiikledigi ilk dinl sorumluluklardan biri
olarak goriiliir. Marifetullah konusunda nazarin hiikmii, mahiyeti ve bu
bilginin zaruri olarak kiside bulunamayacagina dair meseleleri ise ¢esitli
somut Orneklerle aciklamis ve bu konuda yoneltilen itirazlari hem semantik
hem de akli delillerle cevaplandirmigtir. Kadi Abdiilcebbar, ayrica nazari
yontemi 6zellikle Ebu’l-Huzeyl Allaf ve Ali el-Ciibbai’nin dilinden aktararak
gelistirir. Allaf’in hadis varliklar {izerinden yaptig istidlal ile bu varliklar
yaratan agkin bir zata ulasmasi ve Ali el-Ciibbai’nin Allah’1n fiilleri iizerinde
tefekkiir ederek cirkin fiiller islemeyen, vacipleri terk etmeyen bir yaraticinin
varligina ulagmasi, Kadi Abdiilcebbar tarafindan da benimsenen diisiince

227 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 1/103; Ayrica Bkz. Mustafa Unverdi, fmanda Tahkik ve
Taklid (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009).
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cizgileridir. Bdylece o, adil, hikmet sahibi, lutufkar ve tiim fiilleri giizel olan
bir ilah tasavvuru insa eder.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin ispati konusunda da degindigimiz iizere
niibiivveti Allah’in adl sifatiyla birlikte ildhi hikmet fiiline dayandirarak
temellendirmistir. Dolayisiyla ona gore marifetullah {izerine yapilan istidlali
bir tefekkiirden sonra Allah’in vacibi terk etmeyen, fiillerinde adalet ve
hikmet sahibi oldugu sonucuna ulasan kisi aklin vacip kilmada yetersiz
kaldig1 taabbudi konularin bildirilmesinde ve insana maslahatlarinin
mefsedetlerinin beyan edilmesinde bir peygambere ihtiya¢ oldugu sonucuna
ulagacaktir. Yani hadis varliklar iizerinde yapilan bir istidlal ile Allah’mn adil
ve hikmet sahibi bir zat oldugu ortaya ¢ikmis adil ve hikmet sahibi olan zat ise
diinyada insan1 basibos birakmamis adaleti ve toplumsal maslahat geregi ona
peygamberler gondermistir. Bunun zitt1 ise muhaldir. Kadi Abdiilcebbar,
marifetullahin sonucundan hareketle insanin kendisini yaratan bir yaraticisinin
ve idare eden bir yoneticisinin oldugunu bilir. O’na itaat ettigi takdirde sevap
kazanmasi ve O’na isyan ettiginde de cezaya miistahak olacaginin
peygamberler araciligi ile bildirilmesini niibiivvet kurumunun gerekliligine
baglayarak niibiivvetin marifetullah olmadan gerceklesmecegi yaklasimi ile
delillendirmistir. Insan, Allah’in filleri ve muhdes varliklar {izerindeki nazar1
ile Allah’m varliginin bilgisine ulastiginda O’nun hikmetinin geregi olarak
emir, nehiy, miikafat, ceza, cennet ve cehennem gibi hususlarin igeriginin
ancak Allah’in gonderdigi bir el¢i tarafindan bildirilecegini kavrar. Ona gore
bu adéletinin ve fiillerinin giizelligi geregi niibiivveti Allah’a vacip gorerek
marifetullahin peygamberlik icin ilk ve en &nemli delilidir.***

Imam-1 Maverdi’nin marifetullah anlayis1 ve bunun niibiivvet i¢in delil
olabilmesinin Kadi Abdiilcebbar’in marifetullah anlayisi ile biiyilk oranda
benzerlik gosterdigi soylenebilir. Buna Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri i¢inde
kismen deginmekle birlikte Imam-1 Maverdi’nin ilgili eserinde ayr1 bir bashik
altinda oOzet olarak dile getirdigi su ifadelerinde daha agik olarak
goriilmektedir: Niibiivvet gorevi marifetullahtan sonra sahih olur. Zird o
resiller, kendisine itaat olunan ve ibadet edilen Allah’in elgileri olduklarinin
bilinmesi i¢in niiblivvet kurumu Allah’1 tanima bilgisi olan marifetullahtan

228 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 1/108; Mehmet Sasa, “Kadi Abdiilcebbar’in Marifetullah
Teorisi”,
Kelam Arastirmalar: Dergisi 17/1 (2019), 153-184.
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sonra gelmesi gereken bir i’tikad alanidir. Boylece insanlar, Allah’a itaat
etmenin farz oldugunu kabul etmis olurlar. Kendisine itaat edilen Allah,
kullarma miikellef olduklar1 gérevlerinden dolay1 onlar1 nimetlendirendir. Bu
durumda Allah, kullara nimet verdikten sonra O’na itaat etmek ve kullar
maslahatlar konusunda bilgilendirmek peygamberlere farz olur. Ayni sekilde
o insanlara akilla idrak edilecek zorunlu bir ilim ve nazarla idrék edilecek bir
ilmi iktisab da gerekir. Insanlar, bizzat Allah’1 tanimaktan Aciz olduklarindan
hisleri ile Allah’1 idrak edemezler. Allah’in eserlerindeki sanatinin
acikligindan ve hikmetinin milkemmelliginden Allah’1 zat1 ve sifati ile tanima
yolu ortaya ¢ikmig olmaktadir. Bu durum ise itibari ve nazari idrak ile ortaya
ciktig1 i¢in nazar ve istidlal ile gergeklesir. Eger Allah dileseydi, insanlar
zorunlu ilimle de Allah’1 idrak edebilirlerdi. Fakat deliller ile Allah’1 tanimak
hikmet ac¢isindan daha etkilidir. Zorunlu ilimle Allah’a ulagsmak miimkiin
degildir. Marifetullaha ancak nazar ve istidlal yolu ile ulasilir. Boylece
insanlar arasinda derece farkliliklar1 ortaya ¢ikmis olur. Yani Allah’1 tanima
noktasinda daha ¢ok taniyan ve daha az taniyan seklindeki farkliliklar
belirginlesmis olur.?*’

Imam-1 Maverdi, kisiyi marifete ulastiran yollar1 hudds ve tevhid
delilleri tizerinden temellendirmeye calismistir. Ona gore bu deliller {izerinden
marifetullaha ulasan kisi Allah’in insana bildirecegi teklifi hiikiimleri yerine
getirebilmesi icin niibiivvetin gereklili§i inancina ulasmis olur. Bu deliller
sunlardir:

1. Alemin hadis olmasi, kadim olmamasi (Hudds delili)

2. Alemi yaratan ezeli bir muhdis vardir. (Muhdisun kadimun)

3. Allah ortagi olmayan tek ilahtir. (Tevhid delili)

Marifetullah-niibiivvet baglaminda Imam-1 Maverdi’nin marifetullah
anlayisi ile Kadi Abdiilcebbar’in maérifetullah teorisi karsilagilastirildiginda
her iki dlimin de marifetullah-niibiivvet goriislerinin bircok noktada ortak
oldugu anlagilmaktadir. Bu ortak goriisleri ve arka planlar1 su sekilde izah
edilebilir: Hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi, marifetullahin
niibiivvetten once olmasi gerektigi hususunda hemfikirdir. Kadi Abdiilcebbar,
marifetullaha ulagmay1 istidlali aklin kisiye kildigi ilk vaciplerden kabul
ederken imam-1 Maverdi, kisiye bdyle bir vucibiyet yiiklememekle birlikte

229 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 9.
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marifetullaha ancak ilmi iktisabla ulasilacagini savunmustur. Her iki alimin de
marifetullaha ancak nazarla ulagilacagimi ve bunun zorunlu bilgiyle
olmayacagin1 ifade etmeleri bu hususta ortak olduklari yonlerin en
onemlisidir. Nazarin mahiyeti, hiikkmii ve nasil olmasi gerektigi konusunu
Kadi Abdiilcebbar daha tafsilath ele alirken imdm-1 Maverdi daha az 6rnekle
dar bir ¢ercevede meseleye deginmistir. Yine her iki alim de alemin huddasu
ve Allah’m tekligi iizerinde yapilan istidlal (burhan-1 teméanu delili)**
yontemi ile marifetullaha ulastiktan sonra maslahat ve mefsedetlerin
bildirilmesinin ancak peygamberler araciligi ile miimkiin olacagini yani
Allah’in varliginin delili ortaya konmadan niibiivvetin ispat edilemeyecegini
delillendirmistir. Niibiivvetin gerekliligini Kadi Abdiilcebbar, Allah’in adl ve
hikmet sifatlarma baglarken Imam-1 Maverdi, genelde teklifi hiikiimlerin
Ozelde ise maslahat ve mefsedetlerin bildirilmesinin  gerekliligine
dayandirmistir. Imam-1 Maverdi burada lafzi olarak Allah’a herhangi bir
vucibiyet yiklemese de oOzellikle teklifi konularin bildirilmesi konusunda
peygamberin gerekliligini elzem olarak goérmistiir.

Imam-1 Maverdi’de marifetullahtan sonra ozellikle maslahatlarin ve
mefsedetlerin peygamberler araciligiyla bildirilmesi ile bu durumun
niiblivvetin zorunlulugunu gerektirmesi marifetullahin zorunlu degil iktisabi
bir nazarla ger¢eklesmesi gerektigi goriisleri Kadi Abdiilcebbar’da da ortak

230 Burhan-1 Temanu: “Ali koymak, engellemek, mani olmak” anlamindaki men’ kokiinden
tireyen ve “birbirine engel olmak, karsi koymak” manasina gelen temanu’ ile burhan
kelimesinden olugan bir terkiptir. frade gatismasi varsayimima dayanarak Allah’m birligini ispat
eden delilin adidir. Buna gore evrende iki veya daha fazla ilah bulunsaydi ildhlardan biri bir
seyin olmasini digeri ise olmamasini isteyebilirdi. Bu durumda ya her ikisinin iradesi gegerli
olur ya hig¢ birininki gegerli olmaz ya da sadece birinin istedigi olur. Birinci sik iki ziddin
birlesmesini ikincisi de acziyeti gerektirdiginden muhaldir. Uciincii sikta ise kendisine 6zgii
iradesi bulunmayan varlik ildh olamayacagindan sonug itibariyle yalnizca irddesi gerceklesen
ilah olur. Goriildiigii lizere burhan-1 temanuun akla gelebilen siklarindan sadece “tek ilah”
alternatifinde evrenin varligi ve diizeni imkan dahiline girebilmektedir. Topaloglu-Celebi;
Burhan-1 Temanu, 60. Sik kullanilan bagka bir tevhid delili de Buhan-1 Tevaridtiir: “Gelmek,
hazir olmak; inmek” manalarina gelen viirid kokiinden tiiremis “birlikte gelmek, birlikte hazir
olmak” anlamindaki tevariid ile burhan kelimesinden olusan bu terkip farazi ilahlara ait
kudretin degerlendirilmesine dayanarak Allah’in birligini ispat etmeyi amaglayan delildir. Buna
gore alem ya birden fazla ilahin kudretiyle var olmus ya her biri tarafindan ayr1 ayr1 yaratilnus
ya da sadece birinin kudretiyle meydana gelmistir. Birinci ihtimalde s6zii edilen kudretlerin her
biri tek basina yeterli olmayip Acizlik ifade eder 4ciz bir varlik ise ilah olamaz. Tkinci ihtimalde
biri tek basina basarabiliyorsa ikincisine gerek kalmaz ¢iinkii bir malile (sonuca) iki illet etki
etmez. Ugiincii ihtimalde ise sadece kendi kudretiyle dlemi meydina getiren varlik ilahitir
tesirleri bulunmayan digerlerinin ilahliklart s6z konusu olamaz. Topaloglu-Celebi, “Burhan-1
Tevariid”, 60.
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diisiinceler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da “mdérifetullah niibivveti
gerektirir.” temelinde marifetullahin niiblivvete, niibiivvetinde marifetullaha
delil olacagmi gostermistir. Imdm-1 Maverdi’nin marifetullahin niibiivvete
delil olmasi hakkindaki goriislerinin Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki
gortislerine ¢ok yakin benzerlik gosterdigi anlagilmaktadir.

3.1.5. Teklifin Niibiivvete Delil Olmasi

Teklif kelimesi, lugat anlam olarak “bir seye diiskiin olmak, bir isi
giicliigiine ragmen TUstlenmek; bir kimseye sikintili ve mesakkatli bir is
yapmasini emretmek, muhataba kiilfet yiiklemek, yapilmasinda veya
yapilmamasinda zorluk olan seye tesvik etmek” anlamina gelen ‘“kelef”
kokiinden tiiremistir. Terim anlamda ise mezhepsel farkliliklar olmakla
birlikte genel anlamda sdyle tanimlanmustir: “Allah’m kulunu bir isi yapma
veya yapmama konusunda yiikiimlii tutmas1” olarak ifade edilmistir.?*' Teklif
konusuna eserlerinde genis yer ayiran Kadi Abdiilcebbar, teklifi terim olarak
sOyle tanimlamugtir: “6zii itibariyle fayday:1 elde etme veya zarari def etme
bakimindan yapmasi ya da yapmamasi gerekenler konusunda muhéatabi
bilgilendirmektir.”** Kadi Abdiilcebbar, her konuda oldugu gibi bu konuda
da dil bilimci ve keldmci yoniinii mecz ederek meseleleri tahlil etmistir.
Imam-1 Maverdi ise diger konularda oldugu gibi teklif konusunda da
kavramim semantik tahlili ve lugat anlamlar1 {izerinde durmadan dogrudan
terim anlamimi vermistir. Ona gore teklif, “taabbudi acidan geriatin
gerektirdigi seyleri yerine getirme yiikiimliiliigiidiir.”*** Bunu da iki maddede
tasnif etmistir.

1. Emir ve nehiy olarak Allah’in emrine taalluk eden seyler.

2. Kullarin haklarina taalluk eden meseleler.

Imam-1 Maverdi, teklifi dini bir terim olarak “yiikiimliilik” seklinde
tanimlarken, Kadi Abdiilcebbar, bu kavrami “bilgilendirme” olarak tanimlar.
Her iki alimin teklif anlayisi, baglh olduklart i‘tikadi diislince sistematigi
dogrultusunda sekillenmistir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, teklif kavramini
hiisiin-kubuh ve salah-aslah ilkeleri temelinde aciklarken; Imam-1 Maverdi,
konuyu maslahat merkezli bir yaklagimla temellendirmistir. Gerek dil

21 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 11/293-94; Serhu’l-usiil, 2/338.
232 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/338.
23 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 15.
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bilimcilerin gerekse kelam alimlerinin teklif kavramina dair tanimlarindan
yola ¢ikildiginda, teklifin kul agisindan sikinti, zahmet ve mesakkat ifade
ettigi anlasilmaktadir. Terimsel anlamda ise teklif, Allah’in kullarina
yapmalar1 veya yapmamalart gereken hususlart (emir ve yasaklari)
peygamberleri araciliiyla bildirmesidir.

Teklif, marifetullah gibi niibiivvete dogrudan degilse de dolayli olarak
delalet eden konular arasinda yer almaktadir. Zira marifetullahin ve teklifin
gergekligi, niibiivvetin varligini ve zorunlulugunu da beraberinde getirmistir.
Bu sebeple kelam éalimleri hem marifetullaht hem de teklifi niibiivvetin
ispatinda delil olarak kullanmiglardir.

Imam-1 Maverdi, teklifi hiikkiimlerin insanlara bildirilmesinin niibiivvet
icin delil olmasim1 su sekilde izah etmistir: “Insanlar, Allah’in gdndermis
oldugu seriat1 ile idare edildiklerinde, uyulmasi gereken dine baglh
kaldiklarinda, seriatin hiikiimleri konusunda ihtilaf etmemis ve hevalarina
uymamis olurlar. Boylece insanlar, bu teklif sayesinde nereden gelip nereye
gittiklerini, sorumluluklarini ve batini (kalbi) yonlerini mutmain etmis olurlar.
Peygamberler araciligi ile insanlara bildirilmesi miimkiin olan teklifi
hiikiimler farkli goriisleri ortak noktada birlestirir. Ayn1 zamanda cazibeli
haklardaki ihtilaf da en aza iner. Yine teklif sayesinde insanlar hayir {izere
yarisirlar ve azaptan da korku i¢inde olurlar.”***

Imam-1 Maverdi, yukarida ifade etmis oldugu teklifin sonucunda ortaya
¢ikan durumlarin ancak mesru dinin ortaya koydugu hukuk sayesinde
gerceklesecegini ve peygamberler araciligr ile bildirilen din sayesinde
insanlarin maslahata ulagacagini, bir kanun koyucu olmadan da insanlarin
maslahat iizerinde birlesmesinin miimkiin olmayacagini vurgulanmigtir. imam-1
Maverdi’nin emir ve nehiyler konusunda aklin yetkinligine yer vermemesi
teklifi hiikiimleri maslahat zemininde degerlendirmesi ve teklife konu olan
hiikiimlerin ancak nebiler araciligi ile gercelesecegini ifade etmesi Kadi
Abdiilcebbar ile ortak goriigleri arasinda sayilmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar ise teklif konusunu muhtelif eserlerinde uzun ve
detayli bir sekilde ele almistir. Ancak biz burada teklif konusunun her
ayrintisina girmeden niibiivvete delil olmasini ana hatlan ile ifade etmeye

calisacagiz. Kadi Abdiilcebbar’a gore peygamer gondermek Allah’a vaciptir.

234 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 15.
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Bunun sebebi ise Allah Teédla’nin kullarina teklifte bulunmasidir. Eger Allah
kullarim1  sorumlu tutmasaydi higbir sey ona vacip olmazdi. Teklifte
bulununca, kullarin akilla bilemedikleri sorumluluklarini bildirmek {izere
peygamber gondermesi de vacip olmustur. Kadi Abdiilcebbar, sem’1 teklife
taalluk eden emir ve nehiylerin miikellefe bildirilmesinin 6neminden hareketle
teklifin niibiivvet i¢in agik ve zorunlu bir delil oldugunu ifade etmistir.**
Boylece teklife konu olan hiikiim gergevesinde niibiivvetin gerekliligi de
ortaya ¢ikmig olmaktadir. Ona gore teklifin niibiivvetle olan zincirleme iliskisi
su sekilde formuliize edilebilir:

1.Miikellif: Insanlara sorumluluk yiikleyen tek varlik olan Allah kast

edilir.

2. Teklif: Insanlara bildirilmesi gereken emir ve nehiyler.

3. Peygamberler (Niibiivvet): Allah’in, insanlara teklifi hiikiimleri

bildirmek i¢in yine insanlar i¢inden segctigi elgileri.

4. Mikellef: Peygamberlerin bildirmis oldugu emir ve nehiylere

muhatap olan kitle.

5. Teklifin Sonucu: Miikellefin yerine getirecegi teklifi hiikiimlerin

sonucunda insanin sevaba ve faziletlere ulagmasi.

Ona gore teklif, Allah agisindan iyi olan bir fiildir. Bu fiilin ise Allah’in
adalet ve hikmet sifati temelinde maslahata uygun olarak insanin akli ile
bilemeyecegi hiikiimlerin peygamberler araciligi ile insanlara bildirilmesi
elzemdir. Buradaki zorunluluk “viicup Alallah” kapsaminda Allah’in
peygamber gondermesinin zorunlulugunu ifade eder. Bu yaklasim, Mu‘tezili
diisiince ile Es‘ari diisiinceyi ayiran temel goriis farkliliklarindan biri oldugu
gibi Kadi Abdiilcebbar ile imam-1 Maverdi’nin de bu husustaki énemli fikir
ayriliklarindan birini olusturmustur.

Her iki alimin yukarida genel hatlariyla degindigimiz goriislerinden
hareketle su sonuca ulasilmasi miimkiindiir: Imam-1 Maverdi de tipki1 Kadi
Abdiilcebbar gibi, teklifi hiikiimlerin miikellefe bildirilmesi noktasinda
peygamberlerin gerekliligini teklif kavrami {izerinden temellendirme gayreti
icindedir. Nitekim Imam-1 Maverdi, bu konuyu A4 ‘ldmii n-Niibiivve’de
miistakil bir baslik altinda da ele almistir. Her iki diisiiniir, teklifi hiikiimlerin

235 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/422; Mustafa Bokurt, “Kadi Abdiilcebbar’in Teklif
Anlayis1”, Dini Arastirmalar Dergisi 9/26 (Eyliil-Aralik 2006), 211-231.
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miikelleflere ancak peygamberler araciligiyla bildirilebilecegi ve bu sebeple
niiblivvetin zorunlu oldugu hususunda hemfikirdir. Ancak delillendirme
yontemlerinde farklilik gbéze carpar. Kadi Abdiilcebbar, teklif-niibiivvet
iliskisini akli istidlallerle ve Mu‘tezili diislince ilkeleri c¢ercevesinde
aciklarken; Imam-1 Maverdi, bu gerekliligi insanlarin maslahat1 temelinde ele
almis ve toplumsal diizen agisindan peygamberlerin varliginm1 gerekli
gormiistiir. Bununla birlikte iImam-1 Maverdi, bu konuda Allah’a herhangi bir
vuclbiyet izafe etmemis, sadece bunun aklen uygun ve gerekli oldugunu
vurgulamigtir. Sonug olarak, her iki alim de teklifi niibiivvet i¢in 6nemli bir
delil olarak kabul etmis; ancak bunu temellendirmede farkli yontemler
benimseyerek ayni sonuca ulagmislardir: Niibiivvetin gerekliligi, teklifin

gerceklesebilmesi icin zaruridir.

3.1.6. Miicize

Niibiivvetin dogrulugunu ispat eden en giiclii delil olarak kabul edilen
micize, ilahi kaynakli bir fiil niteligi tagimas: bakimindan, niibiivvet
iddiasinin ispatinda ortak bir delil olarak éne gikmaktadir. islam alimleri, bu
konuyu niibiivvet bahsi igerisinde yogun bicimde ele almig; miicizenin
sartlari, nitelikleri ve imkami gibi meseleleri genis bir cergevede tahlil
etmislerdir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi de
eserlerinde miicize konusuna kayda deger ol¢lide yer ayirmis ve konuya
iliskin kapsamli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Her iki alimin goriislerini
incelemeye ge¢meden Once, miicize kavraminin lugat ve terim anlamlarmni
aciklayarak meseleyi kavramsal bir zeminde ele almak yerinde olacaktir.

“3 jaaa” “Bir seye giic yetirememek” anlamindaki “Jja=” kokiinden
tiireyen Jja34 (aciz birakan) kelimesinin isim seklindeki halidir. Sonundaki ¢“3”
harfi ise miibdlaga anlami i¢in kullanilmigtir. Terim olarak ise micize;
“peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi ve herkesi benzerini
meydana getirmekten aciz birakan tabiatiistii olay” seklinde tanimlanir.?*¢
Kadi Abdiilcebbar, miicize kavrammin mahiyetini keldm sistematigi
igerisinde lugat ve terim anlamlar1 iizerinde durmak suretiyle semantik tahlile
tabi tutmustur. Bununla birlikte miicizenin sartlar1 ve gergeklesme kosullart

ile de ilgili goriislerini detayli bir sekilde ortaya koymustur. Kanaatimizce

B6Ciircani, Serhu’l-mevakif, 3/398; Isfehani, “Micize” 547.
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Kadi Abdilcebbar’m bu detayli ve analizci yaklasimmin temelinde
miitekellim ve dilbilimei kimliginin bulundugu gergegini ifade etmemiz
vakiaya aykir1 olmayacaktir. Imam-1 Maverdi ise Kadi Abdiilcebbar da oldugu
gibi micize kelimesinin teferruath bir sekilde sozliikk anlami, mahiyeti ve
genel sartlar iizerinde durmamistir. A ’lamii’n-Niibiivve 'nin muhteviyatindan
da anlagilacagi iizere micize kavrammin terim anlami ve micizenin
niibiivvetin dogrulugu icin elzem bir sart olmasi gerektigi gibi hususlar
hakkinda kisa bilgiler vermekle yetinmistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore micize, bir kimsenin peygamber oldugunun
anlagilmasi ve onun dogrulugunun tasdiki i¢in olmasi gereken onemli bir
sarttir. Peygamberlerin niiblivvet iddialarina delil olan birgok husus
bulunmakla birlikte bu iddialarin1 miicize ile ispatlamaktan bagka bir yol
bulunmamaktadir. Ona gore niibiivvetin temelinde bulunan maslahat ve
hikmeti bizlere 06gretecek olan peygamberlerin, Allah tarafindan
gonderildiklerini ispatlamak igin micize gostermeleri zorunludur.”’ O,
niibiivvet konusu i¢inde miicizenin 6nemini bu ifadelerle ortaya koyduktan
sonra lugat ve 1stildhi anlamda micizenin gercekligini anlama ve
anlamlandirma c¢abasi i¢ine girmistir. Bu minvalde o, Oncelikle micize
kavraminin lugat anlami {izerinde durmustur. Ona gdre micize kelimesi
“Mukdir” yani baskasini kadir kilan kelimesinde oldugu gibi “If’al” vezninde
“baskasmi Aaciz birakan” anlaminda ismi fail kalibinda kullanilmistir.
Sonundaki “ta” ise miibalaga anlami i¢indir. Ona gore “micizetun” kelimesi
“faidetun” kalibinda (vezninde) olmak zorundadir. Ciinkii her ikisi de if’al
vezninden ismi fail anlamindadir. Miitekellimler, her iki kavrami da ayni
vezinde kullanmiglardir. Ekderahi (ona gii¢ yetirdi), A’cezehi (onu Aaciz
biraktr). >

Kadi Abdiilcebbar, micize kelimesinin terim anlamini ise su sekilde
ifade etmistir: “Micize, niiblivvet iddia eden miiddainin iddiasinin
dogruluguna delalet eden fiildir.”**° Yani insanin benzerini getirmekten aciz
kaldig1 ve miicizenin de onlar1 aciz biraktigi fiil olarak tanimlamistir. Mdcize
kavrammin lugat ve 1stildhi anlamlart  karsilagtirildiginda  Kadi
Abdiilcebbar’in bu kavramlart paralel tanimlar olarak kabul ettigi

237 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l usiil, 2/430-36; Kadi, el-Mugni, 16/147-48.
238 Kadi Abdiilcebbar, el-mugni, 16/197.
239 Kadi Abdiilcebbar, Serhu -ustil, 2/430.
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anlasilmaktadir. Zira her iki anlamda (ligat ve 1stilah) da insanlarm onun
benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 anlami bulunmaktadir.

Imam-1 Maverdi ise micizeleri Allah tarafindan gerceklestirilen fiiller
olarak kabul etmis ve bunlarin insanlarin tabiatina uygun olmasimin
gerekmeyecegini ifade ederek adetleri yikan harikulade fiiller anlaminda tarif
etmistir.?** Imam-1 Maverdi, micize kelimesinin lugat anlami {izerinde
durmayarak dogrudan micizenin ne olmasi gerektigi konusunda genel bir
gergeve ¢izmistir. Ona gore micize, peygamberlerin niibiivvetlerini tasdik
ettirmek igin getirdigi birer delil ve birtakim &zelliklerinden dolay1 beser
giiclinli agan olaylardir. Bu 6zellikler ancak kudreti ilahi ile gii¢ yetirilebilir.
Bundan dolay1 Allah, bu micizeleri peygamberlerin risaletini tasdik etmeye
tahsis etmistir. Imam-1 Maverdi, micizenin gegerlilik sartin1 teklif zamani ile
sinirlt  tutmustur. Teklifin ortadan kalkmasi (kiyametin kopmasi) ile
micizenin niibiivvete delil olmasi gegersiz olur. Ciinkii bu durumda en biiyiik
micize kiyametin kopmasidir. Micizede aslolan harikuladelik yani beser {istii
olmasidir. Mitat olan olaylar yani insan giicliniin yettigi fiiller ise hem
dogruya hem de yanlisa samil oldugu i¢in micizeden ayrilir. Micize her
ikisine degil sadece dogruya delalet eder.**!

Imam-1 Maverdi, miicizenin beser iistii olmasi, Allah’m fiili olmas1 ve
niibiivvet iddia edenin dogruluguna en biiyiik delil olmas1 noktasinda Kadi ile
hem fikirdir. Mfcizenin etimolojik kokeni hakkinda imam-1 Maverdi’nin,
aciklayici bilgileri bulunmasa da Kur’an’in icazi hakkinda yapmis oldugu
tanimdan hareketle bu kavramin lugat anlaminda Kadi Abdiilcebbar ile ayn1
goriiste oldugu ifade edilebilir. Imam-1 Maverdi, Kur’a’mn icizim su sekilde
tanimlamaktadir: “ Kur’an, insanlarin ve cinlerin benzerini getirmekten acze
diistiikleri lafizlarin belagati, mana biitiinliigi ve nazim giizelligi agisindan
mu’ciz bir kelamdir.”*** Micizenin genel hatlar1 konusunda imam-1 Maverdi
ile Kadi Abdiilcebbar’in aynm1 goriiste olduklar1 goriilmektedir. Bu hususta
aralarinda ciddi goriis ayriliklar1 bulunmamakla birlikte temel metodoloji
noktasinda farklilik gosterdikleri sdyleylenebilir. Ornegin, genelde niibiivveti,
Ozelde ise micizeyi reddeden Berdhime, Siimeniyye gibi gruplara yonelik
elestirilerde Imadm-1 Maverdi bu konuya yalnizca birkac ciimle ile temas

240 Maverdi, A4 'lamii 'n-niibiivve, 25.
241 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 25-29.
242 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 54.
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ederken; Kadi Abdiilcebbar, meseleye keldmi bir perspektiften yaklasmis,
daha kapsamli bir bilgi Orgiisii icerisinde detayli acgiklamalara, cesitli
orneklendirmelere ve ikna edici delillere yer vermistir.

Kadi Abdiilcebbar, miicize hakkinda Serhu’l-Usili’l-Hamse ye gore el-
Mugni’de daha genis izah ve tahliller yapmis ve her iki eserinden hareketle
micize hakkinda sunu ifade etmistir: “Allah Teala’nin géndermis oldugu
peygamberinin davet ettigi seyde onun dogrulugunu onaylayan bir ilimdir.
Insanlara maslahatlarin ve hikmetin 6gretilmesinden dolay1 niibiivvet nasil
elzem oluyorsa niibiivvetin dogrulugu i¢in micize de sarttir. Dolayisiyla
micizenin niibiivvete delil oldugunu kabul etmek niibiivvetin sahih olmasi

icin asildir.”**

Kadi Abdiilcebbar’a gore micizeler delaleti agisindan
niibiivvetin dogrulugunun delilleridir. Ciinkii mdcizeler niibiivvet hakkinda
tasdik durumunun gergeklesmesi anlami tagimaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in
ve Imam-1 Maverdi’nin micize ifadesinden 6zellikle 4sanin yilana doniismesi,
denizin yarilmasi, dagdan devenin ¢ikmasi, sakkul kamer gibi hissi
mdcizelerle Hz. Peygamberin, Hz. Ali ve Ammar’in 6limleri hakkindaki
haberi miucizeleri kastettikleri eserleri {izerine yapilmig c¢aligmalardan
alagilmasi miimkiindiir. Micizeleri siniflandirmada hem Kadi Abdiilcebbar
hem de Imam-1 Maverdi bir tasnif yapmamustir. Icazu’l-Kur’an meselesinde
ise Kadi Abdiilcebbar, Mugni’nin 16. cildi olan ayri bir eser kaleme alirken
Imam-1 Maverdi, bu konuyu sadece A ’ldmii n-Niibiivve igerisinde bir konu
baslig1 ayirarak muhtasar sekilde ele almistir.

Kadi Abdiilcebbar, kelamin diger meselelerinde oldugu gibi micize
konusunda da eserlerinde Mugni ve Serhu’l-Usiil ‘de 6zellikle Berahime’den
hayali bir kimseye sorular sordurarak (Fe in gile- gile leh) seklinde bir cedel
metodolojisi uygulamistir. Bu baglamda akli delillerle hangi durumlarin
micize olabilecegi ve bunlarin ne zaman restllerin niibiivvetine delil olacagi
konusunda inkar1 ve siipheyi gerektiren biitlin ihtimalleri goz Oniinde
bulundurarak micizenin keyfiyeti ve micizeyi bozan durumlar1 genis bir
cercevede tartismuistir. Aym1 metodun imam-1 Maverdi’de de goriilmesiyle
birlikte iImam-1 Maverdi, konularin hacmiyle orantili olarak hem konuyu hem
de bu metodu daha az kullanmastir.

243 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/431.
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Kadi Abdiilcebbar, miicize konusunun genel c¢ergevesini belirleyen
Berahime’nin; “Her insan micize gosterebilir dolayisiyla micize niibiivvete

delil olmaz”?*

iddiasin1 akli delillerle ayrintili ve 6rneklendirme ydntemine
basvurarak ciiriitmeye calismistir. “Niibiivvetin getirmis oldugu bilgilerin test
edilme imkan1 yoktur. Aklin test edemedigi bilgiyi de aklin kabul etmesi
diisiiniilemez.”** Seklinde benzer bir iddiaya muhatap olan imam-1 Maverdi
ise bu iddiay1 micizenin Allah’mn fiili ve beser iistii olmasi gibi iki kisa delil
ile cevaplandirmistir. Benzer iddialara verilen cevaplarin ustl ve igerigine
bakildiginda her iki alimin metodolojisi arasindaki kelami yontemin farkini
daha net sekilde gormemiz miimkiindiir. Kadi Abdiilcebbar, miicize konusunu
el-Mugni-15’de kendi icinde fasillara ayirmak suretiyle incelerken Imam-1
Maverdi, bdyle bir metot takip etmedigi icin biz de ¢alismamizi Kadi
Abdiilcebbar’in Mugni-15’deki bu metodu c¢ergevesinde siirdiirmeyi uygun

goruyoruz.

3.1.6.1. Miicizenin Niibiivvete Delil Olmasi

Micizenin, niibiivvetin ispatinda giiglii bir delil oldugu yoniindeki
kabul, bu alanin en 6nemli argiimanlarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira
micize, niiblivvet iddiasinin giivenilirligini test etmede vazgecilmez, somut
bir dl¢iit olarak degerlendirilir. Miielliflerimiz Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1
Maverdi de bu konuyu eserlerinde niiblivvetin oncelikli delili olarak ele
almiglardir. Arastirmamiza, Kadi Abdiilcebbar’in konuya iliskin goriisleriyle
baslayacagiz.

Kadi Abdiilcebbar’a gore micize, resiliin niibiivvetinin dogruluguna
dogrudan delil olan “harikulade” tek olaydir. Zird bu tiir olaylar gergeklesme
yonilyle tasdik konumundadir. Yani miicizenin gerceklesmesi Allah’in
elgisinin dogrulugunu tasdik etmesidir.?*® Ona gére micize tiiriinden olaylar
resliin niibiivvet iddiasin1 takiben hemen akabinde Allah tarafindan
gerceklestirilmesi onun niibiivveti icin tasdik olur. O, bu durumu su 6rnek
iizerinden izah etmistir: “Zeyd, Amr’a elgi olarak gonderildiginde, Amr onun
gercekten elc¢i olup olmadigini dogrulamak amaciyla bir delil talep edebilir.
Bu durumda Amr, Zeyd’e soyle diyebilir: ‘Eger iddianda dogruysan elini

244 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/168-81.
245 Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 21.
246 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 2/423.
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basmin tizerine koy.” Zeyd bu fiili gergeklestirdiginde, daha 6nce belirlenen
sart yerine geldiginden dolayr Amr’m onu tasdik etmesi gerekir.”?*’ Kadi
Abdiilcebbar, Zeyd oOrneginden hareketle Allah tarafindan insanlara
gonderilen elginin dogrulugunun tasdik edilmesi i¢in ondan delil istenmesini
ve bu minvalde failinin Allah olarak micize gosterilmesini elzem gormiistiir.
Onun bu 6rnegi konunun anlagilmasi agisindan olduke¢a acgiklayici ve somut
bir 6rnek olusturur.

Imam-1 Maverdi de niibiivvetin dogruluguna ancak micize ile
ulagilacagini bundan dolayr da her nebinin iddiasim1 dogrulayan miicize
gostermesinin vucilibiyetini ve miicizeden sonra da nebilere tidbi olmanin
gerekliligini  savunmustur. Imam-1 Maverdi’ye gore micizeler, her
peygamberin kendi doneminde meshur olan seye gore dne gikmustir. Ornegin
Hz. Misa doneminde sihir, Hz fsi déneminde tip ve Hz. Peygamber
doneminde edebiyat gibi.?** Dolayisiyla her nebi, niibiivvet iddiasin1 miicize
ile delillendirmigtir.  Aragtirmamizin  ilerleyen boliimlerinde ayrica
deginecegimiz Icazu’l-Kur’an konusu da her iki alim tarafindan 6zelde Hz.
Peygamberin niibiivvetine genelde ise niibiivvete delil olarak kabul
edilmistir.>*’ Imam-1 Maverdi, ayrica hissi micizeler baglaminda Hz.
Peygamberin fiillerinin, s6zlerinin, ismetinin, nesebinin, cansiz varliklardan
ve vahsi hayvanlardan zuhur eden hallerin miicize olmasi1 gibi konulari, hadis
rivayetleri cercevesinde isleyerek micizelerin niibiivveti dogrulama
noktasinda tek delil oldugunu ifade etmistir.

Micizenin niibiivvetin ispat1 agisindan delil teskil etmesi, her iki
miiellifin de iizerinde mutabik kaldig1 temel konulardan biridir. Imam-1
Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar, bu hususta benzer ifadelere yer vererek
diistinsel bir paralellik sergilemislerdir. Ancak konunun detaylandirilmasi,
sistematik  aciklamalarla  temellendirilmesi ve  temsili  Orneklerle
zenginlestirilmesi bakimindan, diger meselelerde oldugu gibi bu konuda da
Kadi Abdiilcebbar’in daha 6ne ¢iktig1 ifade edilebilir.

247 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/168.

48 Maverdi, 4 'lamii'n-niibiivve, 50; Hiiseyin Maraz, “Micizenin Teolojik A¢idan Delil Olusu
ve Ilahi Yasalarla iliskisi”, /nénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Giiz 2017), 325-
350.

249 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15; Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 53-70.
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3.1.6.2. Miicizenin Sartlar1 ve Sifatlar

Miicizeyi tabii (mutat) fiillerden ayirarak niibiivvetin dogruluguna delil
teskil etmesini saglamak amaciyla, hem Imam-1 Maverdi hem de Kadi
Abdiilcebbar, miicizenin belirli vasif ve sartlara bagl olarak gerceklesmesi
gerektigini ifade etmistir. Bu sartlar, Islam diisiince sistematiginde genel
kabul goren kriterler ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Kadi Abdiilcebbar,
mdcizenin niteliklerini ve gerceklesme sartlarini farkli eserlerinde ayrintili ve
sistematik bir sekilde ele alirken; Imam-1 Maverdi, bu hususa A ‘ldmii n-
Niibiivve’de, “niiblivvetin ispat’” baglaminda daha 6zet bir bigcimde temas
etmistir. Ancak Imam-1 Maverdi’nin ilgili meseleler icerisinde daginik olarak
yer verdigi degerlendirmelerden yola g¢ikarak, onun da micizeye dair belli
bash sartlar1 benimsedigi ve bu noktada Kadi Abdiilcebbar ile benzer bir
diisiinceyi paylastigi sonucuna varmak miimkiindiir. Bu ¢ergevede, miicizenin
sartlarin1 sistematik bir bicimde ele alan Kadi Abdiilcebbar’in yaklagimini
temel alarak her iki miiellifin gorislerini karsilastirmali  bigimde
degerlendirmek isabetli olacaktir. Buna gore, bir fiilin micize olarak kabul
edilebilmesi i¢in su temel sartlara sahip olmas1 gerektigi ortaya konulmustur:

1.Her iki alim de miicize olan fiilin dogrudan veya hilkm1 agidan Allah
tarafindan gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmistir. Kadi Abdiilcebbar’a
gore niibiivvet iddias1 ile ortaya ¢ikan peygamber, niibiivvetini delillendirmek
icin mucizeyi Allah’tan talep etmeli ve micize bu talebe miitedkip Allah
tarafindan gerceklestirilmelidir. Miicize olan fiil ancak bu sekilde micizeyi
talep eden restliin dogruluguna delil olur. Miicize, niibiivvetin tasdikine matuf
olarak iddia sahibinin iddiasina uygun olmalidir. Bu durum micizeyi sihir,
kehanet, yalancilik ve sa’bezelik gibi hallerden ayirmistir. Ona gore niibiivvet
iddias1 ile bir kimseye gonderilen kisiden elgiligini tasdik edecek delil
istenmesi ve bu kimsenin ortaya koyacagi delilin onun dogrulugunu tasdik
edici cinsten olmas1 gerekir. Miicizelerde bunun gibidir.**°

Kadi Abdiilcebbar, Miucizelerin Allah tarafindan gergeklestirilmesini
micize olan fiilin en 6nemli sart1 olarak kabul ettikten sonra bunlar1 failin
kudreti altina girenler ve failin kudreti altina girmeyenler seklinde dogrudan
ve hiikmi (dolayli) agidan olmak tizere iki kategoride ele almistir.

250 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/197-200; Maverdi, 4 'ldmii 'n-niibiivve, 25-35.
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1.1. Failin kudreti (akli micizeler) altina giren cinsten olanlar: Belirli
bir seviyeye kadar insanin da yapabilecegi ancak en nihayetinde Allah’in
yarattigr fiillerdir. Sehirleri degistirme, daglar1 benzerlerine nakletme,
Haninii’l-Ciz (hurma kiitiigiiniin inlemesi)®*' ve Kur’an bu tiirden micizelere
ornek olarak verilebilir. Kur’an’in bu tiirden miicize olmasi onun Allah’1n fiili
yerine gegen —ses- konumunda olmasindan kaynaklanmaktadir. >

1.2. Failin kudreti (hissi miicizeler) altina girmeyen cinsten olanlar:
Oliileri diriltme, kérleri ve alaca hastalarini iyilestirme, dagdan deve ¢ikmasi
ve asdy1 yilana doniistiirme gibi micizeler bu cinsten miicizelerdir.?*

Imam-1 Maverdi de micizeleri Allah Teala tarafindan gergeklestirilen
fiiller olarak kabul etmis ve bunlarin insanlarin tabiatlarina uygun olarak
gerceklesmeyecegini ifade ederek Kadi Abdiilcebbar ile bu hususta ayni
goriisii paylasmustir. Imam-1 Maverdi, ayrica micizeyi insan kudretine dahil
olanlar ve tiir olarak insan kudretinin iizerinde olanlar seklinde bir ayrima tabi
tutarak Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki ayrimi ile 6nemli derecede
paralellik gdstermistir. Imam-1 Maverdi, felsefecilerden bir ziimrenin
peygamberlerin getirmis oldugu mdcizelerin bir benzerini sihirbazlarin da
gosterebilecegini iddia ederek micizelerin ildhi fiil olduklarini kabul etmeyen
bu ziimreye karsi su iki delil ile miicizenin Allah Tedld’ya izafe edilmesi
gerektigini ispatlamistir:

1. Sihirbazlik akillar1 aldatir; micize ise akillar destekler.?*

2. Sihirbazlik 6grenilen bir olay ve bunu herkes yapabilir. Micize ise
ogrenilen bir olay degil onu iddia sahibinden baskasi yapamaz.’>® Hz.
Miisd’nin asasinin yliriiyen bir yilan olup sihirbazlarin ortaya attiklar1 yilanlar
yakalaylp yutmasi ve Kur’an’in benzerinin getirilememesi buna en onemli

Ornektir.

251 Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Micizelerinden Haninii’l-Ciz Hadisesi ((Mahiyeti ve
Intikal Sekli), Ortacag Arastirmalart Dergisi 3/2 (Aralik 2022), 416-423; Ebti Bekr Ahmed b.
el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, thk. Abdilminim Kaleci (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988), 6/67; Eb{i’l-Ferec Nureddin Ali b. Burhaneddin Ibrahim b. Ahmed el-
Halebi, es-Siretii’I-Halebiyye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2/189.

252K adi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiil, 2/431.

253 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/431.

254 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 25-35.

255 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 22.
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Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin, miicize i¢in en dnemli sartin
Allah tarafindan gergeklestirilen fiil olmasi konusunda goriis ayriligina
diismeden benzer ifadeler kullanmak suretiyle ittifak ettikleri goriilmektedir.

2. Her iki alim de mdcizelerin nakzii’l-adat olmasi konusunda ittifak
etmistir.>® (Insanlar arasinda siiregelen uygulamalara zit olmali) Kadi
Abdiilcebbar’a gore toplumlar arasinda siiregelen adetler tasdik i¢in degil
herkes tarafindan islenilen adetler oldugu i¢in niibiivvete delil teskil etmez.
Adetler toplumlarin aliskanliklarma aykiri olduklarinda ve bu fiiller adil ve
hakim bir fail tarafindan veya onun tarafindan oldugu hilkmiinde bir amaca
matuf olarak vukd buldugunda kendisinden zuhur edenin dogruluguna delalet
eder. Kadi Abdiilcebbar’in yukaridaki ifadesinden hareketle micizeler
peygamberlerin i¢inde yasadigi toplumlarin aliskanliklarina ve adetlerine zit
olmalidir. Aksi takdirde meydana gelen olaganiistii olay niibiivvete delil
olmaz. Ornegin niibiivvet iddiasi i¢in ortaya ¢ikan bir kimsenin bu iddiasina
kanit olarak giinesi dogudan dogdurup batidan batirmasini gdsterecek olsa bu
iddiasini ispat etmis sayilmaz. Dolayisiyla bu iddia onun dogruluguna da delil
teskil etmez. Bu durumun niibiivvet iddiacisinin dogruluguna delil olmasi igin
gilinesi batidan dogdurma ve dogudan batirma seklinde yapmasi gerekir.
Ancak bdyle bir durum, toplumun aligkanliklarina ve siiregelen adetlere aykiri
olarak niibiivvet iddia edenin dogruluguna delil olabilir.

Miicizeyi olagan fiillerden ayiran temel gosterge ona sdhit olanlarda
hayrete diisiirticii durumlarin olmasidir. Buna sebebiyet veren sey ise o fiilin
toplumsal aligkanliklarin  disinda meydana gelmesidir. Miicizenin
gerceklesmesine tanik olan insanlar, dehsete diistiikleri bu durumdan
hareketle olaymn biiyiik bir kudret tarafindan gergeklestigi diisiincesine
ulagsmalart kacinilmaz olmaktadir. Cilinkii Allah, insanlar icine yerlestirmis
oldugu adetini peygamberlik iddiasinda bulunan elgisini desteklemek igin
bozar. Bozulan bu adet, insanlar1 o el¢inin dogruluguna inandirmada en
onemli delil olmus olur.>’

Miicizenin niibiivvete delil olabilmesi i¢in Kadi Abdiilcebbar’in temel
kriterler arasinda kabul ettigi ve Islam alimleri tarafindan da teyit edilen
“nakzu’l-adat” olma sartinin Imam-1 Maverdi’de de acik bir sekilde micize

256 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/201; Kadi, Serhu l-usiil, 2/434.
257 Barlak, Keldm da Niibiivvet Tartismalari, 250.
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i¢in sart oldugu goriilmektedir. Imam-1 Maverdi, miicizenin beser giiciiniin
iizerinde olmasint Kadi Abdiilcebbar’dan farkli olarak “harikulade”
kavramiyla karsilarken, Kadi Abdiilcebbar bunu “nakzu’l-adat” olarak ifade
etmistir. Sozliik olarak aralarinda anlam farki bulunmayan bu kavramlar: Kadi
Abdiilcebbar, her toplumun kendi aliskanliklarimin zittina olan fiil olarak
kabul ederken Imam-1 Maverdi bdyle bir ayrim yapmadan genel anlamda
insanligin siirdiire geldigi aliskanliklarinin ve giiciiniin diginda bir fiil olarak
kabul etmistir. >

Miicizeyi sihir, biiyi, illiizyon ve el ¢gabuklugu (sa’bezelik) gibi tecriibe
edilen beseri fiillerden ayiran en temel unsur, onun ildhi kaynakli olusu ve
belirli vasiflar1 haiz bicimde adetin disina ¢ikarak gergeklesmesidir. Bu
konuda Kadi Abdiilcebbar ile ImAm-1 Maverdi aym goriisii paylasmakta ve
micizenin olaganiistii nitelik tagimasi bakimindan beser giiciinii asan bir
mahiyet arz ettigini kabul etmektedirler. Harikulade bir fiilin insan kudretinin
Otesinde oldugunu gosteren vasiflar noktasinda iki alim genel itibariyle fikir
birligi igerisindedir; ancak ayrintili bazi degerlendirmelerde sinirh diizeyde
ihtilaflara rastlanmaktadir. Ozellikle micizenin niibiivvetin dogruluguna delil
tegkil etmesi baglaminda her iki disiiniir, olaganiistii fiillerle insan eliyle
gerceklestirilen eylemleri karsilagtirarak bu yondeki karsi iddialar1 reddetmis;
neticede micizeyi niibiivvetin en giicli ve vazgegilmez delili olarak
degerlendirmislerdir.

3.Miicize, niibiivvet iddia edenin iddiasin1 miiteakip vaki olmalidir.?*’
Hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi, micizenin niibiivvet
iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delil teskil edebilmesi i¢in, micizenin
bu iddianin hemen ardindan gerceklesmesi gerektigini vurgulamislardir. Zira
Kadi Abdiilcebbar’a gore micize, niiblivvet iddiasindan Once meydana
gelirse, bu fiil s6z konusu iddiaya ve onun dogruluguna isaret etmez. Boyle
bir durumda micizenin, iddiada bulunan kimseye delaleti ile baskasina
delaleti arasinda fark kalmaz; yani miicize herhangi bir sahsin niibiivvetini
destekleyen 6zel bir delil olma niteligini yitirir. Diger bir ifadeyle, miicizenin
ger¢eklesmesi ile iddianin ortaya konmasi arasinda zaman farki olmasi
halinde, bu miicizenin kime delalet ettigi hususunda bir belirsizlik dogar. Bu

258 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 26.
259 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/432.
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nedenle miicizenin niibiivvet iddiasina miiteakip meydana gelmesi zorunludur.
Kadi Abdiilcebbar bu noktada, hocasi Ebii’l-Kasim el-Belhi’ye muhalefet
ederek miicizenin iddiadan énce meydana gelmesini (takdimini) reddetmistir.
Aymi sekilde micizenin iddiadan ¢ok sonra gerceklesmesini de (tehirini)
kabul etmemistir.?® Sonug¢ olarak Kadi Abdiilcebbar’a gére bir kimsenin
niibiivvet iddias1 ancak, bu iddiay1 dogrudan takip eden micize ile gegerli ve
dogrulanmaig sayilir.

Kadi Abdiilcebbar, niibiivvet iddiasini bir micize ile gergeklestirmis
olan peygamberin daha sonra gerceklestirecegi miicizeleri araya belirli bir
zaman girse de gecerli olarak kabul etmistir. Ciinkii mdcize i¢in aranan sartlar
bu kisi i¢in saglanmig bulundugundan o kisinin peygamberligi kesinlesmis
olmaktadir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar, peygamberlik iddias ile ortaya
¢ikan kimsenin gaybtan haber verdigi olaylari niibiivvet iddiasindan sonra
gergceklesen ve onun dogruluguna delalet eden agik micizeler olarak kabul
etmis ve bu baglamda iddia sahibinin iddia ettigi gaybi haberlerin yeri ve
zamani geldiginde vukid bulmasini o kimsenin niibiivvetinin dogruluguna delil
gostermistir. Ornegin Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye: “Sen bozguncu, siiratle
ortaya atilan ve zulmedenlerle savasacaksin s6zii ve Ammar’a: “Seni azgin bir

2261 g5zlerini bu

topluluk oldiirecek en son igtigin sey bir bardak siittiir.
kabilden haber olarak degerlendirmis ve bu olaylarin gergeklesmesini Hz.
Peygamberin dogruluguna delil olan micizeler arasinda kabul etmistir. Yine
Kadi Abdiilcebbar, Hz. fsa’nin besikte iken konusmasmi iddia sahibinin
kendisi olmasi durumunda micizenin niibiivvet iddiasina miiteakip olma
sartin1 burada aramamustir. Zird Hz. Isa’nin besikte konusmasi esnasinda
niibiivvet iddias1 bulunmamakta ve bu micize kendini yenileyerek iddiay1
dogrulamay1 siirdiirmektedir. **2

Imam-1 Maverdi’ye gore de micize ile niibiivvet iddiasinin birbirine
yakin olmasi yani micizenin iddiaya miiteakip vaki olmasi zorunludur.’®
Eger micize ile niibiivvet iddias1 arasinda zamansal anlamda bir yakinlk
olmazsa o kiginin miicize getirmesi ile peygamberligi ispat edilmis olmaz.

Cilinkii mdcize, niibiivvetin sifatidir. Bu durumda mevsuf olmadan veya

260 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/213.
261 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/433.
262 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/432.
263 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 25.
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mevsufla sifat arasina zaman gibi harici unsurlarin girmesi ile sifatin ispat
edilmesi muhal bir hal almis olur. Imam-1 Maverdi, Kadi Abdiilcebbar’da
oldugu gibi Hz. {sa’nin besikte konusma miicizesini niibiivvet iddiasi ile
arasinda zaman farki bulunmasina ragmen onun niibiivvetine delil olarak
kabul etmistir. Ancak Imam-1 Maverdi, bunu Hz. Isd’min niibiivvetine bir
hazirlik olma gerekgesine dayandirirken Kadi Abdiilcebbar, Hz. fsa’nm o
esnada niibiivvet iddiasinda bulunmamasina baglamistir. Dolayistyla her iki
alim de farkli nedenlerden hareketle ayni1 sonuca varmistir. imam-1 Maverdi,
genelde peygamberlerin 6zelde ise Hz. Peygamberin yakin bir zamanda
meydana gelecek birtakim hadiseleri haber vermesini ve miicize ile niibiivvet
iddiasinin arasinin ¢ok uzak olmamasi kaydini getirmek suretiyle onun
niibiivvetine delil olarak kabul etmistir. Bu hususta Imam-1 Maverdi ile
yukarida da gectigi tlizere bu tiir olaylar1 agik miicize olarak kabul eden Kadi
Abdiilcebbar’in goriis birligi i¢inde olduklarini sdyleyebiliriz. Bu duruma
ilave olarak Imam-1 Maverdi, miitevatir haberin 6nemine dikkat cekerek su
goriisii benimsemistir:

Gelecekte, bir peygamberin haber verdigi micizevi olaya sahit
olanlarm sayisi, kendilerinden miitevatir haber aktarilabilecek diizeyde
coklukta olursa, bu olay hem o donemde yasayanlar icin peygamberin
dogruluguna bir delil teskil eder, hem de sonraki nesiller i¢in niibiivvetin
ispatinda gegcerli bir kanit olur. Ancak, miicizeye sahit olan topluluk miitevatir
derecede bir bilgi aktarimi saglayacak kadar kalabalik degilse, onlarin
sahitligi micizeyi dogrudan gérmeyenler acisindan baglayici bir delil niteligi
tagimaz; zira bu durumda yalan iizerine birlesmeleri aklen miimkiin goriiliir.
Bu nedenle micizeye dogrudan sahit olanlar, peygamberin ¢agrisina icabet
etmekle ylkiimlidiirler. Buna karsilik peygamberi ve miicizesini gérmeyen
kimseler, dogrudan bir micizeyle muhatap olmadiklarindan dolay1
yiikiimliiliik altina girmezler.?®* Imam-1 Maverdi, meydana gelen miicizenin
sonraki nesillere aktariminda miitevatir haberin tagimasi gereken nitelikler
bakimindan gegerli bir bilgi araci oldugunu kabul etmis; ayrica miicizenin
niibiivvet iddiasina yakin bir zamanda meydana gelmesi gerektigi goriisiinde
Kadi Abdiilcebbar ile fikir birligi iginde olmustur.

264 Maverdi, A ’lamii 'n-niibiivve, 26.
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S5.Her iki alime gore micize, iddia sahibinin iddiasina uygun
olmalidir.?®® Iddia edilen sey, iddia sahibinin iddiasmna uygun olmadig
takdirde iddiasina zit bir durum ortaya ¢ikmis olur ki bu da onun dogruluguna
delil teskil etmez. Bu durumu Kadi Abdiilcebbar su sekilde izah etmektedir:
“Bir kimse bir toplulugun huzurunda, ‘Ben falancanin size goénderdigi
elgisiyim. Bunun alameti de bu soziim ona ulastiginda basini hareket
ettirmesidir’ dese; soz, belirtilen kisiye ulastigi halde o kisi basini hareket
ettirmez ve sakin kalirsa, bu durum elginin yalanci oldugunu kesin olarak
gostermese de, onun dogruluguna da delil teskil etmez.”?*® Imam-1 Maverdi
de bu sart1 su sekilde ifade etmistir: “Sayet bir kimse niibiivvet iddiasinda
bulunur, ancak bu iddiasin1 destekleyecek herhangi bir héarikulade olay
(miicize) ortaya koyamazsa, bu durum onun niibiivvet iddiasinda yalanci
oldugunu gosterir.” ¢’

Kadi Abdiilcebbar, miicizenin iddiaya mutabik degil iddianin zittina
oldugunda iddia sahibini yalanlamaya delil olamayacagini ileri siirmiitiir. O,
Mu‘tezile igerisinde kendisinin aksine bu durumu isim zikretmeden delil
olarak kabul eden alimler oldugunu ve bu hususta kendi goriisiine muhalefet
edildigini iddia ederek konu hakkinda mezhep iginde ittifak olmadigini dile
getirmistir. Kadi Abdiilcebbar, micizenin iddia sahibinin iddiasinin zittina
vaki olmasini o kimsenin yalanciligina delil olamayacagi konusunu
temellendirirken Miiseylime hadisesi iizerinden meseleyi delillendirmeye
caliganlara karst bu olayin gercek disi ve abartili oldugunu ifade ederek
reddetmistir. Kadi Abdiilcebbar’in naklettigine gore Miiseylime, insanlar
arasinda “Ben Allah’in size gonderdigi elgisiyim ve benim miicizem su
kuyuya tiikiirdiiglimde onun suyunun fiskirmasidir.” iddiasinda bulunmus bazi
rivayetlere gore o esnada Allah’mn emri ile kuyunun suyu cekilmis ve
kurumustur. Kadi Abdiilcebbar’a goére bu tiir haberlerin ger¢eklesme durumu
s06z konusu degildir. Belki meydan okuma bu sekilde vuka bulmus olabilir
ama Allah, onun iddiasim1 gegersiz kilmak igin de olsa iddiasinin zittini
gerceklestirmez. **® Kadi Abdiilcebbar’in miicize icin aradig1 bu sarta Imam-1
Maverdi, dogrudan veya dolayl olarak temas etmese de bu sartin zittina

265 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/432; Maverdi, A ’ldmii 'n-niibiivve, 26.
266 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/433.

267 Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 29.

268 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usiil, 2/430-36.
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olacak bir durumdan bahsetmemesi ve bu husustaki genel yaklasimindan
hareketle micizenin iddia sahibinin iddiastyla uyumlu olmasi gerektigi
kaidesini benimsedigi sdylenebilir.

Imam-1 Maverdi, micize olarak gerceklesmesi gereken fiilin tasimasi
gereken sartlar konusunda, neden-sonu¢ iliskisi baglaminda Kadi
Abdiilcebbar ile biiyiik Olglide paralel bir goriis ortaya koymustur. Ancak
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni-15 adli eserinde konuyla ilgili sartlar1 daha
ayrintili bigimde ele alarak meseleyi genisletmistir. Buna karsilik, Imam-1
Maverdi s6z konusu sartlar1 yukarida belirtilen ¢ergevede ele almakla
yetinmigtir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar, miicizenin yalnizca sartlarini degil,
micize gosteren kisinin nitelikleri, miicizenin hangi hususlara taalluk edecegi
ve hangi sinirlar ¢izecegi gibi konular1 da kapsamli bigimde ele almistir. Bu
yoniiyle Kadi Abdiilcebbar’a ait 06zgiin degerlendirilmeler olarak kabul
edilebilecek olan hususlar soyle siralanabilir.

1.Micize, adil ve hikmet sahibi bir kimsenin niteligi olmalidir. Bu
baglamda micizenin, niibiivvet ¢agrisina yonelik olmasi zorunludur. Aym
sekilde micize, sadece sahsi bir iddiay1 desteklemek amaciyla ortaya
konulmamali; dogrudan peygamberlik davetiyle irtibatli olmalidir.”®® Bu,
micizeyi niibiivvetin bir delili kilan temel sartlardan biridir. Dolayisiyla
niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin de adaletli ve hikmetli bir karaktere sahip
olmasi gerekir. Zira adalet ve hikmetten yoksun bir sahsin, herhangi bir
harikulade fiili niibiivvet iddiasini destekleyici bir delil olarak sunmasi, bu
iddianin gegerliligi agisindan yeterli goriilmez.

Kadi Abdiilcebbar, miicize gosteren kimsenin giivenilirligi agisindan
sahip olmasi gereken bu niteligi su hikdye kurgusu iginde anlatmaya
caligmigtir: “Bir kimse, bir hiikiimdarin huzurunda kendisinin o hiikiimdarin
halka gonderdigi elgisi oldugunu iddia etse ve bu iddiasmin dogrulugunu
ispatlamak amaciyla, hiikiimdarin belirli bir isareti —Ornegin basina tag
koymasi— gerceklestirmesini delil olarak ileri siirse; eger hiikiimdar da bu
igsareti yerine getirirse, bu durum o kisinin elgilik iddiasin1 dogrulamis olur.
Zira bu fiil, hikkiimdarin o kisiyi tasdik ettigine delalet eder.”?”° Boyle bir
durumda Kadi Abdiilcebbar, miicizenin yalanciy: tasdik i¢in de olabilecegi

269 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/210
270 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usil, 2/435.
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ihtimaline karsi micizenin kendisinde ortaya ¢ikan kisiyi dogrulamasmin
miimkiin olmayacagini vurgulamistir. Dolayisyla Kadi Abdiilcebbar, bir fiilin
micize olabilmesi i¢in o fiilin 4dil ve hakim bir kimse elinde zuhur etmesini
vacip kabul etmistir.?’! Kadi Abdiilcebbar’m micizenin hakikati ortaya
cikarmasi agisindan one siirmiis oldugu bu sartin kanaatimizce Ol¢iilebilirligi
zor oldugu gibi adalet ve hikmet sahibi bir kimsenin objektif olarak bilinip
tespit edilmesi de pek miimkiin goziikmemektedir. iImam-1 Maverdi ise
micizenin sartlar ile ilgili olarak iddia sahibinin bdyle bir vasfa sahip olmasi
gerektigine deginmemistir.

2. Micizenin sadece nebilere mahsus olmasi.?”? Kadi Abdiilcebbar, bu
hususta farkli agilardan ihtilaf oldugunu ifade etmis ve kimlerin miicize
gosterip gosteremeyecegini ya da miicize diye ortaya konan seyin miicize olup
olmadigini ifade etmek i¢in bu ihtilaflar1 birkag¢ baslik altinda incelemistir.

2.1.Yalancinin yalanma delalet agisindan micize:*”® Allah Teala,
niiblivvet iddiasinda bulunan yalancilari tekzip etmek i¢in onlarin iddialarini
destekleyecek mahiyette harikulade fiiller yaratmaz. Onlar1 yalanlamak igin,
iddialarma uygun olan bu tiir olaganiistii fiilleri yaratmamasi zaten yeterlidir.
Ciinkii iddia sahibinin yalanci oldugunu bilmesine ragmen onun talebine
uygun sekilde bir miicizevi fiil yaratmak, faydasiz ve hikmetsiz bir eylem olur
ki bu, Allah hakkinda diisiiniilemez. Bu sebeple, micize disinda hakiki
anlamda bir harikulade fiilden s6z edilemez. Kadi Abdiilcebbar, bu durumu
Miiseylime 6rnegi lizerinden aktarilmis olan abartili ve gergek disi rivayetlerle
izah etmistir.

2.2. Salih kimselerin mertebesini gdstermesi acisindan micize:*’* Kadi
Abdiilcebbar, micizeler diginda baska hicbir olaganiistii fiilin varligin1 kabul
etmez ve bu baglamda salih kimselere atfedilen harikulade olaylar1 da kerdmet
olarak degil, o donemde yasayan peygamberin niibiivvetini destekleyen
micizeler olarak degerlendirir. Bu goriisiinde, hocalar1 olan EbtG Ali el-
Ciibbail ve Ebi Hasim el-Ciibbai’yi takip ederek kerdmet anlayisini agikga
reddetmistir. Ciinkii ona gore bu tiir harikulade fiillerin varligi, génderildigi
donemdeki peygamberin micizesinin hem tasdiki hem de devami anlamina

21 Barlak, Keldm’da Niibiivvet Tartismalart, 252.
272 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/211.

273 Kadi Abdulcebar, el-Mugni, 15/236.

274K adi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/241-242.
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gelir. Ayrica eger hem peygamberler hem de salih kimseler olaganiistii fiiller
gerceklestirebilecek olursa, bu durumda ikisi arasinda bir ayrim yapmak
zorlasacaktir. Dolayisiyla ona gore peygamberler disinda kimseye olaganiistii
fiil isnat edilemez.

Miicizeden baska olaganiistii fiillerin bulunmadigina dair ileri siirdiigi
bir diger delil ise, sahabe arasinda bu tiir olaylarin meydana geldigine dair
herhangi bir “miitevatir” haberin bulunmamasidir. Ona gore, eger sahabe gibi
bu tiir fiillere en layik olan kisilerden bdyle bir rivayet gelmemigse, onlardan
sonra gelenler hakkinda bu tiir olaylarin vuki buldugu iddias1 kabul edilemez.
Kadi Abdiicebbar, bu goriisiinii, Mu‘tezile’nin miitevatir haberler
konusundaki titizligi dogrultusunda temellendirmis ve micize ile
karistirilmasi riskine binaen kerdmet anlayisini reddetmistir. Ote yandan,
Imam-1 Maverdi’nin bu konuda herhangi bir goriis beyan ettigine
rastlanmadigindan, Kadi Abdiilcebbar’in yaklagimi ile Kkarsilagtirma
yapmamiz miimkiin olmamugtir.

2.3. Imamlarda zuhur etmesi agisindan micize:*”> Miicizeyi yalmizca
peygamberlerin niibiivvetini tasdik eden bir delil olarak kabul eden Kadi
Abdiilcebbar, Imamiyye’nin “masum imamlarin ve hiiccetlerin de micize
gosterebilecegi” yoniindeki goriislerini reddetmis, bu tiir iddialarin niibiivvetin
ispati agisindan gegerli olamayacagini vurgulamistir. Ona gore micize, sadece
peygamberlere mahsus bir ilahi fiildir.

Kadi Abdiilcebbar, siraladigi sart ve vasiflar ¢ergevesinde miicizenin
gerceklesebilecegini  ve ancak bu sartlar saglandiginda micizenin,
peygamberin niibiivvet iddiasmin dogruluguna delil teskil edecegini kabul
etmistir. Ona gore bu sartlar ve vasiflar bilindikten sonra, micize ile hile
(hiyel) veya gz boyama gibi aldatici fiillerin; ger¢ek bir niibiivvet iddiasinda
bulunan peygamber ile yalanci bir iddiaci arasindaki farkin anlasilmasi
mimkiin hale gelir. O, micize ile hiyel arasindaki farklar1 6zel bir baslik
altinda sistematik sekilde ele almistir. Imam-1 Maverdi ise bu konuya yalmzca
yer yer temas etmis, ancak ayrintili bir agiklama getirmemistir. Bu baglamda,
Kadi Abdiilcebbar’in belirledigi maddeler dogrultusunda, her iki alime gore
mdcize ile hiyel arasindaki farklar su sekilde siralanabilir:

275 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/242.



137 | KADI ABDULCEBBAR VE iMAM-1 MAVERDI"DE NUBUVVET TASAVVURU

1. Micize, Allah tarafindan veya O’nun tarafindan hiikmen
gerceklesmesine karsin hilede (hiyel) boyle bir durum s6z konusu degildir.>"
Imam-1 Maverdi de yukarida genis olarak iizerinde durdugumuz gibi
micizenin ildhi kaynakli hiyelin ise beseri oldugu konusunda Kadi
Abdiilcebbar’a muhalefet etmemis bu durumu iki fiil arasindaki temel fark
olarak kabul etmistir.

2. Miicize, adete aykir1 harikulade olurken hiyelde bdyle bir durum s6z
konusu degildir.?”” Imam-1 Maverdi i¢in de micizenin en énemli vasfi insan
kudretinin iizerinde gii¢ yetirilebilir olmamasidir. Hiyel ise her insanin yapip
tecriibe edebilecegi bir fiildir.

3. Hiyelin 6grenilmesi ve Ogretilmesi miimkiin iken micize igin ayni
seyi sOylemek miimkiin degildir. Yine hiyelde istirak olurken micizede boyle
bir sey yoktur. Hiyelde alet ve edevata ihtiyag varken miicizede herhangi bir
vasitaya ihtiyag yoktur.?’® Imam-1 Maverdi, hiyelin &grenilebilir bir fiil
oldugunu ve herkes tarafindan gergeklestirilebilecegini, buna karsilik
mdcizenin yalnizca niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugunu
tasdik amaciyla Allah tarafindan gergeklestirilen bir fiil oldugunu belirtmis;
bu yoniiyle Kadi Abdiilcebbar ile benzer goriis ve ifadeleri paylagmistir.

4. Biiyiicii ve hileci, hilesini bu sanattan olmayan ve onu bilmeyenleri

27 Micize icin ise bdyle bir durum s6z konusu

etkileyecek sekilde yapar.
degildir. O herkesi hayrete diisiiren bir olaydir.

Miicize konusu genel olarak degerlendirildiginde, Imam-1 Maverdi ile
Kadi Abdiilcebbar’in bir fiilin miicize olarak kabul edilebilmesi i¢in One
siirdiikleri sartlar ve konuya dair yaklagimlarinin biiyiik Ol¢iide Ortiistiigii
sOylenebilir. Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbar, meseleyi daha detayli bir
bicimde ele almig, farkli yorumlarla zenginlestirerek konuyu genis bir
cercevede incelemistir. Imdm-1 Maverdi ise her ne kadar eserinde miicizeye
onemli bir yer ayirmis olsa da, Kadi Abdiilcebbar’a kiyasla daha 6z ve
mubhtasar bir anlatimi tercih etmistir. Sonug itibariyla her iki alim, belirttikleri
sartlar ¢ercevesinde mdcizenin peygamberin niibiivvet iddiasina yonelik en

giiclii delil oldugu hususunda ittifak etmislerdir.

276 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/261; Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 25-35.
277 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/261; Maverdi, A 'ldmii n-niibiivve, 25-35.
278 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usiil, 2/236; Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 25-35
279 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/261; Maverdi, A ’ldmii 'n-niibiivve, 25-35.
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Miicizenin niibiivvet icin en Onemli delil oldugu hususunda Kadi
Abdiilcebbar ve imam-1 Maverdi arasinda bir gériis birligi bulundugu gibi,
ekol diizeyinde degerlendirildiginde, Mu‘tezile ve Eg‘arlyye mezheplerinin de
bu konuda ittifak ettikleri soylenebilir. Her iki kelam ekoliine gore Allah’in,
peygamber olarak gonderdigi kisiyi micize ile desteklemesi vacip
goriilmiistiir.® Bu durum, micizenin peygamberlik iddiasmin dogrulugunu
ispat eden en gii¢lii delil oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte bazi
onde gelen Mu‘tezili kelamcilar, miicizeyi fer (tali), niibiivveti ise asil olarak
degerlendirmis; dolayisiyla niibiivvetin gegerliligi icin micizenin tek basina
yeterli bir delil olmayabilecegini ileri siirmiislerdir.”®' Ancak bu yaklagim,
micizenin niibiivvetin ispatinda vacip bir delil oldugu yoniindeki genel
kanaati ortadan kaldirmaz.

Mu‘tezile ve Es‘ari alimleri, micizenin sartlar, nitelikleri ve
niibiivvetin ispatindaki delil olusu konusunda 6nemli 6lgiide ortak bir zeminde
bulugmusglardir. Bu iki ekole mensup alimler, meseleyi biiyiik dlglide benzer
akli deliller ve yontemlerle ele almiglardir. Her iki gelenek de basta Berahime
olmak iizere, Ibnii’r-Ravendi, Eba Bekir er-Razi (6. 313/925) ve {sa b. Verrak
(6. 247/861) gibi kisi ve ekollerin miicizeye yonelik elestirilerine karsi benzer
akli yaklagimlarla etkili cevaplar iiretmislerdir. Ozellikle Berahime nin
niibiivveti inkar eden tezlerine karst hem Mu‘tezili hem de Es‘ari alimler,
rasyonel savunular yapmis ve niibiivvetin akli temellere dayanan
zorunlulugunu ortaya koymuslardir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar ve
Bakillani (6. 403/1013) gibi isimler one ¢ikmakta; her iki alim de eserlerinde
konuya dair iddialar1 ve bunlara yonelik cevaplari ayri bagliklar altinda
ayritili bicimde incelemektedir. Her ne kadar niibiivvetin imkani, gerekliligi
ve hitkmii konularinda farkli felsefi temellere dayansalar da, mfcizenin
niiblivvete delalet eden bir unsur oldugu noktasinda bu iki ekol arasinda goriis
birligi oldugu sdylenebilir.

Hem Mu‘tezili hem de Es‘ari alimlere gore micizenin niibiivvet igin delil
teskil etmesi dort temel esas ¢ercevesinde aciklanabilir:

1. Micize, peygamberin eliyle gerceklesmekle birlikte aslinda Allah’in

fiilidir.

280 Teftazani, Serhu l-akdid, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1,1999), 294.
281 Hiiseyin Maraz, “Miicizenin Teolojik A¢idan Delil olusu ve Ilahi Yasalarla Iliskisi”, 325-
350
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2. Gergeklesen olay, tabiat kanunlarina aykiri, harikulade bir nitelik
tagimalidir.
3. Midcize, sihir ve biiyii gibi insan eliyle yapilmasi miimkiin olmayan
bir mahiyette olmalidir.
4. Bu fiil, yalnizca peygamberlik iddiasinda bulunan kisiye 6zgii
olmalidir.
Bu temel nitelikler agisindan Kadi Abdiilcebbar ile imam-1 Maverdi’nin de
benzer goriisleri paylastiklart goriilmektedir.

3.1.7. Berahim’e ve Hinduizm’e Cevaplar

“Sanksritce’de sdylemek, konugmak, bagirmak, yiiksek sesle cagirmak,
kiikremek, biliylimek, giliglii olmak™ anlamindaki b-r-h kokiinden tiiretilmis
olan brahman kelimesi, “kutsal kudret, yiice ger¢eklik” manasia gelmektedir.
Kelimenin miizekker sekli olan brahman ise “bu kudrete sahip veya ona bagl
olan kimse demektir.”?*> Brahman, ilahi gii¢ ve kudret sahibi anlaminda
yaratici Tanri’nin adi olmakla birlikte Berdhime icinde bu yiice kudrete
kendini adamis din adamini isimlendirmek i¢in de kullanilmistir. Berdhime ise
Brahma’nin yaratici gli¢ olduguna inanan ve Hinduizm’in ilk niivesini teskil
eden dini sistemin kendisi olarak tarif edilmistir.?**

Islam kaynaklarinda Berahime, daha cok akli temellere dayanarak
niibiivveti reddeden bir firka olarak “Berahime”, “Behremiyye” ve
“Berhemiyye” gibi farkli adlarla anilmistir. Bu grubun niibiivveti inkar eden
iddialarina kars1, hicri 2. miladi 8. yiizyildan itibaren pek ¢ok Islam alimi,
niibivvetin imkanimi ispat etmeye yonelik hem miistakil eserler telif etmis
hem de keldm kitaplarinda 6zel basliklar altinda bu konuya yer vermistir.
Berdhime hakkinda en genis bilgiler, Birini’nin (6. 453/1061) Tahkiku md
li’l-Hind adli eserinde bulunmaktadir. Birini’nin ardindan Sehristani (0.
548/1153), Gerdizi (6. 453/1061), Mervezi (6. 294/906) ve Ebii’l-Ferec
Ibnuw’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi alimler de Berahime’ye eserlerinde kayda
deger Olglide yer vermistir. Ayrica Berdhime’nin niiblivveti inkar eden
iddialarina kargi, Mu‘tezile alimlerinin yani1 sira Ehl-i Siinnet alimleri de

282 Giinay Tiimer, “Berdhime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/329-333; Topaloglu-Celebi, “Berahime”, 53; Kologlu, “Kelam ve
Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berdhime”, 159-193.

283 Tiimer, “Berahime”, 6/329-333.
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Berdhime’nin  inkadra dayali iddialarrm1  akli  deliller temelinde
yamtlamislardir.®* Bu minvalde birgok Islam diisiiniirii gerek dogrudan isim
kullanarak gerekse de sadece iddialar1 zikretmek suretiyle Berahime’nin
gorilislerinin gegersizligini ispatlama gayreti iginde olmustur. Berdhime’nin
niibiivveti inkdr eden goriislerinin yam sira Islam’mn inang esaslar ile
uyusmayan tenasuh/yeniden dogus®®’ temel inancina da sahip olmasi Islam
alimleri tarafindan reddedilip elestirilen baska bir husus olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Aragtirma konumuz ¢ergevesinde, hem Kadi Abdiilcebbar’in hem de
Imam-1 Maverdi’nin, Berdhime’nin niibiivveti reddeden iddialarma ve bu
iddialara verdikleri akli temelli cevaplara, eserlerinde yer verdikleri
gorlilmektedir. Her iki alim de Berahime’nin ismini dogrudan zikrederek,
onlarin niibiivvet karsit1 argiimanlarini ¢liriitme ¢abasi i¢inde olmuslardir.

Kadi Abdiilcebbar, bu konuda 6zellikle en ¢ok yararlandigimiz iki eseri
olan Serhu’l-Usili’l-Hamse ve el-Mugni’nin 15. cildinde Berdhime’nin

iddialarin1 genis bigimde ele almig; bu iddialar1 "eger denilirse..." gibi
muhtemel sorular iizerinden sistematik ve diyalektik bir kelam yontemiyle
degerlendirmistir. Niibiivvet karsit1 her bir argiimana kendi kelam sistematigi
igerisinde akli ve mantiki karsi deliller {iretmistir.

Imam-1 Maverdi ise Kadi Abdiilcebbar kadar sistematik bir yapi
sunmamig; ancak niiblivvet meselesi baglaminda Berdhime’nin alt kollarina
ve bu gruplarin niibiivvet anlayiglarina kisaca temas etmistir. Ayrica
"hukema" (filozoflar) olarak tanimladig1 ziimrenin ortaya koydugu fikirlerin,
Berahime i¢inde yer alan felsefi gruplarin iddialartyla ortiistiigii géz Oniine
alindiginda, Imam-1 Maverdi’nin bu gruba yonelttigi elestirilerin dolayl
olarak Berahime’nin goriislerine karsilik geldigi anlasilmaktadir. Imam-1
Maverdi, A ‘lamii’'n-Niibiivve’'de farkli konu basliklart altinda, dogrudan
Berdhime ismini zikretmese de, “eger denilirse” seklindeki diyalektik

284 Bkz. Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2021);
Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/110; Bakillani, Kitdbu 't-temhid, 104-131

285 (Ozellikle Uzak Dogu Hint dinlerinde, eski Misir, Roma, Yunan inancinda, Yahudi Kabala
geleneginde ve Islim’da heterodoks mezhepler olan Nusayrilik, Ismailiyye, Diirzilik ve
Yezidilik’te de rastlanilan; Tiirk¢e’de yeniden dogus, Bati dillerinde ise ruh gocli anlamina
gelen tendsiih, insan ruhunun 6iilsiizIiigiini ve dldiikten sonra bagka bir bedene donmesini ifade
etmek i¢in IslAm kaynaklarinda kullamlan karsih@idir. Ali fhsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/441-443.
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ifadelerle bu goriisleri ¢iiriitmeye ¢aligmistir. Yapmis oldugumuz incelemeler
sonucunda, onun ele aldigi bu iddialarin Berahime iginde yer alan felsefi
gruplara ait oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla, Imim-1 Maverdi’nin
Berahime’nin tezlerine kars1 dogrudan degil, felsefeciler lizerinden dolayl bir
reddiye gelistirdigi sdylenebilir.

Bu c¢alismada, Beradhime’nin niibiivvetin reddi yoOniindeki akli
argliimanlar1 ile Kadi Abdiilcebbar’in bu argiimanlara 6zellikle e/-Mugni’nin
15. cildinde ve Serhu’l-Usili’l-Hamse’de yer verdigi karsi delilleri sistematik
bicimde ele alacagiz. Bu baglamda, Berahime’nin ileri siirdiigii iddialar ve
Kadi Abdiilcebbar’in bunlara verdigi cevaplar su sekilde siralanabilir:

1.Berdhime’nin birinci arglimani niibiivvet ile aklin verdigi bilgilerin
celisecegi iddiasidir. Buna gore bi’setin vuk{i bulmasi halinde bunda bir tiir
kabihligin bulunmasi zorunlu oldugundan Allah’in peygamber géndermesi
imkansiz olmusg olur. Zira bi’set gerceklestiginde bilgi kaynaklar1 farklilasir
ve bu farkli bilgi kaynaklarindan elde edilen bilgiler ve deliller ¢eligir. Fakat
bilgilerin ve delillerin ¢elismedigi sabittir. Bilgilerin celismesi ve ihtilaf
etmesi cinslerin birbiri ile degismesini ve ilmin cehalete donilismesini
gerektirir. Bu durumda Allah, bir insana peygamberligi akillarda sabit olana
aykir1 bir sekilde gonderdiginde abesle istigal etmis olur. Allah’in abesle
istigal etmesi miimkiin olmadigma gére bi’set de imkansizdir.”* Berahime,
akil-nakil tendkuzu ile akilda bulunan bilgilerin ve delillerin ¢elismeyecegi
ilkesi tizerinden bi’setin kabih/kétii kotii oldugu tezini iddia etmistir.

Berahime’nin bu iddias1 ve bunun iizerinde bina ettigi diger iddialari
Kadi Abdiilcebbar’a gore gecersizdir. Zira bi’set marifetle, akil ise bilgi ile
ilgili bir konudur. Dolayisiyla bilginin ve bi’setin ¢eligir oldugunu iddia etmek
dogru olmaz. Ciinkii ikisi farkli ontolojik alanlardir. Berahime’nin hataya
diistiigi nokta bilgi ile bi’seti birbirinden ayirmadan bilgi {izerinden
niiblivvetin imkansiz oldugunu iddia etmesidir. Kadi Abdiilcebbar’in bilgiyi
elde etme yolu ile bi’setin yolunun farkli oldugunu ifade etmesi bu konuda
0zgiin bir yaklasimdir. Dolayisiyla bu 06zgiin yaklagimiin giiniimiizde
niibiivvetin imkan1 konusunda kullanildiginda bu alana énemli 6l¢iidii katkilar
saglayacagi muhtemeldir. Kadi Abdiilcebbar bu hususu zitlarin bir arada
bulunamayacagia dair klasik keldmi yontemi kullanarak gece-giindiiz

286 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/109.
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metaforu iizerinden temellendirmistir. O, bu konuyu su sekilde izah etmistir:
Gece giindiiz, glindiiz ise gece halinde bulunmaz. Ciinkii gece kendine mahsus
bir vaktin adidir. Giindiiz geldiginde o vaktin gece degil giindiiz oldugunun
bilinmesi zorunlu olur.?*” Bi’set ile akilda bulunan zorunlu bilginin durumu
da aynen bunun gibidir. Her ikisi de farkli alanlar oldugu i¢in Berahime’nin
iddia ettigi gibi bi’set zorunlu bilgiyle ¢elismez. Kadi Abdiilcebbar ayrica
Berahime’nin “Nibiivvet iddia eden kisinin niibiivvetini akil ilkeleri ile
celistigi icin tekzib etmek vacip olur.” Iiddiasini, hocas1 Ebf Ali el-Ciibbai’nin
su delili ile cevaplandirmigtir: Niibiivvet iddiasinda bulunan bir kisiyi delilsiz
olarak yalanlamak aklen c¢irkin bir davranistir; ¢iinkii bu durum, dogrulugu
ispat edilebilecek bir iddiay1r pesin hiikiimle reddetmek anlamina gelir.
Niibiivvet iddiasinda bulunmayan bir kisiyi tekzip etmek nasil anlamsiz ve
yersizse, ger¢ek anlamda risalet iddiasinda bulunan ve bu iddiasin1 micize
gibi olaganiistii bir fiille destekleyen bir kimseyi yalanlamak da ayni sekilde
¢irkin ve aklen sakincalidir. Bu nedenle, risdlet iddiasinda bulunan kisiyi
deliliyle birlikte tasdik etmek aklen vaciptir.”**

Yani daha once belirtilen sartlara hiiz olarak risiletini iddia eden bir
kisiyi tekzip etmek akil ilkeleri ile ¢elisir. Kadi Abdiilcebbar, Berahime’nin
bi’setin gerceklesmesi durumunda kabihligin meydana gelmesinin kaginilmaz
oldugunu iddia etmesini su ifadelerle reddetmistir: Niibiivvetin tiim ¢irkin
durumlardan uzak oldugu akli ve nakli delillerle ispatlandiginda,
Berahime’nin niibiivvetin imkansizligina dair ortaya attig1 dnermeler gecersiz
hale gelir ve Allah’in peygamber gondermesini aklen reddetmek igin herhangi
bir gerekce kalmaz. Ciinkii akil, bi’setin yani peygamber gonderilmesinin
cirkin bir fiil olmadigini, aksine igerisinde bir¢ok maslahat barmdirdigini basit
istidlallerle kavrayabilir. Ayni sekilde, akilda yer alan zorunlu bilgi ve
ilkelerle niibiivvet arasinda bir ¢eliski olmadigini da tespit eder. Boylece
niiblivvetin aklen ve ahldken giizel bir fiil oldugu ortaya konmus olur ve
Berahime nin bu konudaki temel iddias1 gegersiz kilinir.**’

Kadi Abdiicebbar, Beradhime’nin niibiivvetin inkarma yonelik
iddialarin1 ikna edici akli delillerle ¢iiriiterek bu konudaki siipheleri ortadan

kaldirmigtir. Bunu yaparken, bilgi vasitalari ile niibiivveti birbirinden ayirma

287 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/110
288 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/111.
289 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/112.
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yontemini kullanmig, boylece bilgiye dair esaslarla niibiivvetin ¢elismedigini
ortaya koymustur. Kadi Abdiilcebbar’a gore niibiivvetin maslahata dayali
olarak 1iyi/giizel oldugu ispatlandiginda, onun ¢irkin oldugu yoniindeki
iddialar kendiliginden hiikiimsiiz kalacaktir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar,
Berahime’nin diger birgok iddiasinin da bu temel delille gecersiz
kilinabilecegini gdstermistir. Bu delillendirmeyi Mu‘tezili diisiincenin temel
ilkelerinden olan hiisiin/kubuh ilkesi ¢ercevesinde yapmis olmasi, s6z konusu
ilkenin diyalektik tartigma yonteminde ne kadar etkili bir ara¢ oldugunu
gostermesi bakimindan ayri bir 6nem tagimaktadir.

2. Berahime’nin ikinci iddiast: Kiyam, kutd, riik{i, secde gibi namazin
riikiinleri telbiye, hervele, seytan taslama, tavaf gibi haccin erkani cinsinden
peygamberlerin getirdigi seyler timiiyle akil yoniinden kabih ve miinkerdir.
Zira her akilli kisi kamil bir akil ile bunun kétii oldugunu goriir ve kinar. Bu
nedenle peygamberlerin getirdikleri seylerin reddedilmeleri gerekir.**°

Kadi Abdiilcebbar, Berahime’nin niibiivveti reddetmesine, fiillerin
kendilerinde herhangi bir yon bulunmadik¢a hasen veya kabih olduguna dair
bir hilkiim verilemeyecegi esasina dayanan bir agiklamayla cevap vermistir.
Ona gore fiillerin miicerred halleriyle dogrudan hasenlik veya kabihlik
tagidigi sdylenemez. Bu baglamda, ibadet gibi bir fiilin iyi mi yoksa k&tii mii
oldugu soruldugunda, bu soruya mutlak ve kesin bir hiikiimle “hasendir” ya
da “kabihdir” diye cevap vermek dogru degildir. Bunun yerine, fiilin bir amag
dogrultusunda gergeklestirilip gerceklestirilmedigine ve bu fiilde kabih bir
yoOniin bulunup bulunmadigina bakmak gerekir. Eger fiil, belirli bir maslahat
amaciyla yapilmigsa ve iginde herhangi bir ¢irkinlik barindirmiyorsa, o zaman
hasen sayilir; aksi takdirde, yani faydali bir yonii yoksa ve maslahata hizmet
etmiyorsa, o fiil kabihtir. Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’a gore ibadet gibi
fiillerin degerleri, baglama ve gayeye bagh olarak belirlenir ve bu yaklagim
niibiivvetin de kabih degil hasen bir fiil oldugunu temellendirmede 6nemli bir
delil teskil eder.!

Kadi Abdiilcebbar, Berdhime’nin ibadetlerin kabih olabilecegi
yoniindeki iddiasini, Mu‘tezili kelam doktrininin temel ilkeleri olan hiisiin-
kubuh ve maslahat esasina dayanarak ciiritmeye calismistir. Ona gore bir

20K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/ 116.
291 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/426.
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fiilin hasen olmasi i¢in, maslahata dayali bir amag tagimasi gerekir ki bu da
Allah’mn o fiili igleyeni miikafatlandirmasini gerektirir; ayn1 zamanda o fiilin
herhangi bir kabih yon icermemesi gerekir. Yani bir fiilin insan i¢in diinya ve
dhiret saadetine hizmet eden bir icerige sahip olmasi, onun hasen sayilmasi
i¢in yeterlidir. Namaz, oru¢ ve zekat gibi Allah’in emrettigi ibadetlerde ve
adaletsizlik, yalan, zina gibi Allah’in yasakladigi fiillerde insanin
maslahatinin agik¢a gorildiigiinii vurgulayan Kadi Abdiilcebbar, bu nedenle
Berdhime’nin ibadetlerin kabihligi yoniindeki iddiasini gegersiz sayar. O,
fiillerin degerini onlarin maksada hizmet edip etmemeleri iizerinden
degerlendirir ve bu yaklasimiyla ibadetlerin mesruiyetini rasyonel bir zemine
oturtur. imam-1 Maverdi ise bu soruya dogrudan muhatap olmadigindan aym
baglamda agik bir degerlendirme sunmamistir. Bu degerlendirmeler, Kadi
Abdiilcebbar’in Mu‘tezili ilkelere dayanan yaklasiminin niibiivvet karsiti
iddialar1 akli temellerle ele almada etkili bir yontem sundugunu
gostermektedir.

3. Berdhime’nin diger iddiasi: “Peygamberlerin getirdikleri seyler ya
akla uygundur bu durumda aklin ona ihtiyac1 yoktur ya da akla zittir. Bu
durumda da onun reddedilmesi gerekir.”**>

Kadi Abdiilcebbar, Berahime’nin bu reddini bilgi kaynaklarinin
cesitliligi ve vahiy bilgisi ile akli bilginin ¢elismezliginin ayr1 olmasi ilkesi
iizerinden cevaplandirmaya caligmistir. Ona gore bilgi elde etmede kullanilan
yollarin fakli olmas1 miimkiindiir. Dolayisiyla bir eylemin maslahat bir baska
eylemin ise mefsedet bildirmesini vahiyle bilmek miimkiin oldugu gibi akilla
da bilmek miimkiindiir. Bu durumun hem vahiy hem de akilla bilinmesinde
bir sakinca yoktur. Kadi Abdiilcebbar, bu hususu su o6rnek {iizerinden
somutlagtirarak anlatmigtir: Bir kimse bize yolda yirtict bir hayvan oldugunu
haber verdigi zaman biz daha 6nce zihnimizde yerlesmis olan mefsedetten
uzaklagma hiikmii geregince bu yola girmekten sakinmanin vacip olduguna
karar vermis oluruz. Boyle bir durumda haberci zaten akilda bulunan
mefsedetten uzaklagma bilgisini getirdi aklin ona ihtiyaci yoktur. Ya da “akla
aykir1 bir bilgi gerektirseydi bu bilginin reddedilmesi gerekirdi” gibi ifadeler
kullanmak sahih olmazdi. Yine hekimlerin hastalar i¢in faydali veya zarali

292 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/422.
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yiyecek tavsiyesinde bulunmasi da bu duruma ornektir.?*

Ona gore
peygamberlerin getirmis oldugu haberler de bunun gibidir.

Ona gore peygamberlerin getirdigi haberler akli bilgilerle ¢elismez;
aksine ya onlar1 onaylar ya da ayrmtilandirir. Bu nedenle bilgi kaynaklarinin
farklilig1 iizerinden niibiivveti reddetmek dogru bir yaklasim degildir. Kadi
Abdiilcebbar’in, aklin tek bagina ulagamayacagi bazi bilgi tiirleri oldugunu da
vurgular; 6zellikle ahirete dair bilgiler ile emir ve nehiy tiiriindeki hiikiimler
sadece vahiy yoluyla bilinebilir. Bu tiir bilgilerin, ancak peygamber
araciligiyla ulagilabilir olmasi, vahyin akil karsit1 degil, aklin 6tesini kapsayan
bir bilgi oldugunu gosterir. Dolayisiyla akil ve vahiy, biri digerini reddeden
degil, birbirini tamamlayan iki bilgi kaynagidir. Niibiivvet, akli diglamaz;
bilakis akilda olani destekler ve insanlara dogru yolu gdsterir. Onun bu
cercevede yaptigr kapsamli akli ve mantiki delillendirmeler sonucunda
Berahime’nin niibiivvetin imkansizli§ina dair iddiasi temelsiz kalmakta ve
gecersizligi agikca ortaya konmus olmaktadir.

Bu iddia baglaminda, biitiin fiillerin mahiyetinin akilla bilinemeyecegi
ve baz fiil ile hiikiimlerin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegi gériisii, Imam-1
Maverdi ile Kadi Abdiilcebbar’m ittifak ettikleri temel diisiince noktalarindan
biridir. Imam-1 Maverdi’ye gére de ozellikle ahirete dair bilgiler ile ibadetlere
iliskin hiikiimler, akilla kavranamayacak tiirden olup yalmizca vahiy ile
bilinebilir. Her ne kadar ImAm-1 Maverdi, bu konuyu Kadi Abdiilcebbar kadar
ayrintili bir sekilde ele almasa da, eserlerinde yer verdigi 6zet bilgiler onun
Kadi Abdiilcebbar ile bu noktada aynm goriisii paylastigini acikca
gostermektedir. Bu ortak yaklagimin detaylarina imam-1 Maverdi’ye ayrilan
boliimde tekrar deginileceginden, burada sadece temel g¢ergevesine temas
etmekle yetinilmistir.

4. Berahime’nin diger iddiasi: Allah Teala, bize bir el¢i gonderdiginde
onunla sahte peygamberler arasinda fark olmasi i¢in muhakkak onun
niibiivvetine delalet edici miciz bir bilgiyi onda izhar etmesi gerekir. Bizim
micize ile hileyi birbirinden ayirmamiz miimkiin degildir. Ciinki higbir

micize yoktur ki hile ve bunun yerine gegen bagka bir seyin ayn1 sekilde vuki

293 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usil, 2/425.
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bulmasi caiz olmasm. Bundan dolay1 peygamberleri kabul etmemek ve sadece
akla dayanmak gerekir.?*

Kadi Abdiilcebbar, Berdhime’nin bu itirazin1 miicize bagligi altinda
detayl1 bir sekilde ele almistir. Biz de bu hususa micizenin vasif ve sartlar
konusunda degindigimiz ig¢in burada sadece Kadi Abdiilcebbar’in ret
yaklasimina kisaca temas etmekle yetiniyoruz. Ona gore Allah’in peygamber
olarak gonderdigi kimsenin niibiivvet iddiasim1 dogrulayacak sartlarina haiz
micize gostermesi zorunludur. Ancak o, micizenin niibiivvet iddia edenin
dogruluguna delil olmasini ve onun biiyii ve hileden ayr olarak harikulade,
Allah’n fiili ve miiddainin iddiasiyla uyumlu olmasi gibi birtakim vasiflara
sahip olmasini sart kosmustur. Micize bu sartlara bagli oldugunda biiyii ve
hileden ayrilirarak niibiivvet iddia eden peygamberin dogruluguna delil olmus
olur.

5. Berdhime’nin diger iddiasi: Dini maslahatlara iligkin fiillerin
hiikiimlerinin degismesi akil ilkeleri ile gelisir. Dolayisiyla Allah’in farkli
seriatlar gonderip her seriat1 bir dnceki seriatla nesh etmesi kabul edilemez.
Bu durum akil ilkelerine zit oldugu i¢in niibiivvetin kabulii de sahih
degildir. >

Kadi Abdiilcebbar, Berahime’nin niibiivvetin gereksizligine dair ileri
stirdligli iddialardan biri olan neshin aklen miimkiin olmayacag: iddiasini,
toplumlarin zamanla degisen ihtiyaglar iizerinden ¢iiriitmiistiir. Ona gore,
insanlarin yeme, i¢me, saglik, hastalik ve tedavi gibi temel konulardaki
uygulamalari nasil ki zaman ve cografya kosullarina gore degisiyorsa, hukuki
ve ahlaki diizenlemelere dair ihtiyaglari da aymi sekilde farklilik gosterir.
Dolayisiyla her toplumun yarar ve zara (maslahat ve mefsedet anlayisi
farklilik arz ettiginden, Allah’in her topluma o toplumun yapisina uygun
peygamberler ve farkli hukuk sistemleri gondermesi hem gerekli hem de
hikmetlidir. Kadi Abdiilcebbar, bu bakis agisiyla, vahyin ve niibiivvetin
evrensel bir zorunluluk degil, toplumlarin somut ihtiyaglarina cevap veren
dinamik bir ilke oldugunu savunarak Berahime’nin bu iddiasini temelden
gecersiz kilmistir.

294K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/423.
295Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/110-14.
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Imam-1 Maverdi, 4 ‘lamii n-Niibiivve’de Berahime nin niibiivvet karsiti
goriliglerine yer ayirarak bu gorislerin akli delillerle gecersizligini ortaya
koymaya caligmistir. O, peygamberligin reddini savunanlar ii¢ ana grupta
toplamis ve  oOzellikle felsefeciler ile Berahime’nin  goriislerini
detaylandirmistir.®® Ona gore bu ii¢ grup: Dehriler®’ (alemin ezeliligini ve
bir yaraticinin varligini inkar edenler), Felsefeciler ve Berahime’dir. Dehriler
dogrudan yaraticiy1 reddettikleri i¢in dogal olarak niibiivveti de inkar ederken,
felsefeciler daha dolayli bir sekilde peygamberligin gerekliligini ortadan
kaldiran fikirler tiretmislerdir. O, felsefecilerin zahiren niibiivveti kabul eder
gibi goriinseler de temelde bu miiessesenin fonksiyonunu gecersiz kildiklarini
belirtmis, bu nedenle onlar1 da niiblivvet karsiti gruplar arasinda
degerlendirmistir. Berdhime’nin ise dogrudan niibiivveti inkar ettigini,
dolayisiyla bu konuda felsefecilerle Ortiisen ancak daha agik bir karsithik
sergileyen bir tutum i¢inde oldugunu ifade etmistir. Béylece o, bu iki grubun
niibiivvet karsit1 iddialarm ortak argiimanlarla ciiriitmeye ¢alisnustir. Imam-1
Maverdi, Dehriler iizerinde durmadan Felsefeciler ve Berdhime hakkinda
bilgiler vermistir. Bu baglmada o, Berdhime’yi {i¢ gruba ayirarak ele almigtir.
Bunlardan;

Birincisi: Berahimeyi Muvahhidedir. Bunlar ulthiyyeti kabul edip
alemin hadis olduguna da inanirlar. Peygamberlerin ise niibiivvetini inkar
ederler. Bunlar Behre mensup kisilerdir.

ikincisi: Behr’in Hz. Ibrahim ya da Hz. Adem oldugunu inkar eden
kimselerdir. Bunlar, Berahime ic¢inde farkl: bir firkadir.

Ugiinciisii: Hz. Adem ve Hz. ibrdhim’in niibiivvetini kabul edip diger
peygamberlerin niibiivvetini inkar eden gruptur.

Berahime ile ilgili kaynaklarda gectigi iizere Berahime’nin homojen bir
yapida olmadigi farkli gruplara ayrildigi bu gruplarin ise ortak noktalarinin
niibiivveti ya kismen ya da tamamen inkdr etmeleri oldugu dile

296Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 20-21.

297 “Mutlak zaman” anlamia gelen dehr kelimesine nispeti sebebiyle bu isimle anilan ve Islam
diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimlarimni temsil eden dehriyye belirgin
sahsiyetlerin olusturdugu bir felsefi akimi ifade etmesi yaninda gesitli felsefe akimlarindaki
inkérc1 gruplarin da ortak adi olmustur.” Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/107-109.
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getirilmistir.**® Onun felsefecilerden bazi gruplar olarak tarif ettigi ziimrelerin
kanaatimizce Berahime’yi veya Beradhime icindeki felsefecileri isaret etmesi
yiiksek ihtimaldir. Zird felsefecilerin niibiivvet hakkindaki iddialar ile
Berahime’nin niibiivveti inkdr konusunda dile getirdigi iddialar aynen
ortiismektedir. Biz de bu iddialar1 Berdhime’nin niibiivveti inkar konusundaki
iddialar1 olarak kabul edip Imam-1 Maverdi’nin bunlara yaptig1 reddiyeler
olarak ele alacagiz. Ona gore Berdhime ve ayni zamanda felsefeciler
niiblivvete itiraz noktasinda su iddialarda bulunmustur:

1.Berahime igindeki felsefecilerin iddiasi: ”Allah Teala, akla gerekli
destegi vererek (akli o donamimda yaratarak) akillarin niibiivvete ihtiyact
yoktur.”?*’ Iddiasinda bulunmustur. imam-1 Maverdi, bu iddianim iki agidan
gecersiz oldugunu su sekilde delillendirmistir:

Birincisi; Akil, peygamberlerin getirdigi hiikiimlerin cevazina engel
teskil etmez; ¢linkii bu hiikiimlerin akli ilkelerle bir ¢eliskisi yoktur. Eger akil
olumlu ve sahih bilgi veriyorsa, peygamberlerin getirdigi hiikiimler bu
bilginin ya teyidi ya da tafsili niteligindedir ve bu durum herhangi bir tenakuz
dogurmaz. Bu, tevhid konusunda aklin ortaya koydugu delillerin birbiriyle
uyumlu olup birbirini desteklemesi gibidir; nasil ki bir delilin bulunmasi
digerinin varhigina engel degilse, akil ve niibiivvetin getirdigi hiikiimler de
birbirine mani degil, bilakis tamamlayicidir.*

Ikincisi; Iki agidan aklin kaziyyeleri (6nermeleri) peygamberin
bi’setinden miistagni degildir. Yani akil, iki agidan peygamberin niibiivvetine
muhtactir.>%!

Birincisi; Akli 6nermeler, delillerin esit olmasi durumunda ihtilaf eder.
Bu ihtilafi da ancak peygamberlerin getirdigi haberler ¢ozer.**

Ikincisi; Akil, peygamberlerin getirdigi va’d, vaid, emir ve nehiylerin
vasiflarim1  anlama noktasinda yeterli degildir. Boyle olunca akil,

peygamberlerin bi’setine muhtag olmaktadir.**

298 Bakallani, Kitdbu't-temhid, 104; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitubu’l-Tlmiyye, 1992), 201-217; Birtni, Tahkik md li’l-Hind
min makiile makbiile fi’l- ‘akl ev merziile (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 24, 88.

299 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20.

300 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 20-21.

301 Maverdi, A4 'lamii 'n-niibiivve, 20-21.

302 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 20-21.

303 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 21.
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Imam-1 Maverdi, peygamberlerin getirdigi hiikiimlerin aklin ilkeleriyle
celismeyecegini ifade ederek bu noktada Kadi Abdiilcebbar ile ortak bir
gorlisii  paylasmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti akilda bulunan
bilgilerin tafsilatin1 aciklayan ve onlar1 destekleyen bir bilgi kaynagi olarak
goriirken, Imam-1 Maverdi bu agiklamay1 dogrudan yapmasa da bunun aksini
savunan herhangi bir goriis de ileri slirmemistir. Her iki diisliniir de
Berdhime’nin aklin yeterliligi iddias1 karsisinda, 6zellikle taabbudi ve uhrevi
alanlarda aklin yetersiz kaldigin1 vurgulamis ve bu baglamda niibiivvete
duyulan zaruri ihtiyaci ortak bir delil olarak o6ne ¢ikarmiglardir. Kadi
Abdiilcebbar, Berdhime’nin iddialarmi, Mu‘tezili diisiince gelenegi
dogrultusunda 6zellikle maslahat-mefsedet ilkesi ¢ercevesinde detayl bigcimde
ciiriitiirken; ImAm-1 Maverdi ise mensubu oldugu Es‘ari diisiincenin
yontemsel etkisini dogrudan vurgulamasa da benzer ve farkli akli delillerle bu
iddialarin temelsiz oldugunu savunmustur.

Berahime’nin diger iddiasi; “Niibiivveti kabul etmeyenlere peygamber
gonderilmesinin abes olmasidir.”*** Imam-1 Maverdi’ye gére bu iki agidan
fasittir:

Birincisi; Peygamber gonderilen toplumda niibiivveti kabul
etmeyenlerin varligi, bi'setin abes oldugu anlamina gelmez. Bu durum,
Allah’in tevhid delillerini akil sahiplerine sunmasina ragmen bu delilleri
dogru sekilde kullanmayarak inkar eden kisilerin bulunmasiyla benzerdir.
Allah’m bu delilleri gondermesi nasil ki inkarcilarin varligi sebebiyle abes
sayillmiyorsa, ayni sekilde peygamber gondermesi de bazi kimselerin onu
reddetmesi nedeniyle abes kabul edilemez.*"

Ikincisi; Peygamberin gonderildigi toplum igerisinde onun bi’setini
kabul edenlerin varligi, peygamber gonderilmesini gerekli kilar. Ciinki
bi’setin amaci, aklin ulasamayacagi bilgileri bildirmek ve insanlara dogru
yolu gostermektir. Buna karsilik, bi’seti inkar edenler hem bi’seti kabul
edenlere  hem de  kabul etmeyenlere gore bu  inkérlarin
gergeklestirmektedirler. Dolayisiyla bi’seti inkar edenlerin ileri stirdiigii delil,

304 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 20.
305 Maverdi, A4 ’lamii n-niibiivve, 20-22.
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hem kabul edenlerin varligin1 goz ardi ettigi hem de herkes igin gegerli
olabilecek ortak bir gerekceye dayanmadigi icin batil olur.**

Imidm-1 Maverdi, Berdhime’nin bu itirazini, peygamberlerin
gonderildigi toplumlarda niibiivveti kabul edenlerin varligini dikkate alarak,
peygamber gondermenin zorunluluguna dayanak olarak gérmiis; buna karsin
Kadi Abdiilcebbar ise bu itiraza adalet ilkesi ve teklifin inkarci ac¢isindan kotii
olmayacag argiimani {izerinden cevap vermistir.**” Kadi Abdiilcebbar’a gére
Allah, teklifi hiikiimleri yerine getirme giicinii hem mii’min hem de kéfirde
esit sekilde yaratmig, farki ise bireylerin iradelerini farkli yonlerde
kullanmalar1 olusturmustur. Bu baglamda Allah, adaleti geregi her iki kesime
de peygamber gondermistir.>*®® Kadi Abdiilcebbar, bu yaklasimini daha énce
teklif meselesi baglaminda ele aldig1; kabul etmeyecegi bilinse bile bogulmak
iizere olan birine ip uzatmanin ya da yemeyecegi bilinse dahi a¢ birine yemek
vermenin kabih olmayacagi ornekleriyle delillendirmistir. Her iki alim igin
ortak olan bu itiraza, imdm-1 Maverdi toplumsal ihtiyaglar ve sosyolojik
zorunluluklar {izerinden yanit verirken; Kadi Abdiilcebbar, meseleyi teklif ve
adalet temelinde ele alarak farkli yollarla ayni sonuca ulasmistir. Bu farklilik,
ozellikle Kadi Abdiilcebbar 6rneginde, Mu‘tezile’nin cedel sistematiginin
meseleleri derinlikli bigimde tahlil etme giiciinii gostermesi agisindan dikkat
cekicidir ve Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi arasinda ydntemsel
farklarin varligimi da ortaya koymaktadir.

2. Berahime’ye gore baska bir iddia soyledir: Peygamberlerin getirdigi
hiikiimler farkli farkli ve birbiri ile ¢elisir durumdadir. Ayni sekilde sonraki
gelen peygamber Once gelenin seriatini da ortadan kaldirmaktadir. Bu
durumda akil, peygamberlerin getirdikleri birbirinden farkli ve ¢elisik olan
seyleri kabul etmez.’” Imam-1 Maverdi, bu iddianm iki acidan gegersiz
oldugunu dile getirerek reddetmistir.

Birincisi; Biitiin peygamberlerin iizerinde ittifak ettikleri temel ilke,
Allah’1n tevhidi ve sifatlaridir; bu konuda higbir peygamber birbirine zit bir
goriis ortaya koymamuis, aksine hepsinin s6zii bu konuda birbirini teyit eder

306 Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 20-22.

307 Maverdi, 4 ’lamii ‘n-niibiivve, 19-34; Kadi Abdiilcebbar, Serhu -usiil, 2/338.
308 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 2/343.

309 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 21.
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nitelikte olmustur.’'® Imam-1 Maverdi’ye gére de peygamberlerin ortak
davalan tevhid oldugu i¢in zamanla degisen hukuki hiikiimlerin bu evrensel
amaci1 zedelemesi s6z konusu degildir.

Ikincisi; Tbadetler ve ibadet vakitlerinin farkli farkli olmast konusunda
peygamberlerin degisik vahiyler getirmesinde bir sakinca yoktur. Zird bu
durum, Allah’in ya kullarin maslahatini gézetmesi veya 0yle murat etmesi
acisindan farklilik arz etmektedir. Bu ise aklin ilkelerine zitlik olusturmaz.®!!
Imadm-1 Maverdi’nin Berahime’nin bu itirazi igin 6ne siirdiigii delil bir
yoniiyle Kadi Abdiilcebbar’in bu hususta temel yaklasimi olan maslahat
anlayisi ile birebir ortiismektedir. Diger yoniiyle ise yani Allah’mn dyle murat
etmesi agisindan kanaatimizce Eg‘ari diislinceyi yansitmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in da yukarida ifade ettigimiz lizere Berdhime’nin
ayni iddiasina toplumlarin yasam aligkanliklarmin maslahat ve mefsedet
temelli ihtiyaclarina mebni olarak degismesi gibi hukuk kurallarinin
degismesinin niibiivvetin siibutuna engel olmayacagini ifade etmesi Imam-1
Maverdi ile ayn1 delili kullandigini géstermektedir.

3. Berahime’nin diger iddiasi: Peygamberlerin getirmis oldugu
bilgilerin dogrulugunu test etme imkani yoktur. Aklin test edemedigi bir
bilgiyi de aklin kabul etmesi aklin ilkelerine terstir.*'> Micizenin inkarina
yonelik olan bu iddiay1 Maverdi, iki agidan gecersizligini delillendirmistir.

Birincisi; Mdcizeler, Allah tarafindan gergeklestirilir. Bu durumda
micizelerin insanlarin tabiatlarina uygun olmasi gerekmez.*"

Ikincisi; Peygamberlerin getirdigi micizelerin insanlarm o6rf ve
adetlerine uygun olmas1 gerekmez.>'*

Berahime’nin niiblivvetin dogrulugunu teyit eden miicizenin reddi igin
One siirdiigii iddias1 su sekildedir: Peygamberlerin getirdikleri miicizelerin bir
benzeri bazen sihirbazlarda, illiizyonist ve goz boyayicilarda da bulunur. Bu
adamlarin gosterdikleri dogru akla uygun olmadigi gibi micizenin de dogru

olmas1 gerekmez.*'* Imam-1 Maverdi’ye gore bu iddia iki agidan gegersizdir:

310 Maverdi, 4 'lamii n-niibiivve, 20-22.

31 Maverdi, A4 'lamii n-niibiivve, 20-22.

312 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 21.

313 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 21.

314 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 21.

315 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 22; Bakillani, Kitdbu 't-temhid, 104-131; Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, 15/165-167.
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Birincisi; Sihirbazlik, akillar: aldatir. Micize ise akillar1 destekler.>'®

Ikincisi; Sihirbazlik, 6grenilen bir olaydir ve bunu herkes yapabilir.
Miicize ise 6grenilen bir olay degil onu iddia sahibinden baskas1 yapamaz.*"’
Hz. Misa’nin asdsinin yiiriiyen bir yilan olup sihirbazlarin ortaya attiklar
yilanlar1 yakalayip yutmasi buna 6rnektir.

Berahime’nin niibiivvetin reddi i¢in ileri stirdiigii itirazlara hem Kadi
Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi, akli istidlaller cercevesinde cevaplar
vererek bu iddialarin gegersizligini ortaya koymuslardir. Bununla birlikte iki
alimin s6z konusu iddialara verdikleri cevaplarin biitlinliyle Ortlistiglini
sOylemek giictiir; zira ayni itirazlara bazen benzer, bazen de farkli delillerle
karsilik vermislerdir. Ozellikle micizenin niibiivvetin dogruluguna delil olusu
ve micizede aranan sartlar konusunda ortak bir yaklasim sergilemisler; hac,
namaz ve orug¢ gibi taabbudi ve uhrevi meselelerde vahye duyulan ihtiyag
hususunda da benzer kanaatleri paylasmislardir. Kadi Abdiilcebbar’in
niiblivvetin gerekliligine dair vurgusu ayrica 6nem tasimakta; bu yaklasim,
Mu'tezile’nin “akli vahyin 6niine gec¢irdigi” yoniindeki yaygin fakat eksik
alginin isabetli olmadigini gdstermektedir. Mu‘tezili diisiincede vahyin
yorumlanmasinda akla énemli bir rol verildigi dogru olmakla birlikte, bu
durum aklin vahyin yerine ikame edildigi anlamina gelmemektedir. Bununla
beraber aklin yeterliligi ve her peygamberin getirdigi seriatin farkli olusu gibi
konularda iki alim, farkli temellendirmelerle de olsa benzer sonuglara
ulagmislardir.

Berahime’nin niibiivvet karsiti itirazlarina verilen cevaplarda, Kadi
Abdiilcebbar’in mensup oldugu Mu'tezile diisiincesinin belirgin etkileri acik
bicimde goriilmektedir. Onun gelistirdigi arglimanlar biiylik 0Slgiide
Mu ‘tezile’nin temel ilkeleri olan hiisiin—kubuh ve maslahat anlayisi etrafinda
sekillenmistir. Imam-1 Maverdi ise Berdhime’nin itirazlar1 karsisinda genel
hatlariyla Kadi Abdiilcebbar ile aymi kanaati paylasmakla birlikte,
delillendirme ve yorumlama yontemlerinde ondan kismen ayrilmistir. Bu
ayrigma esasen metodolojik nitelikte olup kokli goriis farkliliklarina

dayanmamaktadir. Nitekim niibiivveti inkar edenlere peygamber gonderilmesi

316 Maverdi, A lamii n-niibiivve, 25-29.
317 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 25-29.
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meselesinde Kadi Abdiilcebbar konuyu teklif ilkesi ¢ergevesinde
degerlendirirken, Imam-1 Maverdi daha sosyolojik bir bakis agisiyla,
peygamber gonderilen toplumda niibiivvete inanan kimselerin bulunmasini
gerekce gostererek itirazi gecersiz kilmaya calismistir. Bu durum, her iki
alimin ayn1 sonuca farkli yontemler izleyerek ulasabildigini ortaya
koymaktadir.

Imam-1 Maverdi’nin yaklasimlarinda, Es‘ari diisiincenin klasik hiisiin—
kubuh anlayiginin belirgin izleri agik bigimde goriilmemektedir. O, “Allah
emrettigi i¢in bir fiil glizeldir” veya “yasakladig1 i¢in ¢irkindir” seklindeki
aciklamalara dogrudan yer vermemistir. Bunun yerine kendine &zgii bir
kelami yontem benimsemis, yer yer hocast Saymeri’nin etkisiyle Mu tezili
metodolojiden de faydalanmustir. Ozellikle niibiivvetin ispatinda maslahat
kavramma basgvurmasit ve “ve in gile gile leh” gibi diyalektik ifadelerle
delillendirme yapmasi, bu yontemin dikkat ¢ekici ornekleri arasinda yer
almaktadir.

Berahime’nin niibiivveti reddetmek amacryla ileri siirdiigii iddialar, her
iki alim tarafindan ortak bi¢imde ele alinmis; bu iddialarin bir kismina benzer
delillerle, bir kisma ise farkli temellendirmelerle cevap verilmistir. Ozellikle
micize meselesi ve her topluma farkli bir seriat gonderilmesi gibi konularda,
Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi kendi kelami birikimleri cercevesinde
aciklamalar gelistirmislerdir. Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbar, kelam
metodunu daha sistematik kullanmasi ve Mu'tezili diisiinceyi gii¢lii bicimde
yansitmasi sebebiyle daha belirgin bir konuma sahiptir. Netice itibariyla
Berahime’nin niibiivvetin gegersizligini savunan ve akla dayandigi iddia
edilen goriisleri, her iki alim tarafindan yine akli temele dayali arglimanlarla
elestirilmis ve bu iddialarin tutarsizligi ortaya konulmustur.

Berahime’nin niibiivvet karsit1 iddialari, Islam diisiince tarihinde imam
Safii (6. 204/820), Bakillani, Birini ve Kadi Abdiilcebbar gibi birgok alim
tarafindan ele alinmig; bu iddialarin temelsizligi akli ve nakli delillerle ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Niiblivveti reddeden bu yaklasim, giiniimiizde
“Deizm” ad1 altinda yeniden goriilen bazi felsefi ve dini akimlarda farkl
bicimlerde varligin1 siirdiirmektedir. Deizmin vahyi ve peygamberligi
dislayan sdylemleri karsisinda, klasik Islam diisiiniirlerinin  gelistirdigi

niibiivvet savunusu 6nemli bir bagvuru kaynagi niteligindedir. Bu klasik
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miras, niibiivvetin rasyonel temellerini ve toplumlar i¢in tasidig1 vazgegilmez
rolii yeniden degerlendirmeye imkan tanimakta, ¢agdas inkarci yaklasimlar

karsisinda saglam bir epistemolojik zemin sunmaktadir.
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BOLUM 4. KADi ABDULCEBBAR VE IMAM-I
MAVERDI’YE GORE HZ. MUHAMMED’IN (SAV)
NUBUVVETININ DELILLERI

Islam miitekellimleri, genel olarak niibiivvet kurumunu, 6zelde ise Hz.
Muhammed’in (sav) risaletini, Islam diisiince tarihi boyunca ortaya ¢ikan
niiblivvet karsit1 dini ve felsefl akimlara kars: hem akli hem de nakli delillerle
savunmuglardir. Bu baglamda ¢alismamizin odak noktasini teskil eden Kadi
Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi, niibiivvet ve Hz. Muhammed’in (sav)
risaleti tlizerine kaleme aldiklari eserlerde, niibiivveti inkar eden g¢evrelere
yonelik tutarlt ve giliclii argiimanlar gelistirerek bu alanin diisiinsel
temellendirilmesine 6nemli katkilar saglamislardir.

Kadi Abdiilcebbar niiblivvet meselesini miistakil eserler ve g¢esitli
boliimler gergevesinde ele alirken, Imam-1 Maverdi 4 ‘Idmii 'n-Niibiivve’ de yer
alan yirmi bir bashigin on besini dogrudan Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetinin ispatina tahsis etmistir. Her iki alim de s6z konusu eserlerinde,
Kur’an’in mdcizevi yOniine temas etmeden 6nce Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetini  temellendirmeye yonelik akli ve tarihi deliller ortaya
koymuslardir. Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvetinin
ispat1 sadedinde oncelikle onun niibiivvet iddiasin1 ve bu iddiay1 destekleyen
Kur’an’m macizevi niteligini temel delil olarak degerlendirmistir. Niibiivveti
reddeden Yahudilerin 6zellikle nesih anlayisina yonelttikleri elestirileri ise
akli deliller ve giiclii cedelci yontemlerle cevaplandirmaya g¢alismistir. Bu
cercevede Kadi Abdiilcebbar’in gelistirdigi goriisler, kapsam ve derinlik
bakimindan dikkat ¢ekici bir mahiyet arz etmektedir.

Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetinin siibutu konusunda Imam
Maverdi’nin de Kadi Abdiilcebbar’a benzer bir yontem izledigi
goriilmektedir. Nitekim Imam-1 Maverdi, A ‘lamii n-Niibiivve nin altinci
boliimiinic dogrudan Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvetinin ispatina
ayirmistir. Bu bolimde, Kadi Abdiilcebbar’da oldugu gibi, Yahudi ve
Hristiyanlarin kendi seriatlarinin neshedildigi gerekcesiyle Hz. Muhammed’in
(sav) risaletini reddetmelerine karsi akli itirazlar gelistirmistir. Ozellikle
Yahudilerin nesih konusundaki goriis ayriliklarin1 ve Hz. Muhammed’in (sav)
yalnizca Araplara gonderildigi yoniindeki iddialarini, peygamberler tarihi

verileri ve semantik temellendirmelerle ciiriitmeye gayret etmistir. Hz.
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Muhammed’in (sav) niibiivvetini ispatlamak amaciyla ¢esitli deliller ileri
siiren Imam-1 Maverdi, bu deliller arasinda en kuvvetlisinin Kur’an’mn
micizevi niteligi oldugunu 6zellikle vurgulamstir.

Calismamizin  bu béliimiinde, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1
Maverdi’nin Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini temellendirmek {izere
ortaya koyduklar1 ¢ok sayidaki delil arasindan, her iki alim tarafindan ortak
bicimde oOne ¢ikarilan deliller {izerinde durulacaktir. Bu ¢ercevede
incelememiz, her iki disiiniirin de niibiivvetin en giicli kaniti olarak

degerlendirdigi Kur’an micizesi ekseninde siirdiiriilecektir.

4.1. Kur’an Micizesi

Kur’an’m, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine dair en gii¢lii delil
oldugu hususunda Islam alimleri arasinda genel bir goriis birligi bulundugu
soylenebilir. Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi de soz
konusu goriste ittifak etmistir. Aralarinda, Kur’an’in i‘cdzini temellendirme
noktasinda ciddi bir goriis ayriligt bulunmamakla birlikte, yalnizca
delillendirme yontemlerinde bazi farkliliklar gézlemlenmektedir. Her iki alim
de kendi usullerine uygun olarak, Kur’an’mn micizevi yoniinii ortaya koymak
suretiyle onun Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine agik bir delil teskil
ettigini  savunmustur. Calismamiza, bu dogrultuda oOncelikle Kadi
Abdiilcebbar’in Kur’an’in i‘cézina dair goriislerini ele alarak devam edecegiz.

Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine
delil olmasmi su sekilde izah etmistir: “Kur’an, benzerinin getirilememesi
yani insanlarin ve cinlerin gii¢ yetiremeyecekleri anlaminda meani, fesdhat ve

»38 0, Kur’an’mn benzerinin

beldgat acisindan mdciz bir kelamdir.
getirilemeyecegini yine Kur’an ayetinden hareketle ispat etmeye calismis ve
bu kanitlama ile Hz. Muhammed’in (sav) tehaddide bulunmak suretiyle
niibiivvetini delillendirdigini ve akabinde bu delillendirmenin ona (sav), itaati
ve baglanmayr gerektirecegini vurgulamigtir. Konuyla ilgili Kur’an’in
tehaddide bulundugu ve i’cazinin en giiclii delili olan ayeti s0yle zikretmistir:

318 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/228.
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De ki: “Andolsun eger insan(lar) ve cin(ler) bu Kur’dn’in bir benzerini
getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine destek olup yardim etseler de yine
onun (Kur’an’in) benzerini getiremezler. "’

Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in i‘cazi meselesinde 0Ozellikle tehaddi
(meydan okuma) konusuna agirlik vermis ve bu baglamda ilgili Kur’an
ayetini delil olarak kullanmistir. Ona gore, Kur’an’in benzerinin
getirilememesi, ilahi kaynakli olusunun en agik gdostergesidir. O, Hz.
Muhammed’in (sav) muarizlarmin Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda
biiyiik bir istek duymalarina ragmen bu tesebbiislerinde basarisiz kaldiklarini
vurgular. Bu duruma bagl olarak, Allah’in adeta onlara, “Siz bu Kur’an’in
benzerini asla getiremeyeceksiniz; ister tek basiniza ister topluca olsun, bu
miimkiin degildir.”*** demek istedigini ifade eder. Bu da Kur’an’in, Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivvetini tasdik eden micizevi ve ilahi bir kelam
oldugunu ortaya koyar. Kadi Abdiilcebbar’a gore, bu meydan okumanin yani
sira asil dikkat ¢ekici ve hayreti mucip olan husus, Hz. Muhammed’in (sav)
bu gergegi onceden haber verme konusundaki cesaretidir. Ciinkii ona gore,
Hz. Muhammed (sav) Araplarin fesahat ve belagat yoniinden kendisinden ileri
olduklarim bilmesine ragmen, Kur’an 1 diliyle onlara meydan okumus ve bu
cesaret, onun risdletinin dogrulugunu ve aldigi bilginin ilahi kaynakli
oldugunu gosteren giiclii bir akli delil teskil etmistir.

Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in ii¢ agidan miciz (hiiccet) bir kelam
oldugunu vurgulamistir. Buna gore;

1. Kur’an’in her suresi fesahat ve belagat agisindan miticizedir.

2. I¢indeki gaybi haberler agisindan micizedir.

3. Akli delillere dikkat ¢gekmesi bakimindan micizedir.

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) iimmi olmasi ve Ehl-i
Kitap cevrelerinde bulunmamasina ragmen, Kur’an’da ge¢mis kavimlere,
onceki peygamberlere ve Hz. Adem’in yaratilis1 gibi tarihi hadiselere dair
detayli bilgiler vermesini, Kur’an’mn ilahi kaynakli olusunun giiclii bir
gostergesi olarak kabul etmistir. Ona gore, boOyle bir bilgiyi, Hz.
Muhammed’in (sav) kendi imkénlartyla bilmesi miimkiin olmadigindan, bu
durum hem Kur’dan’in dogruluguna hem de Hz. Muhammed’in (sav)

319 o]-sra 17/88.
320 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 176.
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risdletinin hakikatine kuvvetli bir delil teskil etmektedir. O, bu baglamda
Kur’an’in su ayetlerine de atif yaparak delilini pekistirmektedir:

“(Ey Muhammed) bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Ne sen ne de kavmin, daha once bunlari bilmiyordunuz. O halde sabret!
Siiphesiz ki sonu¢ (Allah’a dsi olmaktan) sakinanlarindir.”3?! Konuyla ilgili
diger bir ayet ise soyledir: “Iste bu sana vahiyle bildirdigimiz gayb
haberlerindendir. Onlar (Yusuf'un kardesleri) hile yapacaklar: konusunda
hep birlikte karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda degildin. %

Hz. Muhammed (sav), anlatilan bu olaya sahitlik etmedigi ve bu
hadiseyi Yahudi din alimlerinden 6grenmedigi kesin olarak bilindigi halde
mudrizlarina hem bu gaybfi bilgiler konusunda hem de vahyin essiz belagat ve
fesahati ile meydan okumustur. Onun (sav), tehaddi konusundaki cesareti ve
ileri stirdligi delilleri Kur’an’in ilahi bir kitap olmasina delil oldugu gibi
niibiivvetinin de ispat1 olmustur.

Hz. Muhammed’in (sav) mudrazasina muhatap olan ve belagat
sahasinda {istiin bir seviyeye sahip bulunan Araplarim, Kur’an’in benzerini
ortaya koyamayip bunun yerine savagmayi tercih etmeleri, onlarin bu konuda
aciz kaldiklarini gosteren tarihi bir gergekliktir. Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in
micize olusunu bilhassa bu tehaddi gergevesinde delillendirmistir. Kur’an’in
tehaddisi konusunda el-Mugni-16’da Béatiniyye’ye karst Serhu’l-Usili’l-
Hamse’de ise “ve in gile-gile leh” kalibinda ileri siiriilen mevcut ve
muhtemel her bir iddiay1 diyalektik bir usille gecersiz kilmaya calismistir.
Ornegin eger denilirse ki “Bunlar aciz olduklari veya giicleri yetmedigi icin
degil onu ortadan kaldirmak istedikleri i¢cin muarazadan vazgecip onunla
savasa yoneldiler.” Onlara sdyle cevap verilir: “Eger Kur’dn’in benzerini
getirme konusunda acziyet iginde olmasalardi onu ortadan kaldirmak
istemezlerdi. Bunu istediklerine ve bunun i¢in ugastiklarina gére muarazadan
aciz bulunmaktadirlar.”’*® Onun kullanmis oldugu bu cedelci yontemi
Batiniyyenin agagida ele alacagimiz iddialar1 ve bu iddialara verdigi cevaplar
iizerinde daha somut olarak goriilebilir.

Miilhidlerin iddialarindan biri de sudur: Kur’an’in ifadelerinin birbirini
nakz edici veya reddedici oldugunu iddia ederek sdyle demektedirler: Celigki,

321 ¢]-Hud 11/49.
322 el-Yusuf 12/102.
323 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiil, 2/464.
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kelamin basinda sdylenenin sonunda reddedilmesinin Otesinde bir durum
degildir. Kur’an’in hali de aynen bu sekildedir. Zira “De ki, Allah birdir.”3**
S6zii “O’nun benzeri bir sey yoktur.”** Soziinii nakzetmektedir. Bu da hakim
olan bir Sani’in nefyini gerektirir. Kadi Abdiilcebbar, bu iddiay1 su sekilde
cevaplandirmigtir:  “Onlara denilir ki miicerret ibarede tenakuz olmaz.
Tenakuz, ibare ve mana ikisi bir arada iken sabit olur. Nitekim bir kimse,
Zeyd evde olmadigi halde biri Zeyd b. Abdullah, digeri de Zeyd b. Halid
olmak iizere iki Zeyd’den birini kast ederek “Zeyd evdedir.” Derse onun
kelam ¢eligkili olmaz. Aym sekilde irade ettigimizin disinda iki evden birini
kast etmemiz de bu sekildedir. Bu durumda onlarin iddias1 boylece gegersiz

olmaktadir.”3?¢

Onun bu oOrneklendirmeler iizerinden Kur’an’a yonelik
iddialar1 basarili ve ikna edici bir sekilde cevaplandirdigi goriilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine delil olan
Kur’an disindaki micizelerini zaruri olarak bilenler ve istidlal yoluyla
bilinenler olarak iki kisma ayirmistir. Bunlardan az bir yemekle bir¢ok kisinin
doymasi, c¢agirdigt zaman agacin ona icdbet etmesi, hurma kiitiigiiniin
inlemesi ve elindeki cakil taglarinin tesbih etmesi gibi mlcizeler zaruri olarak
bilinen micizelere 6rnektir.*?” Ancak o, istidlal yoluyla bilinecek micizelere
ornekler vermedigi i¢in bu micize tiirlerine yer veremiyoruz. Ona gore
Kur’an, fesahat ve belagati, icindeki gaybi bilgileri ve benzerinin
getirilememesi (tehaddi) noktasinda Hz Muhammd’in (sav) niibiivvetinin en
kuvvetli delilidir.**® Yukarida da ifade ettigimiz gibi o, kelame1 kimligi ile bu
konuda ileri siiriilen iddialar1 detayli bir sekilde akli ve nakli delillerle
hiikiimsiiz kilmistir.

Kadi Abdiilcebbar’m i’caz anlayisi ile Imam-1 Maverdi’nin i’ciz
anlayigmi karsilastirma baglaminda Imam-1 Maverdi’nin konu ile ilgili
goriisleri ise su sekilde ifade edilebilir: Imam-1 Maverdi, A ’ldmii'n-
Niibiivve’de  Oncelikle deliller hakkinda bilgi verdikten sonra Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivvetinin ispatina deginmistir. Bu ¢ercevede, Kadi
Abdiilcebbar’da oldugu gibi, en giiglii delilin Kur’an oldugunu vurgulamis ve

324 ¢]-fhlas 102/1.

325 ¢]-Stira 42/11.

326 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiil, 2/477.

327 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/470-474
328 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil, 2/456-470.
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Hz. Muhammed’in (sav) niiblivvetini ispat etmeye Kur’an’in i‘cazi ile
baslamistir. imam-1 Maverdi’ye gore, Hz. Muhammed (sav) risaletini ortaya
koyarken sergiledigi ilk miicize Kur’an’dir ve bu yoniiyle Kur’an, onu diger
peygamberlerden ayiran bir 6zelliktir. Ona gore Kur’an, ii¢ temel sebepten
dolay1 miiciz bir kelamdir:

Birinci sebep; Her peygamber, genellikle gonderildigi dénemin
sartlarina ve o donemde halk arasinda yaygin olan ilgi alanlarmma uygun
mdcizelerle desteklenmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed (sav) de fesahat ve
belagatin zirvede oldugu bir ¢agda, Kur’an gibi edebi yonii son derece giiclii
bir micize ile gonderilmistir. Kur’an’in micizeligi; fesahat ustalarinin ona
kars1 4ciz kalmalarini, belagat ehlinin teslimiyetini ve sairlerin hayretini
gerektirmistir. Kur’an’in i‘caz1 baglaminda, onun benzerinin getirilemeyecegi
meselesi, Kadi Abdiilcebbar’in da ozellikle {izerinde durdugu en giiclii
delildir. Bu cercevede, Imam-1 Maverdi ile Kadi Abdiilcebbar’in, Kur’an’in
i‘cdzinin Hz. Muhammed’in (sav) niibiivveti igin tek bagina yeterli bir delil
oldugu konusunda goriis birliginde olduklar1 gériilmektedir.

Ikinci sebep; Micizeler, genellikle gonderildikleri toplumlarin anlayis
bigimine, kiiltiirel yapisina ve akli seviyelerine uygun olarak zuhur eder. Bu
baglamda “Her iimmete micize, o iimmetin tabiat1 ve akil seviyesine gore
gonderilir” anlayigina paralel olarak, Kur’an da Arap toplumunun edebi ve
sozlii gelenege olan yatkinligina hitap eden mdciz bir kelam olarak inzal
edilmistir.>*

Ucgiincii sebep; Kur’an miicizesi, yalnizca gonderildigi zaman dilimine
0zgli olup asrmin sona ermesiyle ortadan kalkan diger peygamber
mdcizelerinin aksine, tiim kitalara yayilan ve kiyamete kadar devam edecek
evrensel bir micize niteligi tagimaktadir.

Imadm-1 Maverdi, Kur’an’in i‘cAzini; yani onun miciz bir kelam
olugunu, Allah’a nispet edilerek beser sozlerinden ayrilisini yirmi madde
halinde 6zetlemistir. Bu maddeler sirasiyla soyledir:

1. Kur’an, beldgati, mana derinligi ve nazim diizeni agisindan miicizevi
bir kelamdir. Imam-1 Maverdi, bu micizeligi ii¢ temel sartla agiklamaktadir:

329 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 53.
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Lafizlarin belagatli olusu, mandnin zenginligi ve nazmin (diziligin)
giizelligidir.**°

2. Kur’an, az kelamla kapsayict ve bir¢cok méanayr ihtiva etmesi
bakimimdan miciz bir kelamdir.**! Bu delili su ayetle rneklendirmistir:

“Denildi ki Ey yeryiizii suyunu yut! Ey gokyiizii suyunu tut! Su ¢ekildi
hiikiim yerini buldu. Gemi Cudi’'nin iizerine oturdu. Zalimler toplulugu
Allah’in  rahmetinden uzak olunsun denildi.”*** Bu ayetle Allah, Nuh
kavminin tufan ile helakini beg alt1 ciimlelik bir anlatim ve mana zenginligi ile
ifade etmistir.

3. Kur’an, Gslubunun nazimli ve vasifli olmasi ile manzum keldmdan,
nesirden ve seci gibi her gesit siirsel tiirden ve hitabetten ayrilir. Boylece siirin
biitiin tiirlerini asar ve benzersiz iislubu ile siirin diger tiirlerine de zitlik teskil
eder. Boylece Kur’an’in nazmi her ne kadar harflerden olugsa da bu yoniiyle

3 Bu hususu Kur’an’in farkli

beser kelamindan ayrilmis olmaktadir.
ayetlerinden delillerle 6rneklendirmek miimkiindiir.

4. Kur’an hi¢bir beser keldminin tazammun edemeyecegi mana
zenginligine sahiptir.***

5. Kur’an, higbir beserin kusatamayacagi ve hicbir beserde bir arada
bulunmayan, ancak Allah katindan gelen her tiirli ilmi biinyesinde
barindirmasiyla, ilahi bir kitap oldugunun en agik delillerinden birini teskil
etmektedir. **

6. Kur’an’in, tevhid inanci g¢ercevesinde Dehriyye ve Seneviyye gibi
batil firkalar1 reddetmeye yonelik gii¢lii ve keskin deliller icermesi, onun i‘caz
yoniinii ortaya koyan bir diger delildir. Oyle ki Kur’an, ortaya koydugu ikna
edici ve mantikli delillerle her tiirlii tartigmay1 sonlandirmis; cedel yontemiyle
en inat¢1 muarizlari dahi susturmustur.**® Bu duruma, Hz. Ibrahim’in Nemrut

ile olan tartismas1 Kur’an’da verilen carpici 6rneklerden biridir.**’

30 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 54.

31 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 55.

332 e]-Hud 11/44.

33 Maverdi, A4 ’lamii n-niibiivve, 55-56.
34 Maverdi, A4 ’lamii n-niibiivve, 57.

35 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 58.

36 Maverdi, 4 'ldmii 'n-niibiivve, 58.

337 ¢l-Bakara 2/257.
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7. Kur’an, gegmis iimmetlerin ve Onceki asirlarda yasanan hadiselerin
haberlerini igermektedir. Hz. Muhammed’in (sav), Kehf kissasi, Hz. Misa ile
Hizir kissasi ve Ziilkarneyn hadisesi gibi konularla Ehl-i Kitap’a karsi Kur’an
araciligryla meydan okumasi; hem onun niibiivvetinin dogruluguna hem de
Kur’an’in i‘cazina agik bir delil teskil etmektedir.**® Imam-1 Maverdi’nin delil
olarak ileri siirdiigii bu husus, Kadi Abdiilcebbar tarafindan da ayni sekilde
kullanilmakta olup, bu durum her iki alimin Kur’an’in micizeligi konusunda
ortak bir delil lizerinde ittifak ettiklerini géstermektedir.

8. Kur’an’in vuki bulacak hadiseleri haber vermesi yani gayb ilmini
icermesi onun i’cAzinm baska bir delilidir.** Imam-1 Maverdi, Kur’an’mn
Yahudiler hakkinda haber verdigi su ayeti buna delil olarak sunmustur:

“Onlara, “Eger Allah katinda, dhiret yurdu diger insanlara degil de
sadece size ait ise ve bu iddianizda dogru sozliiyseniz haydi 6liimii isteyin
bakalim!” de.**® Devamindaki ayette “Onlar, ellerinin kazandiklart mal/miilk
sebebiyle ebediyyen o oliimii temenni edemeyeceklerdir.”>*!

Allah (cc), ilgili ayetlerle Yahudilerin 6liimii temenni etmeyecekleri
konusunda onlara meydan okumus ve gerg¢ekten de Yahudiler bu iddianin
aksini yerine getirememislerdir. Bu da Kur’an’in o6nceden bildirdigi
durumlarin ger¢eklesmesi anlaminda Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine ve
Kur’an’in i’cazina delil olmustur. Bu ayetlerin tek basina Kur’an’i ilahi bir
kitap olduguna delil olusturabilecegini Yahudi toplumu iizerinde yapacagimiz
Sosyolojik aragtirmalarla da anlamamiz miimkiindiir.

9. Imam-1 Maverdi, Kur’an’in i’cdzma dokuzuncu delil olarak su
hususu ifade etmistir: Gaybleri bilen Allah’tan baska kimsenin vakif
olamayacagi ve Kkalblerin derinliklerindeki bilgilerden Kur’an’in haber
vermesi.*** Su ayet bu hususa delil teskil etmektedir: “Sizden iki tdife —
Uhut’da miiminlerin durumu- neredeyse bozulmaya yiiz tutmustu.”>* ki
gruptan herhangi bir s6z ortaya ¢ikmadigi halde veya onlarda bir bozgun

38 Maverdi, Alamu n-niibiivve, 58.
39 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 59.
340 ¢]-Bakara 2/94.

341 e]-Bakara 2/95.

342 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 60.
343 ¢l-Ali imran 3/122.
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olmadig1 halde Kur’4n o iki taifenin bozgunculugundan haber vermistir.*** Bu
da Kur’an’in i’cazina delil olusturmustur.

10. Kur’an lafizlarinin, kimi zaman ayni anda ¢ok sayida ve kolayca
anlasilabilir manalar1 icermesi, onun i‘cdz yoniinii gosteren dnemli delillerden
biridir. Bununla birlikte, Kur’an’daki mana zenginligi metni anlagilmaz héle
getirmez; ayni sekilde mana kolayligi da lafz1 basitlige indirgemez. Bu iki
husus bir araya geldiginde, okuyucuda bikkinlik olusturmayan bir ahenk ve
lafiz-ména biitiinligii ortaya c¢ikar. Bu ozellik, beser kelaminda bulunmayan
bir niteliktir. Zira beser sozlerinde mana derinlestikge anlagilmasi giiglesir;
sadelestikge de icerik basitlesir. Bu iki durum beser keldminda bir araya
geldiginde ise ¢ogu zaman hosnutsuzluk dogurur. Iste bu yoniiyle Kur’an,
beser sozlerinden ayrilir ve i‘caz kapsaminda degerlendirilir. Nitekim
ylzyillardir insanlarin Kur’an’it bikmadan okumalar1 ve her okuyusta huzur
bulmalari, bu i‘cazi dzelligin en canli delillerindendir.**

11. Kur’an, tilavetinin kendine has niteligi ile beser kelamindan
ayrilmasi onun i’cazinin bir pargasi olarak kabul edilmistir. Imam-1 Maverdj,
bunu bes madde de dzetlemistir. >*°

11.1. Mahrecin kirilganlig.

11.2. Dinleyicide ve okuyucuda cazibenin giizelligi.

11.3. Nazmin akicilig1.

11.4. Hiisnii kabul gérmesi.

11.5. Okuyana zor gelmemesi, dinleyiciyi biktirmamasi.

12. Kur’an, hem lafiz hem de mana agisindan nazil oldugu sekliyle
korunmus ilahi bir kelamdir. Niizuliinden itibaren ne lafzinda bir eksiklik
olmus, ne ménasinda bir bozulma meydana gelmis, ne de terkibinde bir
degisiklik s6z konusu olmustur. Bdylece Kur’an, her tiirli tahrif ve
degisiklikten korunmus, asirlar boyunca indirildigi sekliyle muhafaza

edilmistir. Farkli lehgelerde okunmasma ve c¢esitli dillere ¢evrilmesine

3% Uhud savasma giderken Medine’den ¢ikan Hz. Peygamber’in (sav) ordusundan
miinafiklarin ayrilmalar1 sonucu Harisogullar1 ve Selmanogullart da bunlarin etkisinde kalarak
ordudan ayrilma niyetine girdiler. Diisiincede kalan bu niyet Allah’in yardimi ve sahabenin
karaliligi sayesinde fiile doniismedi. Ayette kast edilen iki taife Harisogullar1i ve
Selmanogullaridir. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin
Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig:n Yayinlari,
2020), 1/664; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/158.

345 Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 60-61.

346 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 61.
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ragmen, Kur’an’in aslina dair higbir degisiklik olmamistir. Zamanin gegmesi,
mekanlarin degismesi ve kiiltiirlerin ¢esitlenmesi gibi etkenler de Kur’an’in
lafiz ve mana biitiinliigiinli bozamamis; bu yoniiyle onun i‘cdz1 ve ilahi
kaynag bir kez daha ortaya ¢ikmustir.**’

13. Birbirine zit manalarin birlesmesi yani farkli manalarin bir arada
kullanilmasi. Ornegin bir sire va’d ile baslayip vaid ile tergib ile baslayip
terhip ile sonuglanir. Maziden miistakbele, kissadan mesellere ve hikmetli
sozlerden cedele doner. Bununla birlikte hem okuyucuda hem de dinleyicide
hicbir nefret meydana gelmez. Bu durum Kur’dn digindaki kelamlarda
goriiliirken Kur’an’da gériilmemesi onun i’cazinin delilidir.>**

14. Kur’an ayetlerinin bazisinin uzun bazisinin kisa olmasi onun
iislibunu bozmadig1 gibi dlgiisiinii de bozmaz. Kur’an’in disindaki siirsel ve
nesirsel metinlerde ifadelerden biri digerlerinden farkli olursa o kelamin
siirsel Ozelligi kaybolur ve nesirsel Ol¢iisii de bozulur. Bu durum Kur’an’in
miciz bir kelam olmasinin ispatidir.**

15. imam-1 Maverdi’ye gére Kur’an’in fazla okunmasi onun fesahatini
artirmazken Kur’an’in digindaki kelamlar okundukg¢a onlarin fesahati artar.
Bu durum ise Kur’an’in i’cazma delildir.**°

16. Kur’an, farkli dillerde kolay okunabilmis ve ezberlenebilmistir.
Hatta konusma zorlugu ¢eken insanlar (Kiptiler gibi) dahi onu okumus ve
ezberlemistir. Allah, Kur’an’1 korudugu gibi diger kitaplarin1 korumamustir.
Dilsizlerin lisanlar1 da Kur’an’t  okuduklart gibi diger kitaplari
okuyamamiglardir. Kur’an’in bu durumu miciz bir keldm olmasindan
dolayidir ki Allah, onu diger kitaplara iistiin kilmistir. **!

17. Kur’an, siir ve nesir tiiriiniin tizerinde bir kelamdir ve biitiin
kelamlardan da iistiindiir. Boyle olunca Kur’an ayetlerini meydana getirmek
beserin kudretinin disindadir. Bu da onun miciz bir kelam olmasinin baska bir
delilidir.**?

18. Imam-1 Maverdi’ye gore Kur’an, beser kudretinin dahilinde
bulunsaydi elbette onda benzesmeler ve karisikliklar meydana gelirdi.

347 Maverdi, A4 'lamii n-niibiivve, 61-62.
348 Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 62-63.
349 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 63.
330 Maverdi, 4 ’ldmii 'n-niibiivve, 64.
31 Maverdi, 4 ’lamii 'n-niibiivve, 64.
352 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 64-65.
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Kur’an’da boyle bir durum olmadigina gére bu husus onun i’cazina delil
olusturmustur.***

19. Kur’an’in tehaddi yonii, i‘cazinin en belirgin delillerinden biridir ve
bu husus Kadi’nin da ayrintili sekilde iizerinde durdugu 6nemli metotlardan
biridir. Kur’an’in bu meydan okuyusuna ne donemin miisrikleri cevap
verebilmis ne de onlardan sonra gelen herhangi bir topluluk Kur’an’in
benzerini getirebilmigtir. Bu durum, Kur’an’in sadece kendi dénemine degil,
biitiin ¢aglara yonelik bir tehaddide bulundugunu ve bu yoniiyle evrensel bir
micize oldugunu gostermektedir. Tehaddi, hem Kur’an’in i‘cdzina hem de
Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetinin dogruluguna giiglii bir delil teskil
etmektedir.™* Tehaddi meselesi, A ‘ldmii’n-Niibiivve'de yirminci madde
olarak ele alinmakla birlikte, igerik olarak daha once zikredilen maddelerin
tamamlayicist oldugundan ayrica bir baslik altinda ele almiyoruz. Netice
itibariyle, Kur’an’in lafiz, méana, nazim ve igerdigi ilimler bakimindan
mdcizevi olusu sabit hale geldiginde, onun tiim yonleriyle micize oldugu da
sahih bir sekilde ortaya ¢ikmis olur. Bu ise Kur’an’in beser kelami degil, ilahi
menseli bir vahiy oldugunu agikca gostermektedir. **®

Imadm-1 Maverdi, Kur’an’in i‘cazina dair delilleri yirmi maddede
ozetlemis ve bu delilleri genellikle lafiz-ména ekseninde degerlendirmistir.
Her bir maddede, ileri siiriilebilecek muhtemel itirazlar1 dikkate alarak, bu
itirazlara Kadi Abdiilcebbar’da oldugu gibi kelam1 bir metotla cevap vermeye
caligmustir. Delillendirme yontemi agisindan her iki alim arasinda su sekilde
bir mukayese yapmak miimkiindiir: Kadi Abdiilcebbar, kelami kimliginin de
etkisiyle, meseleleri daha sistematik, ayrintili ve derinlemesine bir bigimde ele
almig; Ozellikle muariz goriislere yonelik reddiyelerinde daha kapsamli ve
ikna edici bir yaklasim benimsemistir. Imam-1 Maverdi ise kelami bir yoéntem
izlemekle birlikte, Kur’an’in i‘cazina dair delilleri ortaya koyarken Kadi
Abdiilcebbar’a kiyasla daha yiizeysel kalmis ve meseleleri daha 6zlii bigimde
islemistir. Bu fark, ozellikle delillere yonelik ileri siiriilebilecek itirazlara

verilen cevaplarda daha belirgin hale gelmektedir.

353 Maverdi, A4 ’lamii n-niibiivve, 65.

354 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 66; Enver Arpa, “I’cazii’l-Kur’an Konusuna Farkli Bir
Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 81-107.

355 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 67-70.
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Delilleri kullanma bi¢imi agisindan yapilacak bir karsilagtirmada su
hususlar one ¢ikmaktadir: Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in i‘cadzimni ve Hz.
Muhammed’in (sav) niiblivvetine delil olma o6zelligini daha c¢ok tehaddi
kavrami iizerinden temellendirmistir. Buna karsihk Imam-1 Maverdi ise
Kur’an’in i‘cazinmi lafiz ve méana biitiinliigii baglaminda ele alarak niibiivvetin
ispatint bu eksende gerceklestirmeye calismistir. Her iki miitekellim de
Kur’an’m i‘cdzinin farkli yonlerinden hareketle onun ildhi bir kelam
oldugunu, beser kudretiyle benzerinin getirilemeyecegini savunmus ve Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivvetine yonelik itirazlara kars1 6zgiin savunmalar
ortaya koymustur. Sonug olarak, her iki alimin de Hz. Muhammed’in (sav)
niiblivvetinin en giiclii ve belirleyici delili olarak Kur’an’1 gordiikleri
anlasilmaktadir. Bu yaklagim, yalnizca Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi
ile sinirli kalmayip, gerek Mu‘tezili gerekse Es‘ari ¢izgideki kelamcilarin ve
genel olarak Islam alimlerinin ortak kanaatini yansitmaktadur.

4.2. Isra Micizesi

Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine Kur’an kaynakli agik bir delil
olarak gosterilen Isrd hadisesi, kelime anlamu itibariyla “gece yiiriiyiisi”
demektir. Terim olarak ise, Hz. Muhammed’in (sav) bir gece vakti
Mekke’den Beytii’l-Makdis’e gétiiriilmesini ifade eder.™® Kur’an’da bu
olaya, dogrudan adiyla anilan Isrd Suresi’nde yer verilmis olup, niibiivvetin
ilahi kaynakli olduguna dair 6nemli bir kanit olarak sunulmustur. Bu hadise,
hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imadm-1 Maverdi tarafindan Hz.
Muhammed’in (sav) risdletine delil teskil eden bir micize olarak
degerlendirilmis ve eserlerinde niibiivvetin ispati baglaminda bir hiiccet olarak
kullanilmagtir.

Kadi Abdiilcebbar, bu hadiseyi Tesbitii Deldil’de ayr bir konu baslig
agmak suretiyle Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvet delili olarak izah etmis ve
olaymn bilinen tarihi anlatiminin yani sira bu hususta ileri siiriilebilecek
muhtemel iddialara ve cevaplaria da yer ayirmistir. Kadi Abdiilcebbar, isra
micizesinin gergekligini su sekilde ifade etmektedir:

“Hz. Muhammed (sav), vahiy melegi Cebrail’in (a.s) rehberliginde ve
“Burak” isimli bir iizerinde, bir gece vakti Mescid-i Haram’dan Mescid-i

356 [sfehani, “s-r-y”, 408; Topaloglu-Celebi, “Isra” 178.
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Aksa’ya (Beyt-i Makdis) gotlirtilmiistiir. Aralarinda yaklasik iki aylik bir
mesafe bulunan bu yolculuk esnasinda, Hz. Peygamber’in binitinin
adimlarinin, goéz hizasina kadar yiikseldigi; yukar1 ¢ikarken adimlarimin
kisaldigi, inerken ise uzadigi rivayet edilmistir. Yolculuk sirasinda Kureys
kervanii goren Allah Resilii (sav), onlarin uyumakta oldugunu gézlemlemis,
kapali bulunan su kaplarindan birinden su i¢mistir. Beytii’l-Makdis’e
ulastiginda burada namaz kilmis, ardindan ayni gece igerisinde Mekke’ye geri
donmiistiir.” >’

Hz. Muhammed (sav), Isrd hadisesini ilk olarak amcasmin kizi
Ummiihani bint Ebi Talib’e anlattiginda, Ummiihani bu olaya miisriklerin
inanmayacagini belirtmis ve bu durumu kimseyle paylagsmamasini tavsiye
etmistir. Ancak Hz. Muhammed (sav), hi¢ kimse tasdik etmese bile Ebi
Bekir’in kendisini dogrulayacagini ifade etmis ve bu micizevi yolculugun
duyurulmas: gerektigini vurgulamigtir. Miisrikler, bu haberi duyduklarinda
biiyiikk bir inkéarla karsilik vermisler ve Hz. Muhammed’in (sav) bdyle bir
olay1 uydurdugunu iddia etmislerdir. Bunun iizerine dogrudan Hz. Ebi
Bekir’in yanina giderek, onun bu haberi aklen imkéansiz bulacagimi ve Hz.
Muhammed’den (sav) destegini ¢cekecegini ummuslardir.*®

Miisriklerin bu girisimindeki temel amag¢, Hz. Muhammed’i (sav) en
yakin destek¢isinden ayirarak onu yalnizlastirmak ve boylece davasindan
vazgecmesini saglamakti. Ancak Hz. EbQ Bekir, bu haberin Hz. Muhammed
(sav) tarafindan verildigi kesinlestiginde, tereddiit etmeden onun dogru
sOyledigini tasdik etmis ve miisriklerin umutlarini bosa ¢ikarmistir. Ardindan
Hz. Muhammed (sav), miisriklerin yonelttigi detayli sorulara agik ve ikna
edici delillerle cevap vermistir. Bu hadise, miiminlerin imanlarini
pekistirirken, inkarcilarin kiifriinii daha da artirmigtir.

Kadi Abdiilcebbar, bu hadise {lizerinden inkarcilarin ileri siirebilecegi
muhtemel iddiay1 ve onlara verilebilecek cevabi soyle ifade etmektedir: “Bu
olay1 tarif ettiginiz haliyle size kim haber verdi? Siz, bunu nasil 6grendiniz?
Bunu 6grenme yolu nedir?”** Kadi Abdiilcebbar, bu soruya verilebilecek en
onemli cevabin dogrulugunda siiphe bulunmayan Kur’an ayetinin oldugunu
ifade ederek soruyu sdyle cevaplandirmigtir:

357 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 112-114.
338 Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 113.
359 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 116.
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“Biz, her seyden once Hz. Muhammed’in (sav) isrd hadisesini
niibiivvetinin ispati i¢in delil kildigin1 ve onu okunan bir ayet yaptigim
biliyoruz. Bu hadiseyi Kureys, Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi biitiin
diismanlar isittiler. Onlar, Hz. Muhammed (sav) ile birlikte yasiyorlardi ve
onun komsularrydi. Onlar, Hz. Muhammed’den (sav) sadir olacak bir kusur ve
ay1p hususunda insanlarin en hirslis1 ve siddetlisi idiler. Orada onun ashabi,
dogruluguna ve niibiivvetine inanan ve ona sadece sadik bir el¢i oldugu igin
tabi olanlar vardi. Akilli bir kimse, dostuna ve diismanina kendisini hakli
cikarmayacak bir seyi delil olarak gostermez. Ayrica Rabbine dayandirarak
okunan bir ayet getirmesi, bu ayetle uzun bir miicadeleye girmesi ve buna dair
temelsiz olacak bir seyle davasini ispat etmeye caligmasi akilli bir kimsenin
yapacagl is degildir. Oysa Hz. Muhammed’in (sav) aklinin {stiinligi
hususunda dostlar1 bir yana diismanlar1 bile hakkini teslim etmistir.”**° Zekasi
konusunda herkesin ittifak ettigi Hz. Muhammed’in (sav) ger¢eklesmeyecek
bir olay1 delil olarak 6ne slirmesi miimkiin olmadig1 gibi bu hadisenin ayetle
de desteklenmesi onun niibiivvetinin en gii¢lil ispati olmustur.

Imam-1 Maverdi ise A ’ldmu n-Niibiivve’de Hz. Muhammed’in (sav)
Isra micizesi icin ayr1 bir baslik agmamstir. Bu hususa 10. konu baslig1 olan
“Sozlerinin Miicizeligi” konusu i¢inde yer vermistir. O, bu baslik icinde Hz.
Muhammed’in (sav) o gece Kureys kervaninin i¢inde bulundugu durumu
haber vermesini ve bu haberin dogrulugunun tasdik edilmesini niibiivveti i¢in
delil kabul etmistir.**!

Imam-1 Maverdi, her ne kadar ayetle sabit olan Isra hadisesini miistakil
bir baglik altinda ele almamis olsa da, bu olay1r bagka bir baglamda Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivvetine delil olarak kullanmasi, onun da bu
micizeyi risaletin acgik bir gostergesi olarak kabul ettigini ortaya
koymaktadir.>** Nitekim Isrd hadisesinin vuk( buldugu, Kur’an’da acikca
ifade edildigi igin Islam Alimleri bu olayr reddetmemistir. Buna karsilik
Mi’ra¢ hadisesi ise dogrudan bir ayetle tafsilath bicimde sabit olmadig1 ve
hadis kaynaklarinda farkli rivayetlerle aktarildigi i¢in ihtilafli bir nitelik
kazanmistir. Her iki alimin de yalmzca Isra olaymi Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetine delil olarak zikretmeleri, buna karsilik Mi’ra¢ hadisesine temas

360 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 116.
361 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 91-92.
362 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 91-92.
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etmemeleri, dikkat c¢ekici ortak bir yaklagimi yansitmaktadir. Bu yodntemin
temelinde ise, niiblivvetin ispatinda kesin ve tartismasiz delillere dayanma
ilkesi yer almaktadir. Bu baglamda, Isra’nin Kur’an’da agik¢a yer almasinin,
onu niibiivvetin ispatt agisindan one c¢ikaran belirleyici bir unsur oldugu
sOylenebilir.

Hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi, Isrd micizesini Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivvetinin acik ve kesin bir delili olarak kabul
etmislerdir. Kadi Abdiilcebbar, bu miicizeye miistakil bir baglik agarak detayli
bicimde temas etmis, olayin niibiivvet ispatindaki 6nemini ayrintili bicimde
ortaya koymustur. Buna karsilik Imam-1 Maverdi, isrd hadisesine yalmzca
baska bir delilin iginde, ylizeysel ve kisa bir sekilde yer vermistir. Bu
yaklasim farki, her iki alimin keldmi yontemlerindeki farkliliklarin bir

yansimasi olarak degerlendirilebilir.

4.3. Ay’in Yarilmas1 Micizesi

Sozlikte “yarilmak, bolinmek” anlamina gelen “insikdk” ile “ay”
anlamindaki “kamer” kelimelerinden olusan ingikaku’l-kamer terkibi, Hz.
Muhammed (sav) doneminde Mekke’de meydana geldigi rivayet edilen “ayin
ikiye yarilmas1” micizesine isaret eder.’® Bu hadisenin tarihi gergekligi ve
miicize olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi, Islam alimleri arasinda
tartismali bir mesele olmustur. Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1
Maverdi de s6z konusu olaya eserlerinde deginmis ve Hz. Muhammed’in
(sav) niiblivvetine delil olup olmadig1 hususunda c¢esitli degerlendirmelerde
bulunmuslardir.

Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldil’de bu konuya ayri bir baglik agarak
su degerlendirmede bulunmustur:

“Ay’in yarilmast hadisesi Mekke 'de meydana gelmistir. Hz. Muhammed (sav)
Mekke’'de dolunayli gecede ashabiwyla birlikte yiiriiyordu. Miisriklerden bir grubun
yamindan gecerken onlar, Hz. Muhammed’e (sav) soyle dediler: Ey Muhammed! Iddia
ettigin sekilde eger sen Allah’in Resiilii isen Rabbin’den iste de su ayi ikiye bolsiin.
Allah Resiilii bunu Rabbin’den istedi ve ay ikiye boliindii. Bunun iizerine Miisrikler
sovle dediler: Arkadasiniza dilediginiz kigive sihir yaptirin, zira onun sihri,

veryiiziinden gokyiiziine uzandi. Bunun iizerine bu konudaki dyet nazil oldu. Bu olay,

363 Topaloglu-Celebi, “Inskaku’l-Kamer”, 178.



KADI ABDULCEBBAR VE IMAM-1 MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU | 170

Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetinin ve dogrulugunun biiyiik ayetlerinden ve serefli
delillerinden oldu. 3%

Kadi Abdiilcebbar, Ay’in yarilmasi micizesinin en giiglii delilinin
Kur’an’daki ayetler oldugunu belirtmis ve ilgili ayetlere eserinde genis
bicimde yer vermistir. Bu hadisenin Kur’an’da acgik¢a zikredildigini savunan
Kadi Abdiilcebbar, dzellikle Insikaku’l-Kamer olayin1 kiyamet alameti olarak
degerlendiren Ibrahim en-NazzAdm’in gériislerini sert bir sekilde elestirmistir.
Bu ayetlerin sadece kiyametle ilgili ifadeler igerdigini iddia eden yaklagimlari,
hem gramer yapis1 hem de baglam (siyak-sibak) agisindan reddeden Kadi
Abdiilcebbar, ayetlerin zahiri anlaminin Hz. Muhammed’in (sav) zamaninda
gerceklesmis olan Ingikaku’l-Kamere delalet etti§ini savunmustur. Bu
baglamda o, Kur’an’in lafzi delillerine dayanarak miicizevi bir olay olan
hadiseyi soyle agiklamistir:

“Allah, “saat yaklasti” diyerek gerceklesmis bir olaydan haber vermektedir.
Sonra Allah, soziin devaminda éncesiyle uyumlu olacak sekilde “Ay yarildi” diyerek
yine gergeklesmig bir olayi dile getirmistir. Béylece mazi, mazi ile ittisak etmistir.
Eger bu husus iddia edildigi gibi kiyamet saatinden bahsediyor olsaydi mazi
kaliplarin muzari formatinda olmast gerekirdi. Ancak durum bunun aksinedir. Zira

Allah Tedla, "Saat yaklasti, Ay yarildi” demistir. “Saat yaklasti, Ay yarilacak

dememigtir. 3%

Kadi Abdiilcebbar, Ay’in yarilmasi micizesine dair en giiclii delilin
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler oldugunu savunmustur. Bu baglamda “Bir
miicize gorecek olsalar hemen yiiz c¢evirirler ve 'Siiregelen bir sihirdir.’

306 ayetini kendi goriisiinii destekleyen temel delillerden biri olarak

derler.
One slirmiistiir. Bu ifadeyi, miisriklerin miicizeyi bizzat gormelerine ragmen
inkara sapmalarinin agik bir gostergesi olarak yorumlamigtir.

Kadi Abdiilcebbar, ayrica bu miicizenin yalnizca teorik degil, tarihsel
olarak da sabit oldugunu vurgulamak adina olayin sahabe arasinda yaygin
bicimde anlatildigint ve bu anlatimlarin giivenilir sahabilerden rivayet
edildigini belirtmistir. Ozellikle Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes‘d, Ciibeyr
b. Mut‘im, ibn Omer, Ibn Abbas ve Enes b. Malik gibi isimlerin bu olay1

rivayet etmeleri, micizenin hem sened hem de sohret bakimindan kuvvetli

364 Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 113.
365 Kadi Abdiilcebbar, Tebitii deldil, 128.
366 e]l-Kamer 54/1-2.
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oldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan, bu micizeyi yalanlayacak sahih ve
muttasil bir rivayetin bulunmadigim ifade eden Kadi Abdiilcebbar, bunun
olayn vukl bulduguna dair ek bir teyit unsuru oldugunu vurgulamistir. Sonug
olarak, Ona gore ayin yarilmasi micizesi hem kitap (Kur’an) hem de siinnetle
sabit olup, 6zellikle Kamer Siresi’nin ilk bes ayeti bu miicizeye acik bigimde
delalet etmektedir.’” O, bu micizeyi Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine
dair gii¢lii bir hiiccet olarak kabul ederken, bu micizenin inkdrimi savunan
goriiglerin ise saglam temellere dayanmadigini ileri stirmistiir.

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine delil teskil
ettigi diisiinilen Ay’in yarilmasi micizesine en-Niiket ve’l-Uyiin adh
tefsirinde temas etmistir. O, bu baglamda Hasan-1 Basri’ye nispet edilen bir
rivayeti naklederek, s6z konusu olayin siira ikinci kez ifiiriildiigiinde, yani
kiyamet esnasinda meydana gelecegini ifade etmistir. O, bu rivayeti
aktardiktan sonra aksi bir yorumda bulunmadigi i¢in, onun ayin yarilmasi
micizesini kiyamet alametleri cercevesinde degerlendirdigi ve bu olayin
niiblivvetin ispat1 baglaminda vukd buldugunu kabul etmedigi s6ylenebilir.

Imam-1 Maverdi ayrica, Kamer Siresi’nin ilgili Ayetini tefsir ederken
ayin dogmasi, karanhigin dagilmasi gibi mecazi anlamlara da yer vermis;
boylece aym yarilmasi hadisesini kiyametle irtibatli bir olay olarak
yorumlamugtir.**® Bu yaklagimiyla Imam-1 Maverdi, Kadi Abdiilcebbar’dan
ayrilmaktadir. Zira Kadi Abdiilcebbar, ilgili ayetleri lafiz ve baglam agisindan
Hz. Muhammed’in (sav) doneminde gerceklesmis gercek bir micize olarak
degerlendirmis ve bu miicizeyi niiblivvetin ispatinda merkezi bir delil olarak
kullanmigtir. Bu goriis ayriligi, her iki alimin metodolojik tercihlerinden
kaynaklanmaktadir. Imam-1 Maverdi’nin yaklasiminda, rivayet temelli
geleneksel bir tefsir anlayisinin ve rivayet zincirine bagl kalmanm etkili
oldugu gorilirken; Kadi Abdiilcebbar’m yorumunda ise dilbilimsel
coziimlemeye, lafiz-ména biitiinliigiine ve miitevatir rivayetlerin giiciine
dayal1 kelami bir usiil 6ne ¢ikmaktadir. Netice itibartyla Imam-1 Maverdi, bu
micizeyi Hz. Muhammed’in (sav) niibiivveti i¢in agik bir delil olarak
sunmazken; Kadi Abdiilcebbar, ayin yarilmasini hem Kur’an hem de siinnetle

367 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 126-132.
368 Maverdi, en-Nuket ve’l uyun, 409.
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sabit bir miicize olarak degerlendirerek, onu giiclii bir niibiivvet delili olarak

gormiuistur.

4.4. Ahlak ve Faziletinin Ustiinliigii

Hz. Muhammed’in (sav) ahlaki kemali ve faziletleri, Islam alimleri
tarafindan niibiivvetin ispati i¢in 6nemli bir delil olarak kabul edilmistir.
Nitekim, Mu‘tezile ve Es‘ari ekollerine mensup birgok 4alim, Hz.
Muhammed’in (sav) siretinin, risdlet iddiasinin dogruluguna dair giiglii bir
delil teskil edecegini savunmus ve bu konuya eserlerinde genis yer
ayirmugtir.*® Bu baglamda, Kadi Abdiilcebbar ile imam-1 Maverdi’nin de
ilgili meseleye eserlerinde yer vermeleri, onlar1 bu genel yaklasima dahil
etmektedir.*’® Her iki alim de Muhammed’in (sav) ahlaki erdemlerini yalmzca
bireysel fazilet olarak degil, ayni zamanda niibiivvetin dogrulugunu
destekleyen rasyonel bir delil olarak ele almistir.

Hz. Muhammed’in (sav) ahlak ve faziletini micize olarak
degerlendiren Imam-1 Maverdi, A ’ldmii’n-Niibiivve’nin yirminci konu
bashigmi bu meseleyi delillendirmeye ayirirken Kadi Abdiilcebbar, diger
eserlerinde deginmeden sadece Tesbitu Deldil’de bolim iginde ele almistir.
Imam-1 Maverdi, bahsi gecen eserinde Hz. Peygamber’in ahlakinin yiiceligi
icin su degerlendirmelerde bulunmustur: Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin
milkemmelligi onun fiillerinin ve sozlerinin tenakuz barindirmayip uyum
iginde olmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Muhammed (sav), davet etmis
oldugu dinin ilkeleri ile tezatlik olusturmamis eylem ve sdylem birligini
korumugstur. Onun (sav), ahlaki yasadigi donemdeki miiminlere rol model
olusturdugu gibi kendisinden sonra gelen insanlara da Orneklik (usve-i
hasene) olusturmustur.®”' imam-1 Méaverdi, Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin
istinliigiinii  eylemleri ile sdylemlerinin uyum i¢inde olmasina ve

sOylemlerinin kendi hayatina yansimasina dayandirmistir. Bu konuda Hz.

369 Bkz. Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr Mahbib el-Kinani, Resdil, Hucecii n-niibiivve, nsr.
Abdusselam Harun (Kahire: Mektebetii’l-Lisanu’l-Arap, 1964), 3/280-81; Ciibbai, EbG Ali
Muhammed b. Abdiilvehhab b. Selam, Kitdbu l-makdalat, thk. Ozkan Simsek (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), 116-123; Beydavi, Tavdliu’l-envar Keldm Metafizigi, cev. Ilyas Celebi-
Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 222;
Ciircani, Serhu’l-mevakif, 2/480.

370 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldilii 'n-niibiivve, 1220; Maverdi, 4 ldmii 'n-niibiivve, 181-197.
311 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 161.
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Muhammed’in (sav) ahlakinin yiiceligini 6ven su ayeti de onun niibiivvetine
delil gostermistir: “Siiphesiz ki Resiiliim sen yiice bir ahlak iizeresin”*"

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin niibiivvetine delil
olamayacagi muhtemel itiraza ve buna verilecek kelami cevabi soyle dile
getirir:

“Eger denilirse ki; Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin iistiinliigli onun
niiblivvetine delil teskil etmez. Zira Nebi’den boyle bir delil isitilmemistir.
Ummeti arasinda da isitilmeyen bdyle bir delilin varligi onun niibiivvetinin
kabuliine golge diisiirecektir. Cilinkii Peygamberler, adetleri yakan miicizeler
ile gelir, fiillerle degil. Bu iddiaya soyle cevap verilir: Eger niibiivvet igin
zahir bir delil bulunmazsa Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin fazileti onun
niibiivveti icin delil olur. Bu durumda ahlakin iistiinliigii de micize gibidir.
Clinkii ahlakin kemali yalandan uzaklasmayi (ictinabu’l-kizb) gerektirir. Eger
Nebi, niibiivvet iddiasinda yalan sdylemiyorsa bu ahlakinin iistiinliigiindendir.
Dolayisiyla kemali fazilet dogrulugu, dogruluk ise soziin tasdikini gerektirir.
Boylece Hz. Peygamber’in ahlakinin yiiceligi onun niibiivvetine delil olmus
olur.”37

Gorildigi gibi Maverdi, akli 6nermelerle Hz. Muhammed’in (sav)
ahlakmin onun niibiivvetine delil olabilecegini ispatlamistir. Iimam-1 Maverdi,
kabul edilebilir iistiin bir ahlakin ancak dort agidan muteber olacagini ifade
ederek bunlari su sekilde listelemistir.

1. Yaratilisin kemali.

2. Ahlakin kemali.

3. Sozlerin kemali.

4. Fiilerin kemali.

Imam-1 Maverdi, bu vasiflarin tamammin Hz. Muhammed’de (sav)
bulundugunu ve bundan dolayr onun ahlakinin milkemmel bir ahlak 6rnegi
oldugunu belirtmis ve bu her bir maddeyi Hz. Muhammed’in (sav) sahsinda
Ozet olarak soyle izah etmistir:

1.Hz. Muhammed’in (sav) yaratilisinin kemali: Hz. Muhammed’in
(sav) fitrl yapisi, bedeni oOzellikleri ve dis goriiniisii itibariyla tasidigi
iistlinliikler, onun niiblivvetine delil teskil eden unsurlardan biri olarak kabul

372 ¢]-Kalem 68/4.
3713 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 181.
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edilmistir. O’nda (sav), derin bir siikiinet ve vakarin yani sira hayranlik
uyandiran bir heybet mevcuttu. Fiziki goriiniimi itibariyla orta boylu, uzuvlarn
birbirine orantili, ¢ehresi beyaz ve nurlu idi. Onu ilk kez goren kimseler,
dogal bir hagyet duygusuna kapilirken; onunla uzun siireli sohbetlerde
bulunanlar ise yliksek ahlaki meziyetlerine taniklik ettik¢e kendisine derin bir
sevgi ve baglilik hissederdi. Ayrica Hz. Muhammed (sav), insanlari hem
tazime hem de teslimiyete gotiiren etkileyici bir davet {islubuna sahipti. Bu
yoniiyle, onun yaratiligindaki cemal ve kemal, beser tstii bir nitelik arz ederek
niibiivvetinin fitri bir delili olarak goriilmiistiir.*’*

2. Hz. Muhammedr’in (sav) ahlakinin kemali: imam-1 Maverdi, Hz.
Muhammed’in (sav) ahlakinin istiinliigiinii alti maddede tasnif ederek
niibiivvete delaletini ele almistir.

2.1. Yumusak huyluluk: Hz. Muhammed (sav), hilm bakimindan
insanlarin en tistiinii idi. Zira Hz. Muhammed (sav), kendi sahsina yapilan
kotiiliikler i¢in asla intikam almamis hep affedici olmus ve insanlara da bu
minvalde davranmistir.*”

2.2. Zekilik: Peygamberlerin vucilibi sifatlarindan olan fetanet, Hz.
Muhammed’in (sav) de sahip oldugu Onemli bir meziyettir. Zira Hz.
Muhammed (sav), bu niteligi ile en karmasik meseleleri adil ve hikmetli bir
sekilde ¢oziime kavusturmus ve ¢ok kisa bir zaman zarfinda bedevi ve daginik
bir toplumun yiiksek bir medeniyet seviyesine erismesinde belirleyici rol
oynamistir.>’¢

2.3. Hz. Muhammed’in (sav) tevazusu: Hz. Muhammed’in (sav) algak
goniilliiliigiine dair drneklere boliim iginde yer veren Imam-1 Maverdi, bu
vasfin en kamil seklinin Hz. Muhammed’in (sav) sahsinda goriildiigiinii ve
ashabinin da bu ahlaki niteligin en giizel uygulayicilar1 oldugunu ifade
etmistir.*”’

2.4. Hz. Muhammed’in (sav) giivenilirligi: Hz. Muhammed’in (sav)
niiblivvetini ispatlayan en bariz ahlaki vasiflarindan biri onun mutlak
giivenilirligidir (eméanet). Heniliz peygamberlik gorevi kendisine verilmeden
once dahi Mekke toplumunda dogrulugu ve giivenilirligi ile taninmis, bu

374 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 182.
375 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 182.
376 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 182.
377 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 186.
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sebeple “el-Emin” lakabmi almustir.>’® Mekkelilerin kendi aralarindaki en
degerli emanetleri bile tereddiitsiiz ona teslim etmeleri, onun ahlaki
biitiinliigiiniin ve karakter saglamliginin agik bir gostergesidir. Bu giivenilirlik
vasfi, hem peygamberlik Oncesi hayatinin niiblivvetle c¢elismedigini
gostermekte hem de Allah’in elgisi olarak secilmesinin hikmetlerinden biri
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim bu vasif, niibiivvetin temel
riikiinlerinden olan sidk (dogruluk) sifatinin da bir tezahiirii olarak, Hz.
Muhammed’in (sav) risaletine gii¢lii bir delil teskil etmektedir.

2.5. Ziihd sahibi olmasi: Hz. Muhammed (sav), risdlet gorevini ifa
ederken diinya nimetlerine karsi ilgisiz kalmis, maddi imkanlara sahip
olmasina ragmen zithdii hayat tarzi olarak benimsemistir. Elinde imkan
bulundugunda bile muhtag olanlara infak etmis, kendisi ise sade ve miitevazi
bir yasami tercih etmistir. Bu tutumu, diinyevi bir menfaat beklentisiyle
peygamberlik iddiasinda bulunmadigiin en agik gostergelerinden biri olup,
onun niibiivvetinin dogruluguna giiclii bir delil teskil eder.>”

2.6. Sabirli olmasi: Hz. Muhammed (sav), risalet siirecinde hem Mekke
hem de Medine donemlerinde pek ¢ok sikinti, tehdit, iskence, hakaret ve savag
gibi agir imtihanlara maruz kalmistir. Ancak bu tiir musibetler kargisinda
sergiledigi yiiksek sabir, sarsilmaz metanet ve ilahi vazifesine olan sadakati,
onun beser iistii bir ahlaki istikrarla donatildigini ortaya koymaktadir. Davasi
ugruna gosterdigi bu sebat ve teslimiyet, niibiivvet iddiasinin samimiyetini
destekleyen 6nemli bir ahlaki delil olarak kabul edilmektedir.**

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammer’in (sav) ahlaki meziyetlerinin tasnif
edilen bu maddelerden bagka miitevekkil olmasi, hiisnii zan lizere yasamasi,
istigdreye Onem vermesi ve ahde vefa gOstermesi gibi bagka ahlaki
niteliklerinin de oldugunu ancak yukarida maddeler halinde verilen bu
niteliklerin konunun anlasilmasinda yeterli olacagini belirterek ayrica bu
maddeler {izerinde durmamugtir. Imam-1 Maverdi’ye gére Hz. Muhammed’in
(sav) biitiin ahlaki faziletlerinin her biri onun niibiivvetinin delili olarak

iimmetine 6rneklik olusturur.

378 Maverdi, A 'lamii 'n-niibiivve, 187-88.
379 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 184.
380 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 183.
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3. Hz. Muhammed’in (sav) sozlerinin kemali: imam-1 Maverdi, Hz.
Muhammed’in (sav) sozlerinin kemalini sekiz baslik altinda tasnif etmistir.
Bunlar;

3.1. Hz. Muhammed (sav), iimmi bir insan oldugu halde s6zlerinin
hikmetli olmasi. Hz. Muhammed (sav), herhangi bir tedrisat almamis, okuma-
yazma O0grenmemis ve higbir beseri miifredatla yetismemis olmasina ragmen,
gerek giinliik konusmalarinda gerekse hutbe ve beyanlarinda son derece veciz,
hikmetli ve derin anlamlar ihtiva eden sozler sarf etmistir. Bu durum, onun
“Ummi” vasfi ile birlikte diistiniildiigiinde, insan kudretiyle agiklanmas1 gii¢
bir gerceklik ortaya koymakta ve s6z konusu beyanlarm ildhi bir kaynaga
dayandigint agik¢a gostermektedir. Bu yoniiyle, Hz. Muhammed’in (sav)
beser iistil bir kelam seviyesine sahip olmasi, onun niibiivvetinin en giiglii ve
akli delillerinden biri olarak kabul edilmistir.**!

3.2. Hz. Muhammed (sav), Allah Teéla’nin kendisine bildirmis oldugu
peygamber kissalarini ve ge¢cmis iimmetlerin hikayelerini sahih bir zihin, fasih
bir sadir ve sarih bir kalp ile anlatmistir. Islam Alimleri tarafindan Hz.
Muhammed’in (sav) niibiivveti i¢in gii¢lii bir delil olarak kabul edilen Kur’an
kissalart imam-1 Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan da keskin bir
hiiccet olarak kabul edilmistir.*** Zira Hz. Muhammed’in (sav) daha 6nce bu
kissalardan habersiz olmasi bu delilin en gii¢li yoniidiir.

3.3. Hz. Muhammed (sav), ahkdm-1 ser’iyyeyi anlagilir bir kelam ile
beyan etmistir. Hz. Muhammed (sav), bildirilen ilahi vahyin en iyi tebyin
edicisi oldugu i¢in bu konuda fesahat ve belagatin da zirvesinde olan bir
insandi. Zira dinin ahkdmini1 anlagilir bir sekilde teblig etmek fesdhat ve
belagatta miikemmel olmay1 gerektirir. Bu da “timmi” bir peygamberin ancak

3 [mam-1 Maverdi, Hz

ilahi yardimla basarabilecegi durumdur.™
Muhammed’in (sav) ahkdm-1 ser’iyyeyi belig bir sekilde tebyin etmesini
niibiivvetinin alameti olarak delil kabul etmistir.

3.4. Hz. Muhammed’in (sav) “mehésini’l-ahlak” ve “miistahsini’l-

edeb’i” emretmesi ve bu eylemlerin zitt1 olan kin, nefret, bugz ile hased gibi

3IMaverdi, 4 lamii 'n-niibiivve, 188.
382 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 188.
383 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 189.
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sti-i ahlaki yasaklamasi kelaminin ve davetinin faziletine delalet eder ki bu da
niibiivvetinin alametlerinden ahlaki bir delil olarak kabul edilir.***

3.5. Hz. Muhammed (sav), kendisine soru yoneltildigi zaman bu
sorularin cevaplart ne uzun ne de kisa olurdu. Cevaplar, muhatabin psiko-
sosyal durumuna gore anlasilir, agik ve 6z bir formda verilirdi.**

3.6. Hz. Muhammed’in (sav) konusmasinda dili tahriften korunmustur.
Nitekim ilettigi haberin yalana isnad edilmemesi ve dogruya dayandirilmasi
kelimelerin tahrifattan arindirilmig olmasina baglidir. Yani konustugu kelam
yanlis anlasilmaya sebebiyet verecek her tiirlii karinelerden arindirilmugtir. >

3.7. Hz. Muhammed’in (sav) vahyi tebyinde kelami ihtiyacin beyanina
gore tutarl, diizenli ve anlagilirdir.**’

3.8. Hz. Muhammed’in (sav) so6zleri insanlarin lisanlar1 i¢inde en fasihi,
beyanlarin en anlagiliri, kelamlarin en vecizi, lafizlarin en ¢ok anlasilant ve
manalarin en dogrusudur. Zira Hz. Muhammed (sav); “Ben Arab’in en
fasihiyim”** diyerek bu hakikati teyit etmistir.

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini ispat
baglaminda dile getirdigi maddeler arasinda, onun “cevamiu’l-kelim” vasfini
0zel bir énemle degerlendirmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in (sav) az
sozle ¢cok manay1 ifade edebilme kudretinin, onun ‘“kemalu’l-kavl” yani
sozdeki mikkemmellik ve fesahat istiinliigiine acikca delalet ettigini
vurgulamigtir. ImAm-1 Maverdi, bu gériisiinii, Hz. Muhammed’in (sav) “Serri
terk etmek sadakadir.” seklindeki veciz beyani iizerinden agiklamis ve bu
sozii “lyilik ¢oktur, fakat onu yapan azdir.” ifadesiyle tefsir etmistir. Ayrica

“Mii’min comerttir, facir ise cimridir.”*’

99390

ve “Diinya mii’minin zindan,
kafirin ise cenneti ve refahidir. seklindeki sozlerini de, Hz. Muhammed’in
(sav) kelaminin “fedailu’l-kavl” yani sozdeki faziletler kapsaminda
degerlendirmistir. Bu cercevede Imam-1 Maverdi, Hz.’Muhammedin (sav)

ahlaki faziletlerle miicehhez keldminin, niibiivvetinin en  gicli

384 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 189.

385 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 189-90.

386 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 190.

387 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 190.

388 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 191.

389 Eb Davad, “Edeb”, 5.

3% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ziihd”, 1; Maverdi, 4 ldmii n-
niibiivve, 191.
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gostergelerinden biri oldugunu kelami bir temellendirme ile ortaya
koymustur.

4. Hz. Muhammed’in (sav) fiillerinin kemali: Imam-1 Maverdi, Hz.
Muhammed’in (sav) fiillerinin Ustiinliigiinii de sekiz ayr1 basglik altinda ele
alarak niibiivvetine delil gostermistir. >

4.1. Hz. Muhammed (sav) ve ashabi, Yahudi ve Rafiziler gibi
diinyaya meyl etmediler ve Hiristiyanlar gibi de tamamen diinyay1 terk
etmediler. Bu hususta mutedil bir yol takip ettiler.*?

4.2. Hz. Muhammed’in (sav) fiilleri tergib ve terhib arasinda mutedil
bir ¢izgide bulunmustur.>*

4.3. Hz. Muhammed’in (sav) dinl hiikiimlerin vaz' edicisi (sar)
konumu, onun fiillerinin immet i¢in baglayici bir 6rneklik teskil etmesini
gerekli kilmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in (sav) sireti, hem teorik hem
pratik diizlemde en giizel uygulamalar1 i¢cermekte ve bu yoniiyle {immete
ornek olmaktadir. imam-1 Maverdi, bu &zelligi Hz. Muhammed’in (sav)
siretinin giizelligi g¢ercevesinde ele almig ve onun yasantisinin niibiivvetin
delillerinden biri oldugunu ifade etmistir. ***

4.4. Hz. Muhammed (sav), hayatinin her alaninda adaleti dnceleyen bir
peygamber olarak temayiiz etmistir. O, dini uygulamalarda ifrat ve tefritten
uzak durarak mutedil bir yol izlemis; ne Hristiyanlarin diistiigii asiriliga ne de
Yahudilerin maruz kaldigi ihmalkarhiga sapmistir. Diinya ile dhiret arasinda
kurdugu denge, onun riséletinin 6rnekligini pekistiren en 6nemli hususlardan
biri olmustur.

4.5. Hz. Muhammed (sav), muamelat ve ibadetlere dair uygulamalarda
fiilleri ile en giizel 6rneklik olusturmustur. Bu durum da “fedailu’l-agmal”
acisindan niibiivvetin siibutuna agik bir delildir.**> Imam-1 Maverdi, 6. ve 7.
Maddede ortak nitelikleri ele almistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in (sav)

sabir, secaat ve cesaretine deginerek diisman karsisinda gdstermis oldugu

31 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 193.
392 Maverdi, 4 'lamii ‘n-niibiivve, 193.
393 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 193.
394 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 193-94.
395 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 194.
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fiillerinin faziletine temas etmistir. Dolayisiyla bu iki maddeyi ayr ayr ele
almadan igerigi hakkinda bu kisa bilgileri vermekle yetiniyoruz.**

4.6. Imadm-1 Maverdi, bu maddeyi Hz. Muhammed’in (sav)
comertligine ayirmis ve bu hususta drneklendirmeler yapmistir. Onun (sav)
comertligini su ifadelerle tanimlamistir: “Hz. Peygamber, kendisinden bir sey
istenildigi zaman kimseyi bos cevirmemis, dinar ve dirhemi terk etmis,
kendisinin ihtiyaci oldugu halde tasaddukta bulunmus (isar) ve cimrilikten
Allah’a siginmistir.” >’

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) ahlaki faziletlerini ve bu
faziletlerin onun niiblivvetine delil teskil edebilecegini detayli bir sekilde
islemistir. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in (sav) yaratilisindaki
milkemmellik, ahlakindaki yiicelik, fiillerindeki orneklik ve keldmindaki
hikmet olmak Ttizere dort temel bashk altinda degerlendirmelerde
bulunmustur. Imadm-1 Maverdi, bu unsurlarin her birini niibiivvetin ispati
acgisindan ayr1 ayri ele alarak, s6z konusu ahlaki dstiinliiklerin yalnizca beseri
imkanlarla elde edilemeyecegini ve dolayisiyla risdletin agik bir delili
oldugunu vurgulamaistir.

Kadi Abdiilcebbar da imam-1 Maverdi gibi, Hz. Muhammed’in (sav)
ahlaki faziletlerini niiblivvetin dogruluguna bir delil olarak kabul etmistir.
Ancak bu konuya Imam-1 Maverdi’de oldugu gibi miistakil ve sistematik bir
boliim aywmamustir. Tesbitu Deldilu 'n-Niibiivve adli eserinde, 0Ozellikle
Batiniyye’nin Hz. Muhammed’in (sav) ahlakina yonelttigi elestirileri ¢liriitme
baglaminda bu konuya yer vermis, dolayisiyla ahlaki faziletlere kismen ve
belirli bagliklar altinda temas etmistir. Bu yaklasimi, Kadi Abdiilcebbar’in
meseleye savunmaci bir baglamda, daha c¢ok reddiye eksenli yaklastigini
gostermektedir.

Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldil 'de “Resitlullah’m (sav) Yiice Ahlaki
ve O’na (sav) Uymanm Fazileti” basligir altinda, Batiniyye’ye mensup
kimselerin Hz. Muhammed’in (sav) ahlakina yonelik iddialarin ele alarak bu
elestirileri reddetmis ve bunlar iizerinden Hz. Muhammed’in (sav) ahlakinin
yliceligini vurgulamistir. Bu reddiyeler araciligiyla Kadi Abdiilcebbar, Hz.

39 Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 194.
3997 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 195.
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Muhammed’in (sav) niiblivvetini savunmakta ve onun sahip oldugu bazi
ahlaki vasiflarin Ustlinliiglinii su sekilde ortaya koymustur:

1.Batini dailerinin Hz. Muhammed’in (sav) hediye kabul etmesini
insanlarin mallarma goéz dikmek i¢in bagvurdugu bir hile olduguna dair
iddialarina Kadi Abdiilcebbar, su cevab1 vermistir:

“Restilullah’in (sav), nezdhati ve tok gozliiliigii herkes tarafindan bilinen bir
gergekliktir. Zira Resilullah, Rum yarim adasindan daha genis olan Arap yarim
adasma hakimdi. Bu bélgenin mallari toplanip kendisine getirildi. Fakat O, kendisini,
eslerini ve Ehl-i Beyt’ini bunun tamamindan mahrum birakti ve bu mallari insanlara
dagutti. 3% Dolayisiyla Hz. Peygamber hediye kabul etmekle nezdhatini, kendisine
arz edilen mallart dagitmakla da comertligini gostermistir. Kadi Abdiilcebbar, bu
delilden hareketle Hz. Peygamber’in bu ahldki niteliginin onun niibiivvetine huccet
olacagini ve Bdatiniyye 'nin iddialarinin boylece gegersiz oldugunu ispatlamistir. Kadi
Abdiilcebbar, bu hususa basaka bir delil olarak ise Hz. Peygamber’in siretini ornek
vermigstir. Zira Hz. Pygamber, kendisine verilen hediyeye karsilik kat kat fazlasin

hediye olarak vermistir. Kendisinin hediye kabul etmesi ise nezdhatinin ve ahlakinin
399

yiiceligine delildir.

2. Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) kiilfete girmeyi
yasaklayan tavsiyelerini onun {istiin bir ahlaki niteligi olarak niibiivvetine delil
gostermistir. Batiiyye’nin elestirdigi bu tavsiye Hz. Muhammed’in (sav)
hayatinda da yerini bulmus 6nemli bir tevizu ve israftan kaginma 6rnegidir.

3. Batiiyye’nin, meshur ziibab hadisi (sinekle ilgili hadis) tizerinden
Hz. Muhammed’i (sav) kabalikla itham etmeleri, Kadi Abdiilcebbar,
tarafindan temelsiz bulunarak reddedilmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu hadisin
¢irkinlik ya da nezaketsizlik igermedigini, bilakis hikmet yiiklii bir tavsiye
oldugunu savunur. Onun agiklamasina gore, “bal aris1 da ignesinde hastalik,
karninda ise sifa tasir.”** Bu benzetmeyle o, Hz. Muhammed’in (sav) sinekle
ilgili tavsiyesinin doga yasalar1 ve tibbi gozlemlerle uyumlu oldugunu
vurgular. Dolayistyla Batiniyye’nin bu hadise dayanarak Hz. Muhammed’in

(sav) nezaketini ve ahlakin1 golgelemeye yonelik iddialar gegersizdir. **!

398 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1194.

399 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1196.

400 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1198; Buhari, “Kitabii’t-tib”, 58; Ibn Mace, “Kitabii’t-
t1ib”, 31; Ebu Sehbe, Siinnet Miidafaas:, cev. Mehmet Gormez - M.Emin Ozafsar (Ankara:
Rehber Yayincilik, 1990), 1/295.

401 “Sizden birinizin (yemek) kabimna sinek diisecek olursa, onu iyice batirsin. Zira onun bir
kanadinda hastalik digerinde ise sifa vardir. O, igerisinde hastalik olan kanadiyla korunur.”
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4. Batiniyye, Hz. Muhammed’in (sav) yemek sonrast parmaklarimi
yalamasint  nezaketsizlik ve temizlik kurallarmma aykirnilik olarak
degerlendirerek, onu Kisrd ve Fars krallarinin saray adabiyla kiyaslamis ve bu
yoniiyle elestirmistir. Kadi Abdiilcebbar ise bu iddiay1 kesin bir sekilde
reddetmis, so6z konusu davranmisin Hz. Muhammed’in (sav) tevazusunun ve
kibirden uzak olusunun bir tezahiirii oldugunu ifade etmistir.*** Ona gore bu
tutum, onun {istiin ahldkinin bir yansimasi olup niibiivvetinin sihhatine delil
teskil etmektedir. Kanaatimizce Batiniyye’nin dayandigi saray nezaketi
anlayisi, kibir ve gosterise dayalidir. Buna karsilik Hz. Muhammed’in (sav)
nezaketi, sadelik ve algakgoniilliilikle Oriilmiis hakiki bir ahldk anlayisinin
iriiniidiir.

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) o6rnek ahlakinin
niibiivvetinin siibutuna delil oldugunu agik¢a ifade etmis; Imam-1 Maverdi ise
bu hususu dogrudan bir baglik altinda iglememis, Batiniyye’nin elestirilerine
verdigi cevaplar baglaminda dolayli olarak ortaya koymustur. Ancak Kadi
Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) ahlidki meziyetlerini Imam-1
Maverdi’de oldugu gibi “yaratilisginin, ahlakinin, keldmimin ve fiillerinin
kemali” seklinde sistematik bir tasnife tabi tutmamistir. Bunun yerine,
Batiniyye’nin ileri siirdiigii ithamlar iizerinden Hz. Muhammed’in (sav)
comertlik, nezaket, temizlik, tevazu, giivenilirlik ve ziihd gibi ahlaki
faziletlerini orneklerle agiklamayi tercih etmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu
delillendirme yontemini Tesbitu Deldil’de ve Batiniyye’ye vb. ziimrelere
yonelik reddiyeleri kapsaminda kullanmuistir.

Imam-1 Maverdi ise, Hz. Muhammed’in (sav) ahlaki {istiinliiklerini

daha sistematik bir sekilde ele almis; yaratilisinin, sézlerinin, fiillerinin ve

(Buhari, Tib 58; ibn Mace, Tib 31; Ebii Davud, Et’ime 49). Hz. Peygamber’in (sav) bu hadisi
iizerinde yaptigimiz bir tefekkiirde ilk basta tiksindirici gibi gelen sinegin yemege diistiigiinde
diger kanadimin da batirilmast konusu giiniimiizde yapilan mikrobiyolojik deneyler sonucunda
Hz. Peygamber’i (sav) hakli ¢ikarmaktadir. Zira bu arastirmalar neticesinde sinegin bir
kanadinda mikropatolojik bulgulara rastlanirken, diger kanadinda da bu patolojik bulgularin
panzehiri oldugu tespit edilmistir. Bunun icin bkz. (D. Halil Ibrahim Molla Hatir, el-Isdbe fi
sthhati hadisi’z-ziibabe (Daru’l-Kible, 1405/1985); Bu husustaki sahsi diisiincemize gore Hz.
Peygamber’in (sav) bu uygulamasi tavsiye niteligi tasiyip emir seklinde degildir. Zira
insanlarmm hadari/bedevi yasam bigimi, sosyo-ekonomik durumlar1 ve cografi sartlar gibi
hususlar boyle bir uygulamanin ummiligine ters diismektedir. Ayrica giiniimiizde yapilan
bilimsel arastirmalar da Hz. Peygamber’in (sav) bu tavsiyesini onaylar nitelikte sonuglar ortaya
koymaktadir.

402 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1199.
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ahladkinin  kemaéli baglaminda detayli ve anlagilir bir yaklagim ortaya
koymustur. Bu yéniiyle Imdm-1 Maverdi’nin, Kadi Abdiilcebbar’a kiyasla
daha kapsamli ve diizenli bir yontem izledigi sdylenebilir. Sonug¢ olarak her
iki alim de Hz. Muhammed’in (sav) fiziki Ozelliklerini, davramiglarin1 ve
ahlakini niibiivvetinin delilleri arasinda degerlendirmis ve bu meziyetlerin her
birini micizevi O0zellikler olarak kabul etmistir.

4.5. Yaratilis ve Soyunun Temiz Olmasi

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) temiz ve serefli bir soya
mensup olmasini onun niiblivvetinin dogruluguna delil olarak kabul etmistir.
Ona gore Allah, peygamberlerini yaratilis itibariyla, yani nesep yoniinden, en
faziletli ve temiz kimseler arasindan se¢mistir. Bu se¢im, nebilerin toplumda
kotii zan ve ithamlara maruz kalmadan niiblivvet gorevini layikiyla yerine
getirebilmelerini saglamaktadir. Boylelikle peygamberlerin davetlerine ve
buyruklarina toplumun icabet etmesi de kolaylasmuistir.

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) soyu hakkinda “zem
edilecek bir nesebe mensup olmamistir” vurgusunu yaparak, bu 6zelligin
niibiivvetin kabule sayan bir yonii oldugunu belirtir. Ayrica, niibiivvetin
seckin bir nesep {izerinden devam ettigi ilkesine Hz. Ibrahim ve onun
soyundan gelen peygamberleri (esbat) 6rnek gostererek destek sunar.*” Bu
orneklik, Allah’in peygamber secerken soy temizligini esas almasimin hem
hikmete hem de toplumsal kabul kolayligina dayandigin1 gostermektedir.

Imam-1 Maverdi, niibiivvet iddiasinda bulunan bir peygamberin
yaratilig itibartyla fiziksel kemal {izere olmasi ve temiz bir nesebe mensup
bulunmasinin, niibivvetin bir sarti ve temel vasfi oldugunu Onemle
vurgulamustir. Bu  goriisiinii A4 ‘ldmu n-Niibiivve’de Hz. Ibrahim ve onun
soyundan gelen peygamberler ilizerinden Orneklendirerek temellendirmistir.
Imam-1 Maverdi’ye gére Allah, nebilerini nesebi bakimdan lekesiz ve itibarli
soylar arasindan segerek onlarin davetlerine olan toplumsal giiveni artirmistir.
Bu baglamda Hz. Muhammed’in (sav) de Hz. Ibrahim’e dayanan soyu, onun
hem yaratilisinin hem de nesebinin temizligini gostermekte ve boylece
niibiivvetinin dogruluguna bir delil teskil etmektedir. Imam-1 Maverdi, Hz.
Muhammed’in (sav) nesebini zincirleme bi¢gimde ayrintili olarak siralamasa

403Maverdi, 4 'lamii 'n-niibiivve, 152.



183 | KADI ABDULCEBBAR VE iMAM-1 MAVERDI"DE NUBUVVET TASAVVURU

da bu nesep zincirinde yer alan bazi atalar1 tarihi bilgi kapsaminda eserinde
zikretmistir. Bunlar arasinda Adnan, Maad, Nizar, Mudar, Huzeyme, Kinane,
Nadr, Kilab, Kusay, Hagsim ve Abdulmuttalib yer almaktadir. 404

Hadis kaynaklarinda Hz. Muhammed’in (sav) bizzat kendi sozleriyle
aktardig1 ve babasi Abdullah’tan Hz. Ibrahim’e kadar uzanan nesep silsilesi
ise su sekildedir: Abdullah, Abdulmuttalib, Hasim, Abdiimenaf, Kusay, Kilab,
Miirre, Ka‘b, Liiey, Galib, Fihr (Kureys), Malik, Nadr, Kinane, Huzeyme,
Miidrike, Ilyas, Mudar, Nizar, Maad, Adnan, ismail ve Hz. Ibrahim.*”> Bu
silsile, Hz. Muhammed’in (sav) nesebinin, Isliam geleneginde niibiivvetin
liyakati agisindan tasidig1 6nemi ortaya koymaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, mevcut eserlerinde Hz. Muhammed’in (sav)
nesebiyle ilgili olarak niiblivvetine delalet eden herhangi bir degerlendirmeye
yer vermemistir. Bu nedenle onun bu konudaki goriislerini dogrudan tespit
edemedigimiz gibi, Imam-1 Maverdi’nin bu husustaki yaklasimlariyla da
kargilagtirma yapma imkani bulunmamaktadir. Ancak Kadi Abdiilcebbar’in
genel yontemine ve niibiivvetin ispatinda ahlaki ve akli delillere verdigi
o6neme bakildiginda, Hz. Muhammed’in (sav) nesebi iistiinliigliniin niibiivvet
icin bir delil teskil edebilecegini reddetmeyecegi Ongoriilebilir. Dolayisiyla
acik bir beyan bulunmamakla birlikte, onun da bu yaklasimi zimnen kabul

etmis olabilecegi sOylenebilir.

4.6. Tibb-1 Nebevinin Hz Muhammed’in (sav) Niibiivvetine Delil
Olmasi

Hadis literatiirlinde, Hz. Muhammed’in (sav) insanlarin sagliklarinm
korumaya yahut hastaliklarin1 tedavi etmeye yonelik tavsiyelerini igeren

299

rivayetler “Tibb-1 Nebevi” bagligi altinda ele alinmistir. Bu rivayetler, birgok
Islam alimi tarafindan onun peygamberliginin delillerinden biri olarak
degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede Kadi Abdiilcebbar da, Batiniyye’nin ileri
sirdiigli iddia ve elestiriler karsisinda Hz. Muhammed’in (sav) tibbi
tavsiyelerini niibiivvetin ispatina katki saglayan bir unsur olarak gormiistiir.
Kadi Abdilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) saglikla ilgili

tavsiyelerinin dogrulugunun tecriibe ile sabit olmasini, onun niibiivvetine

404 Maverdi, 4 ’ldmii n-niibiivve, 152-70.
405 Mustafa Fayda, “Adnan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/391-392.
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isaret eden Onemli delillerden biri kabul eder. Bununla birlikte s6z konusu
delil, 6zellikle Karmatiler tarafindan gesitli karsi iddia ve elestirilerle gegersiz
kilinmaya calisilmistir. Kadi Abdiilcebbar ise hem akli hem de nakli delillere
basvurmak suretiyle bu itirazlar1 ayrintili bicimde ele almig; neticede
Karmatilerin ileri siirdiigli gerekcelerin temelsizligini ve i¢ tutarsizliklarini
ortaya koymustur.

Karmatilerin konuya dair ileri siirdiikleri goriisler ile Kadi
Abdiilcebbar’in bu goriislere verdigi cevaplar ve Tibb-1 Nebevi’nin niibiivvet
delili olarak degerlendirilme imkéani, onun benimsedigi soru-cevap temelli
diyalektik yontem dogrultusunda maddeler halinde agiklanacaktir. Bu
gercevede, hem Karmatilerin iddialarin1 hem de Kadi Abdiilcebbar’in bu
iddialar karsisinda takindig1 tavri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.Karmatilerin soru niteligindeki iddialarinin ilki Hz. Muhammed’in
(sav) hurmanin faydalari ile ilgili su hadisidir: “I¢inde hurma olmayan ev
halk1 agtir.”**® Karmatiler bu s6z iizerine su iddiada bulundular: “Iste su bizim
efendimiz el-Aziz’in konagi, iginde hurma yiyen ve hurma isteyen higbir
kimse yoktur. Ama hicbiri de a¢ degil, toktur.”*’ Kadi Abdiilcebbar, bu
iddiaya su sekilde karsilik vermistir:

“Restilullah (sav) ve bu sozii nakleden sahdbiler, hurmanin bulunmadig
béolgelerde yasayan topluluklarin varligindan ve hatta hurmayr cani istemeyen, tokluk
hissi icinde olan bireylerden de haberdardilar. Bu soz ile maksat, Medine gibi hurma
yetistirilen sehirlerin hallini, ailelerinin temel gida ihtiyaclarini karsilamak iizere
hurma teminine tesvik etmekti. 4%

Bu agiklama ile Kadi Abdiilcebbar, Karmatilerin ilgili hadise dair
gelistirdigi elestirileri ve Hz. Muhammed’in (sav) soziinii gegersiz kilma
cabalarini ¢iiriiterek onlarin argiimanlarini etkisiz hale getirmistir.

2. Onlarim (Karmatilerin) ileri siirdiikleri bagka bir iddiast da Hz.
Muhammed’in (sav) rivayetlerde gecen su soziidiir: “Sifa, bal serbetinde veya
hacamat¢inin bigaginda yahutta bir Kur’an ayetindedir.” , “Mantar, kudret

helvasi cinsindendir. Suyu goze sifadir.”*”® Karmatiler, bu rivayet iizerinden

406 Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, el-Cdmiu’s-sahih, ngr. Muhammed Fuat Abdulbaki
(Beyrut: Daru’t-Turasu’l-Arabi, 1992), Esribe, 153.

407 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1140.

408 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1140.

409 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, 1-8, (Beyrut: Daru’l-Fikr
1991),71b,76.
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su iddiada bulundu: ”Biz, hummaliya ve akciger zar iltihabi hastasina bal
yedirdik. Fakat ona zarar verdik, kimini de Oldiirdiik. Safra hastasi da
boyledir. Felgliye, yiliz felci gegirene, kemik ve mafsal iltihabi hastalarina
hacamat yaptigimiz zaman zararli oldu ve sakat birakti.” Yine dediler ki;
“Hastaya Kur’an’in tamami okundugu zaman iyilesmiyor. Bazen de oliiyor.
Ote yandan insanlar, gozii hangi mantarin tedavi ettigini bilmiyorlar.”*'

Kadi Abdiilcebbar, Karmatilerin bu iddiasina sdyle cevap vermistir:

“Hz. Peygamber (sav), “Bundan baska sifa yoktur. Sifa sadece bunda vardwr.”
Demedi. Sadece “Bunda sifa vardir.” dedi. Resilullah (sav), dogru sdyledi. Ciinkii
insanlar, ilaglar, gidalar ve yiyeceklerde bulunmayan sifayt balda buluyorlar.
Hacdamatta da pek ¢ok insan igin sifa vardwr. Resilullah (sav), bunu her hasta i¢in
emretmediginden bu konudaki itiraz hakl goriilemez. Bu hususta Hz. Peygamber’in
(sav) soziinde hakli ¢ikma sadedinde su hadisi zikredilebilir: “Iki act seyde ne ¢ok sifa
vardir. Bunlar, sabwr ve hardal (siifd) dir.”*!!

Hz. Muhammed (sav), yalnizca belirli meyve ve bitkilere degil, birgok
farkli nebati unsura da sifd Ozelligi atfetmis; iyilestirici etkilerin sadece
sOziini ettigi iki unsurla siirli olmadigini ifade etmistir.

3.Karmatilerin bir baska iddias1 ise Hz. Muhammed’in (sav) su sozii
iizerinden olmustur: “Orug tutunuz, sthhat bulunuz.”*'> Karmatiler, bu hadise
karsilik soyle iddiada bulunmustur. “Orug tutan kimse hasta olur. Bazen de
olebilir. Dolayistyla bunda sihhat yoktur.”*'* Kadi Abdiilcebbar, Karmatilerin
bu elestirisine su sekilde karsilik vermistir:

“Hz. Muhammed (sav), bu ifadeyi orug tutabilecek durumda olan ve oruca
gereksinimi bulunan kimseler icin sarf etmistir. Bu sozii ileri siirenler, onun asil
maksadini kavrayamamuglardir. Zaten Hz. Muhammed (sav), yolcu, hasta ve yashlara
orug yiikiimliiliiginiin kaldirildigini agikea belirtmistir. " *!*

Kadi Abdiilcebbar, bu agiklamayla birlikte, orucun saglikli bireyler igin
bedensel dinlenme sagladigini ve zararli maddelerin viicuttan atilmasina katki
sundugunu belirterek, Hz. Muhammed’in (sav) bu yondeki sdzlerinin
dogrulugunu pekistirmistir. Ayrica ona gore, Hz. Muhammed (sav) tabip ya

da eczact olmamasina ragmen saglikla ilgili bircok Oneride bulunmus,

410 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1142.

411 Beyhaki, Ebll Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinen, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
(Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 2013), 9/346, r. 200062.

412 Musnedu’r-Rebi, r. 291.

413 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1192.

414 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1192.
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bunlarin higbirinin yanlis ¢ikmamis olmasi ise onun niibiivvetinin giiglii bir
delili olarak degerlendirilmelidir.

Kadi Abdiilcebbar’in, Hz. Muhammed’in (sav) sifd olarak niteledigi
baska bir tavsiyesi olan zemzem hakkindaki goriisii ise su sekildedir:

“Zemzem suyunun birbirinden farkli ve hatta zit nitelikteki hastaliklara sifa
kaynagi oldugu bilinmektedir. Kur’dn-1 Kerim ve zemzem suyu hakkindaki bu iddia,
sahabe doneminden itibaren, onlari takip eden nesiller, tebeuttabiiin ve onlarin
ardindan gelenler tarafindan siirekli uygulana gelen bir gelenektir. Bu nesillerin
hayatlarin inceleyenler ve onlarin tecriibelerine dair rivayetlere vakif olanlar bu
hakikati acik¢a gorebilirler. Nitekim Islam cografyasimin farkli bolgelerinde yasayan

pek ¢ok kimse, Kur’dn tilaveti ve zemzem suyu ile ¢esitli hastaliklar karsisinda sifa

bulmuslardwr. ”#1°

Karmatilerin bu  konu hakkinda herhangi bir  goriisleri
bulunmamaktadir. Ancak kanaatimize goére Karmatilerin benzer goriislerine
paralel olarak zemzemin de gifa olamayacagini ve diger sulardan bir farkinin
olmadigin1 iddia etmeleri muhtemeldir. Kadi Abdiilcebbar’in zemzem
hakkindaki savunusu bu goriistimiizii destekler niteliktedir.

Kadi Abdiilcebbar’in, Hz. Muhammed’in (sav) saglikla ilgili dnerilerini
hurmanin faydalari, hacamat (kan aldirma), bal serbeti, mantar 6zii suyu,
zemzem ve Kur’an tilaveti gibi cesitli yontemler iizerinden degerlendirmistir.
Karmatilerin, Hz. Muhammed’in (sav) bu tiir tavsiyelerini genelleyerek
elestirmelerine karsin, Kadi Abdiilcebbar’in her bireyin fizyolojik yapisinin
farklilik gosterebilecegini vurgulayarak bu tedavi yollarinin her biinyede ayni
sonucu vermeyebilecegini belirtmistir. Bununla birlikte, bu uygulamalarin
bir¢ok kiside sifa verdiginin tecriibeyle sabit oldugunu ve bu durumun, Hz.
Muhammed’in (sav) sdzlerinin dogrulugunu ortaya koydugunu ifade etmistir.
Neticede Kadi Abdiilcebbar, bu tiirden Orneklerle Hz. Muhammed’in (sav)
niiblivvetinin gegerliligine dair giicli bir delil ortaya koymustur.

Kadi Abdiilcebbar, “tip ve hekimlik” konusunu ele aldigi boliimde
ozellikle miilhid hekimlerin, Hz. Muhammed’in (sav) daha once zikredilen
tedavi yOntemlerine yonelttikleri elestirileri, akli deliller c¢ercevesinde
degerlendirmistir. Ona gore tip, mutlak anlamda bir bilgi alan1 olmaktan
ziyade, deneyime dayanan bir disiplindir. Ancak bu deneyimler sabit ve
evrensel degildir; zamanla degisir, kisiden kisiye farklilik arz eder. Ayni

415 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1144.
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hastaligin farkli hekimlerce ¢esitli yontemlerle tedavi edilmesi de bu ¢esitliligi
ortaya koymaktadir. O, bu ¢esitliligi Allah’mn yaratma kudretine ve tevhid
inancina delil olarak kabul eder. Ona gore tedavi olmak dinen yasak degildir;
kisi isterse Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi yontemlerle yetinebilir, dilerse
kendi alisageldigi tedavi bigimlerini siirdiirebilir. Ancak o, her haliikdrda
hastaligin da sifanin da Allah’in iradesine bagli oldugunu, ila¢ ve tedavi
yollarmin sadece birer vesile hiikkmiinde bulundugunu &zellikle vurgular. '

Kadi Abdiilcebbar, Miisliiman olmayan veya dis goriiniiste miisliiman
olup inang bakimindan Isldim’a muhalif tutumlar sergileyen hekimlerin, din
diismanlig1 eksenli yaklasimlarina dikkat ¢ekmistir. Bu ¢er¢evede, tip ilminin
giivenilir ve takvd sahibi miislimanlarin elinde bulunmasi gerektigini
ozellikle vurgulamistir. Cilinkii bazi tabiplerin, Miisliiman hastalara kasten dini
hassasiyetleri ihlal eden —O6rnegin haram yiyecek ve igeceklerle yapilan—
tedavi yontemlerini dnermeleri bu ihtiyact zorunlu kilmistir. Kadi, bu tiir
orneklere Tesbitii Deldilu n-Niibiivve’de ayrintih sekilde yer vermistir. !’

Hz. Muhammed’in (sav) saglikla ilgili tavsiyelerinin, onun niibiivvetine
bir delil teskil ettigini belirten Kadi Abdiilcebbar, bu hiikmiinii s6z konusu
tavsiyelerin fiili tecriibelerle dogrulugunun ispatlanmasiyla temellendirmistir.
Ayrica tip ve hekimlik iizerine yaptig1 degerlendirmelerde, tek tip bir tedavi
metodunun bulunmadigini; ayni hastalik i¢in farkli tedavi yollarmin
uygulanabilecegini ifade ederek, Karmatilerin bu baglamda Hz. Muhammed’e
(sav) yonelttikleri elestirileri diyalektik metotla ¢liriitmiistiir. Netice itibartyla
Kadi Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in (sav) tibb-1 nebeviye dair
yonlendirmelerinin, miislimanlar tarafindan uygulanabilir nitelikte ve
tecriibeyle dogrulanmis olmasi dolayisiyla, onun niibiivvetinin en gigclii
kanitlarindan biri oldugunu ileri stirmiistiir.

T1bb-1 nebevi meselesi, Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvet delillerine dair
ortaya koydugu argiimanlar icerisinde hem kapsam hem de 6nem agisindan
dikkat ceken bir yer isgal etmektedir. Buna mukabil, calismamizda
mukayeseye konu edilen diger isim olan Imam-1 Maverdi, Kadi
Abdiilcebbar’dan farkli olarak, Hz. Muhammed’in (sav) saglikla ilgili
tavsiyelerini onun niiblivvetini ispatlayan unsurlar arasinda dogrudan

416 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1156.
417 Bkz.Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldil, 1180.



KADI ABDULCEBBAR VE IMAM-I MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU | 188

zikretmemistir. Bu nedenle her iki alim arasinda tibb-1 nebevi baglaminda
dogrudan bir mukayese yapmak miimkiin géziikmemektedir. Ancak Imam-1
Maverdi’nin niibiivvet anlayis1 ve delil sistematigi dikkate alindiginda, onun
bu meseleye karsit bir yaklasim sergileyecegi kanaatini tasimak igin bir
gerekce bulunmamaktadir. Bu itibarla, Imam-1 Maverdi’nin konuya dair agik
bir beyan1 mevcut olmasa da, tibb-1 nebevinin Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetine delalet eden unsurlar arasinda degerlendirilebilecegini kabul
edecegi yoniinde bir 6ngdriide bulunmak miimkiindiir.

Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini ispatlama baglaminda, Imam-1
Maverdi ve Kadi Abdiilcebbar, hem ortak hem de kendilerine 6zgii delillere
basvurarak miistakil delail sistematikleri gelistirmiglerdir. Bununla birlikte,
her iki alimin niiblivveti temellendirmede ortaklasa dayandiklari delillerin
sayica sinirli oldugu sdylenebilir. Bu miisterek deliller arasinda Kur’an’in
i‘cazi, Hz. Muhammed’in (sav) lstiin ahlaki vasiflari, ismet sifati, nesebinin
paklig1 ve niibiivvetinin siireklilik arz etmesi gibi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir.

Imam-1 Maverdi, asagida siralayacagimiz maddeler halindeki hissi
micizeleri Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetine delil olarak gostermistir.

1. Imdm-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini ispat eden
olaganiistii haller arasinda, bazi vahsi hayvanlardan sadir olan sira dist
davraniglart da zikretmistir. Bu baglamda, koyun siiriisiine saldiran bir
kurdun, Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini tasdik eder mahiyette sozler
sarf etmesi, onun bu konudaki orneklerinden biridir.*'* O, bu konularda bol

418 Vahgi hayvanlarin Hz. Peygamber’in niibiivvetini haber vermesine drnek olarak gosterilen
ve daha ¢ok ¢oban kissasi olarak meshur olan kurdun ¢obanla konusmasi hadisesi Ebi Said el-
Hudri’den rivayetle s6yle anlatilmaktadir: “Bir kurt bir koyuna saldirip onu aldi. Coban da
pesine disiip koyunu ondan geri aldi. Kurt ¢okerek kuyrugu iizerine oturdu ve (¢obana):
‘Allah’tan (cc) korkmaz misin! Allah’in (cc) bana verdigi rizki benden ¢ekip aliyorsun.” dedi.
Coban, ne sasilacak ig! Kuyrugu iizerine ¢okerek oturan bir kurt benimle insanlarin konusmast
gibi konusuyor, dedi. Kurt, ‘bundan daha sagilacak bir seyi sana haber vereyim mi?
Muhammed (sav), Yesrib’de insanlara geg¢miste olanlarin haberlerini veriyor.” dedi. Bunun
iizerine ¢oban koyunlarimi siirerek yola koyuldu. Ta ki Medine’ye girdi ve koyunlarmi bir
koseye koydu. Sonra Restlullah’a (sav) gelip ona bagindan gegenleri anlatinca Hz. Peygamber
(sav), inanlarin toplanmasini emretti. Sonra da ¢obana; ‘Onlara bu olay1 haber ver’ buyurdu. O
da insanlara bu olay1 anlatt1.” Ardindan Restlullah (sav) séyle buyurdu: “Nefsim kudret elinde
bulunan Allah’a yemin olsun ki; dogru sdyledi, yirtict hayvanlar insanlarla konusuncaya,
adamin biriyle kamgismin ince ucu ve ayakkabisinin bagcigi konusuncaya ve baldir1 ona
kendisinden sonra ailesinin yaptiklarini haber verinceye kadar kiyamet kopmaz.” (Ahmet b.
Hanbel, el-Miisned, 3/84) Ayrica rivayet fiten ve delail tarzi eserlerde de zikredilmektedir. Bu
eserlerden bazilari sunlardir: Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Deldilii'n-niibiivve,
thk. Muhammed Revvas Kal’aci-Abdiilber Abbas (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1406/1986), 1/373;
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miktarda hadis rivayetlerine yer verirken Kadi Abdiilcebbar, bu tiir
delillendirme yontemine hi¢ bagvurmamistir.

2. Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) kendi vefatindan sonra
meydana gelecek bazi Onemli hadiseler hakkinda {immetini Onceden
bilgilendirmesini, onun peygamberligini teyit eden bir unsur olarak
degerlendirmistir. Bu tiir ornekleri “gaybi haberler” baglaminda ele alan
Maverdi, 6zellikle Hz. Osman’in sehit edilecegini 6nceden haber vermesi ile
Hz. Fatima’nin, ailesinden kendisine ilk kavusacak kimse olacagini
bildirmesini bu cercevede zikretmistir. Imam-1 Maverdi, bu gibi rivayetleri
delil olarak kullanarak, Hz. Muhammed’in (sav) gelecege dair verdigi
haberlerin isabetini, onun riséletini destekleyen bir delil olarak ortaya
koymustur.

Kadi Abdiilcebbar da Hz. Muhammed’in (sav) gelecege yonelik verdigi
haberleri niiblivvetin delilleri arasinda degerlendirmistir. Ancak Kadi
Abdiilcebbar, bu yaklasiminda Imam-1 Maverdi’den ayrilarak sdz konusu
bilgileri hadis rivayetlerine degil, dogrudan Kur’an ayetlerine dayandirmustir.
Tesbitu Deldil’de bu tarz haberlere genis yer ayiran Kadi Abdiilcebbar,
ozellikle Yahudilerin hicbir zaman §liimii temenni etmeyecekleri*'®, Bizans’in

Sasanilere kars1 zafer kazanacagi*®’

ve Hiristiyanlar hakkinda verilen bazi
haberler gibi Kur’an kaynakli gaybl beyanlari Hz. Muhammed’in (sav)
dogrulugunu teyit eden giiclii deliller olarak sunmustur.

3.Immam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini destekleyen
olaganiistii olaylar arasinda cansiz varliklarin ve bitkilerin sergiledigi
mdcizevi tepkilere de 6zel bir baglik ayirmistir. Bu tiir delillerin aktariminda
da yine hadis rivayetlerine dayali geleneksel yontemi esas almistir. Imam-1
Maverdi, s6z konusu olaylara 6rnek olarak Mekke civarindaki bir vadide Hz.
Muhammed’in (sav) c¢agrisiyla bir agacin koklerinden sokiilerek ona
yonelmesini, ¢akil taslarinin onun elinde tesbihte bulunmasini ve hurma
kiitiigliniin ayriligindan dolay1 inlemesini zikretmistir. Bu olaylari, ilahi

destekle gergeklesen ve peygamberligin dogrulugunu teyit eden olaganiistii

Mahmiid Receb Hammadi el-Velid, Kesfii’l-minen fi alamdti’s-sda ve’l-meldhim ve’l-fiten
(Beyrut: Daru Tbn Hazm, 1423/2002), 114; Eba Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, 4 ldmii’n-
niibiivve, ngr. Salah es-Savi-Gulam Riza (Tahran: Sahinsahi Felsefe-i Iran, 1418/1997), 193.

419 e]-Cuma 62/6.

420 e]-Rum 30/3-4.
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héller gercevesinde degerlendirmistir.*! Bu &rneklerin nasil gergeklestigini
sirast ile soyle izah edebiliriz:

3.1. ImAm-1 Maverdi, agac¢ hadisesi olarak bilinen rivavetin ii¢ farkli
versiyonu olan miisriklerin inkar1 ile Hz. Muhammed’in (sav) talebi, bir
bedevinin talebi ve Hz. Muhammed’in (sav) hacetini gidermek i¢in agag
dallarmin bir araya gelmesi sekillerinin hepsine yer vermistir. *** Biz de birgok
sahih hadis kaynaginda gegen ve Imam-1 Maverdi’nin, Hz. Ali tarikiyle gelen
rivayet tiiriine yer verdigi, miisriklerin inkar1 ile Hz. Muhammed’in (sav)
talebi dogrultusunda gergeklesen micizeye yer verecegiz. O, Hz. Ali’den
rivayet edilen bu héadiseyi soyle anlatmaktadir: “Mekke misrikleri, Hz.
Muhammed’e (sav) bagvurarak bir agaci isaret etmis ve bu agaci yanlarina
getirmesini talep etmislerdir. Bu micize gerceklestigi takdirde kendisine iman
edeceklerini ifade etmislerdir. Hz. Muhammed (sav) ise onlarin bu istegine
karsilik olarak, “Allah her seye kadirdir.” buyurmus ve agaci ¢agirmigtir.
Bunun iizerine agag, kokleriyle birlikte yerinden ayrilarak Restlullah’in
yanina gelmis, ona selam vermis ve ardindan tekrar eski yerine donmiistiir.
Ancak bu agik micizeye ragmen miisrikler, Hz. Muhammed’i (sav) sihir
yapmakla itham ederek iman etmeye yanasmamislardir.”**

Kadi Abdiilcebbar ise bu micize tlriine hi¢ deginmemistir.
Kanaatimizce Kadi Abdiilcebbar, haberi vahid olan bu tiir rivayetlerin
niibiivvet gibi ciddi bir konu i¢in delil olabilecegini kabul etmemistir.

3.2. Imadm-1 Maverdi, herhangi bir hadis kaynagmna dogrudan atifta
bulunmaksizin, ¢akil taslarinin Hz. Muhammed’in (sav) elinde Allah’1 tesbih
ettigine dair Enes b. Mélik’ten nakledilen bir rivayeti aktarmaktadir. Ona gore
Enes b. Malik soyle demistir: “Biz Res@lullah’in (sav) yaninda bulunuyorduk.
Hz. Peygamber (sav) avug igine bir miktar cakil tagi aldi. Bu esnada biz,
taslarin Allah’1 tesbih ettigini duyduk. Daha sonra bu taslar Eba Bekir’in eline

verildiginde de ayni sekilde tesbih seslerini isittik. Ancak taslar bizim

421 Maverdi, Aldmii 'n-niibiivve, 114-15.

422 Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abbdurrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinenii’d-
Dadrimi, ngr. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1412/1992), 1/172; Bezzar,
Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basti, Miisnedii’l-Bezzar, nsr.
Mahfuzurrahman Zeynullah (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1408-1430/1988-2009),
1/438.

423 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 114.
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ellerimize gegtiginde artik susmuslardi.”*** Arastirmamizda ayn1 hadisin Eba
Zer’den rivayetine farkli hadis kaynaklarinda daha ¢ok yer ayrildigim fakat
Imam-1 Maverdi’nin de referans aldig1 Enes b. Malik rivayetinin daha az
kullanildigini tespit ettik. **

3.3. Hurma kiitigliniin aglamas1 hadisesi kaynaklarda Haninii’l-ciz
olarak zikredilen ve Imam-1 Maverdi’nin, ravi ismi belirtmeden ¢ok 6z olarak
degindigi ve Hz. Muhammed’in (sav) niibiivveti i¢in delil kabul ettigi olaydir.
Buna gore farkli senetlerle ve igeriklerle anlatimi yapilan olay soyle
Ozetlenmistir: Hz. Peygamber (sav), hutbe irdd ederken genellikle mescidin
kible tarafindaki hurma kiitiigiine dayanir veya lizerine ¢ikarak konusurdu.
Daha sonra, sesinin daha iyi duyulmasi ve kendisi i¢in kolaylik saglanmasi
amaciyla yeni bir minber yapildi. Hz. Muhammed (sav) bu minberi
kullanmaya bagladiginda, eski hurma kiitigli bu ayriliktan dolay1 derin bir
hiizne kapilmis ve insanlar tarafindan isitilebilecek sekilde inlemeye
baslamigtir. Nihayetinde Hz. Muhammed (sav), ona yaklasip sarildiginda bu
inleme sona ermistir. **°

4. Hz. Muhammed’den (sav) dnceki nebilerin Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetini miijdelemeleri. Imam-1 Maverdi, bu haber tiiriine genis hacimde
yer aymmustir. Ozellikle Isrdilogullarindan birgok peygamber’in  Hz.
Muhammed’i (sav) farkli isimlerle miijdelemelerine ve ilahi kitaplarda da bu
miijdeye yer verilmesi onun iizerinde durdugu baska bir niibiivvet delilidir.**’
Kadi Abdiilcebbar yine bu delil tiirline 6rnek vermemistir.

5. Cinlerin, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini konusmalar1 ve bir
kisminin ona iman etmeleri meselesi Imam-1 Maverdi’nin en dikkat gekici

niibiivvet delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Zira bu husus ¢ok kullanilan

424 Maverdi, 4 ’lamii n-niibiivve, 115.

425 Hayseme b. Siileyman, Eb(i’l-Hasen Hayseme b. Siileyman b. Haydere el-Kuresi es-Sam et-
Trablusi, Min hadisi hayseme el-kuresi et-trablisi, thk. Omer Abdusselam Tedmari (Beyrut:
Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1400/1980), 1/106; Ibn Asakir, Eb(’l-Hasen Izziiddin Ali b.
Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahabe (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1409/1989), 3/219.

426 Maverdi, 4’ldmii n-niibiivve, 116; Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Hanbel Ebi Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii Imdam-1iAhmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 22/117; Buhari, “Mendkib”,
25; Tbn Mace, “Ikdmetii’s-salat’, 199; Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Miicizelerinden
Haninii’l-Ciz Hadisesi (Mahiyeti ve intikal Sekli)”, 416-423.

427 Maverdi, A ’lamii n-niibiivve, 118-130.

428 Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 131-139.
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bir niibiivvet delili degildir. Imam-1 Maverdi, Kur’an ayetlerine dzellikle Cin
ve Ahkaf slirelerine dayanarak varlig1 naslarla sabit olan cinlerin bir kisminin
Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini kabul etmelerini onun niibiivvetinin bir
delili olarak yorumlamistir. Bu minvalde Cin slresinin konuyla ilgili ayet
meali su sekildedir:

“De ki: Cinlerden bir toplulugun Kur’an dinleyip séyle dedikleri bana
vahyolundu: “Biz, dogru yolu gosteren harika bir Kur’an dinledik ve ona
iman ettik. Artik kesinlikle rabbimize kimseyi ortak kosmayacagiz.”** Ahkaf
stiresi 29. ayet meali ise sOyledir: “Bir zamanlar Cin toplulugundan bir
grubu, Kur’dn’t dinlemek iizere sana dogru yonlendirmistik. Yanmna
geldiklerinde ‘susup dinleyin’ dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak
kendi topluluklarina dondiiler. ”**°

Imam-1 Maverdi, cinlerle ilgili ayetleri degerlendirirken bu ayetlerin
anlamlarin1 konuyla iligkili hadis rivayetleriyle pekistirmigtir. Onun bu
yaklagimi, klasik tefsir gelenegini yansitmaktadir. Buna karsilik, modernist
tefsir anlayigin1 benimseyen M. Ali Lahori (1874-1954) ve Muhammed Esed
(1900-1992) gibi ¢agdas miifessirler, ilgili ayetlerde gegen "cin" ifadesini
mecazl anlamda yorumlamislardir. Bu yorumlarinda, cinlerin Yahudiler,
Hiristiyanlar ya da uzak bolgelerde yasayan bilinmeyen insan topluluklart
olabilecegini ileri siirerek cinlerin metafizik varliklar oldugu anlayisini
reddetmislerdir. Ancak bu yaklasim, ayetlerdeki lafizlarin  zahiri
anlamlarindan uzaklasildigi ve te’villere dayandigi i¢in genel kabul
gormemektedir.*’' Kadi Abdiilcebbar ise, eserlerinde bu tiirden cin
rivayetlerine ya da bu meseleyi niiblivvet delili baglaminda degerlendiren
orneklere yer vermemistir.

6. Hz. Muhammed’in (sav) dogumu esnasinda vuk( bulan olaganiistii
hadiselerin niibiivvetin birer aldmeti olarak degerlendirilmesi, Imam-1
Maverdi'nin yaklasiminda 6nemli bir yer tutar. Nitekim o, ozellikle Fil
Vakasi’n1 ayrintili bigimde ele alarak bu olay1 niiblivvetin onciillerinden biri
olarak takdim etmistir. Bunun yani sira, Hz. Muhammed’in (sav) siitanneye
teslim edilmesinin ardindan Halime’nin evinde yasanan bolluk, Beni Sa‘d

429 ¢]-Cin 72/1-2.

43%¢]-Ahkaf 46/30

41 Bkz. Nezir Memis, “Cinlerin Beser Peygamberine iman etmelerinin Keldmi Mahiyeti”,
Eskiyeni 50 (Eyliil 2023), 659- 681.
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yurdunda siitkardesiyle oynarken gergeklesen gogsiiniin yarilmasi ve annesi
Amine’nin alninda tasidig1 nura dair aktarimlar, imam-1 Maverdi tarafindan
peygamberligin  miijdecisi olan  harikuldde hadiseler kapsaminda
degerlendirilmistir.*** Bu yoniiyle imam-1 Maverdi'nin, klasik siyer gelenegi
dogrultusunda sekillenen bir yontem izledigi goriilmektedir. Ote yandan Kadi
Abdiilcebbar, Mu‘tezili diisliince gelenegine bagl kalarak, siiblit bakimindan
tevatlir seviyesine ulagsmamig rivayetleri niibiivvetin  delili  olarak
kullanmaktan imtina etmistir.

Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini temellendirme
noktasinda daha ¢ok klasik yaklagima bagli kalmis ve biiylik dl¢iide hadis ve
siyer rivayetlerine dayali bir delillendirme yontemi benimsemistir. Buna
karsilik Kadi Abdiilcebbar’in, niibiivvetin ispatina dair yontemini Kur’an’in
haber verdigi hadiseler {izerine insa ettigi goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar,
Kur’an kaynakli delilleri ¢ogunlukla diyalektik ve akilc1 bir {islupla ele
alirken, Imam-1 Maverdi ilgili niibiivvet delillerini tarihi olaylarin anlatimi ya
da hadis rivayetleri formunda sunmustur. Bu durum, iki miiellif arasinda hem
yontem hem de diisiince tarzi bakimindan dikkat ¢ekici bir farkliliga isaret
etmektedir. Nihai olarak, her iki 4limin ortak niibiivvet delillerinin Gtesinde,
kendi mezhebi ve fikri baglamlarma uygun sekilde Ozgiin deliller
gelistirdikleri  anlagilmaktadir.  Nitekim yapilan karsilastirmalar  da
gostermektedir ki, kullanilan 6zgilin deliller sayica ortak olanlardan daha
fazladir.  Delillerin  dayanaklar1 ve  sunulus  bicimi  agisindan
degerlendirildiginde, Kadi Abdiilcebbar’in Mu‘tezili kimliginin de etkisiyle
Imdm-1 Maverdi’ye gore daha rasyonel, sistematik, ikna edici ve
orneklendirmeye dayali bir yontem izledigi sOylenebilir.

432 Maverdi, A 'lamii n-niibiivve, 171-180.
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SONUC

Bu calismada, Islam diisiincesinde niibiivvet meselesine dair, Mu‘tezile
ve Es‘ari ekollerinin, 6zellikle de Kadi Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi’nin
gorligleri incelenmistir. Karsilagtirmali bir analiz ydntemiyle yiiriitiilen
arastirmada, her iki alimin niibiivvet anlayislarinin metodolojisi ve igerikleri
tizerinde durulmustur. Imam-1 Maverdi’nin A ‘lamii 'n-niibiivve adli eseri ile
Kadi Abdiilcebbar’in keldam alanindaki temel eserleri merkeze alinarak,
niiblivvetin imkani, gerekliligi ve subiitu gibi temel meseleler; ayrica vahiy ve
ilham kavramlar ile peygamberlerin nitelikleri gibi konular ele alinmistir. Bu
baglamda, her iki diisiiniiriin niibiivvetin makdliyetini ve zorunlulugunu ispat
etmek amaciyla kullandiklar1 yontemler ile yoneltilen elestirilere karsi
gelistirdikleri argiimanlar da incelenmistir. Ayrica, Kadi Abdiilcebbar ve
Imam-1 Maverdi’nin Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini ispat
sadedinde sunduklar1 Kur'an miicizeleri, ahlaki {istiinliik, asil soy ve tip bilgisi
gibi deliller de incelenmistir. Arastirmanin temel bulgular1 ve ulasilan
sonuclar ise su sekilde 6zetlenebilir.

Islam diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden Kadi Abdiilcebbar ve
Imam-1 Maverdi, Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetini inkdr eden yabanci
kiiltir ve inang cevrelerine karsi kapsamli eserler telif etmislerdir. Bu
calismalar, Islam’m fetih hareketleri neticesinde farkli kiiltiirlerle temas
etmesi baglaminda, Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini reddeden
anlayislara kars1 birer ilm1 savunma niteligi tasimaktadir. Kadi Abdiilcebbar,
kelami eserlerinde niibiivvetin ispat1 meselesine genis yer verirken, Imam-1
Maverdi ise bu konuyu miistakil bir sekilde A lamii 'n-niibiivve adl1 eserinde
ele almistir. Her iki alim, ayni donemde yasamalarina ve ilim heyeti
baskanligi gibi resmi gorevlerde bulunmalarina ragmen, ilmi faaliyetlere
biiylik onem vermislerdir. Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezili diisiincenin sistematik
bir sekilde korunup aktarilmasinda &nemli bir rol {istlenirken; Iméam-1
Maverdi, eser telif etmenin yan1 sira ilim halkalar1 kurmus ve birgok kiymetli
Ogrenci yetistirmistir.

Imam-1 Maverdi’nin A4 ‘lamii 'n-niibiivve ve Kadi Abdiilcebbar’in
Tesbitii dela’ili’n-niibiivve adl1 eserleri, niibiivvet literatiirine 6nemli katkilar
saglamistir. S0z konusu eserler, niiblivvet konusundaki arastirmalar i¢in temel

basvuru kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. iki eser karsilastirildiginda,
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Tesbitii deld’il’in igerik bakimindan daha kapsamli ve zengin bir muhtevaya
sahip oldugu goriilmektedir. A ‘lamii’n-niibiivve, girig boliimleri harig
tutuldugunda, daha ¢ok Ehl-i Hadis gelenegi cercevesinde rivayet merkezli bir
yaklagimi benimserken; Tesbitii deld’il kelami bir perspektifle kaleme
alinmistir. Bununla birlikte her iki eser de, Hz. Muhammed’in (sav)
niibiivvetini ispat etmeyi ve bu dogrultuda deliller sunmay1 amaglamaktadir.

Kadi Abdiilcebbar ile Imadm Maverdi’nin niibiivvet anlayislari
karsilagtirildiginda, her iki alimin de "niibiivvet" ve "risalet" kavramlarini eg
anlamli olarak degerlendirdikleri ve bu kavramlarin peygamber gdnderme
eylemini tamimladigina vurgu yaptiklarnn goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar,
“res@il” ve “nebi” terimleri arasinda bazi etimolojik farkliliklar bulunmakla
birlikte, bu kavramlarin anlam bakimindan 6zdes oldugunu savunmus; bu
goriis, Imam-1 Maverdi tarafindan da benimsenmistir. Mu‘tezili gelenek
igerisinde yer alan Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in mahlik oldugu ve Allah’in
kelammin bir sifat olmadig1 goriisiinii benimsemis; buna karsihk Iméam-1
Maverdi, bu tiir kelami tartismalara dogrudan girmemekle birlikte, Allah’in
insanlara kelam yoluyla hitap etmesini makdl karsilamigtir. Her iki alim de
nebl ve resil kavramlarmin es anlamliligi, peygamberlerin sahip olmasi
gereken cdiz ve vacip sifatlar, milicizenin niibiivvetin en giiclii delili olusu,
Kur’an’1n i‘cézi, niiblivvetin vehbi bir nitelik tagimasi ve hatm-i niiblivvet gibi
temel meselelerde ortak bir diisiinceyi benimsemistir.

Imam-1 Maverdi, hiisiin-kubuh meselesinde aklin roliinii kabul etmesi,
ser'l hiikiimlerin “aslah” ilkesine uygun olarak belirlendigini savunmasi,
Allah’1n kotiiliigli yaratmadigl ve dilemedigi goriisiinii benimsemesi, Allah’in
varligina ve birligine yalnizca vahiy yoluyla degil, akil yoluyla da
ulagilabilecegini ifade etmesi, teklifin akil sahiplerine yonelik oldugunu
vurgulamasi, adalet ilkesine verdigi dnem ve taklidin reddi gibi konularda,
Mu‘tezile’ye yakin bir tutum sergilemistir. Bu yaklagimlarindan dolay1 zaman
zaman Mu‘tezili olmakla itham edilmisse de, kesin olarak Mu‘tezili bir alim
kabul edilmemistir. Onun diisiince yapisi, Es‘ari gelenegin temel kabulleriyle
celismeden, yer yer Mu‘tezili argiimanlara basvuran 6zgiin ve sentezci bir
karakter tagimaktadir.

Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi, niibiivvet meselesinde vahyin
onemini kabul etmis ve Stra slresi 51. ayette ifade edildigi lizere vahyi, Allah



KADI ABDULCEBBAR VE IMAM-I MAVERDI'DE NUBUVVET TASAVVURU | 196

ile insan arasindaki iletigim araci olarak degerlendirmiglerdir. Ancak her iki
alim, ayette zikredilen li¢ vahiy tiirlinii farkli bi¢imlerde yorumlamislardir.
Kadi Abdiilcebbar, dogrudan vahiyle bildirimi, zartiri bilgi ve havatir seklinde
aciklarken; Imam-1 Maverdi, bu tiir vahyi Allah’mn dogrudan peygambere
hitab1 olarak degerlendirmistir. Melek araciligiyla gerceklesen vahiy
konusunda Kadi Abdiilcebbar, bunu melegin Allah’in kelamini iletmesi olarak
yorumlarken; Imam-1 Maverdi, melegin peygamberin diliyle konustugu bir
iletisim bigimi oldugunu ileri siirmiistiir. Perde arkasindan yapilan vahiy i¢in
ise Kadi Abdiilcebbar, bunu sdziin icerigindeki kapalilikla agiklamig; Imam-1
Maverdi ise bu tiir vahyi, riilya yoluyla alman ilahi bildirimler olarak
anlamlandirmigtir. Bununla birlikte, her iki alim de peygamberlerin dogruluk
(sidk), giivenilirlik (eméanet) ve risalet gibi zorunlu sifatlara sahip olmasi
gerektigi hususunda ittifak etmis; ayrica peygamberlerin insani yonlerine
iliskin caiz sifatlarda da ittifak etmislerdir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah’in peygamber géndermesi, miiminleri
ibadet ve dini yiikiimliiliikkler konusunda bilgilendirmek ve inkéarcilarin
ahirette mazeret ileri siirmelerini engellemek amaciyla vacip bir fiil olarak
degerlendirilir. Buna karsilik, Imam-1 Maverdi, peygamber gdndermenin
Allah’in lutfunun bir tezahiirli oldugunu ve teklifi hiikiimlerin insanlara
ulastirilmasi i¢in zaruri bulundugunu savunur. Her iki alim, peygamberlerin
insanlar arasindan se¢ilmesinin Allah’mn hikmeti ve insanligin iyiligiyle
uyumlu oldugu konusunda goriis birligi i¢indedir. Kadi Abdiilcebbar,
niiblivvet gorevinin peygamberlere toplum nezdinde fazilet ve iistiinliik
kazandirdigin1 6zellikle vurgularken; Imam-1 Maverdi bu hususta acgik bir
degerlendirme yapmamistir. Bununla birlikte, Kur'an'daki ayetlere ve
mezheplerin  Ogretilerine  dayanarak, Maverdi'nin de peygamberlerin
gorevlendirilmeden once sahip olduklari fazilet iistiinliigline inanmig olmasi
muhtemeldir.

Kadi Abdiilcebbar ve imam-1 Maverdi agisindan niibiivvetin gerekliligi,
insan aklinin tam anlamiyla kavrayamayacagi ildhi hiikiimleri beyan etme
gorevini Tlstlenmesi nedeniyle biliylik Onem tasir. Kadi Abdiilcebbar,
peygamberlerin seciminin ahldki veya fiziksel niteliklerinden =ziyade
maslahata dayandigin1 savunmustur. Bu anlayisa gore, daha az erdemli biri
dahi, kamu yararma hizmet edebilecegi gerekcesiyle peygamber olarak
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secilebilir. Ancak bu goris, tarihsel verilerle tam olarak uyumlu degildir; zira
tim peygamberler, peygamberlik gorevine baslamadan ©nce kendi
toplumlarinda ahlaki agidan oOrnek teskil etmislerdir. Buna ragmen, Kadi
Abdiilcebbar, toplumun menfaatlerine ve Allah’in iradesine 6ncelik vermistir.
Maverdi ise peygamberlerin se¢iminde, onlarin peygamberlik 6ncesindeki
erdemlerini dikkate almadan, yalnizca vahiy temelinde Allah’in mutlak
iradesini vurgulamstir.

Miicize sifati, peygamberligin dogrulugunu kanitlamak i¢in 6nemli bir
dlcii olarak goriilmektedir. Hem Kadi Abdiilcebbar hem de Imam-1 Maverdi,
micizelerin bir peygamberin iddialarinin delili oldugu konusunda hemfikirdir.
Her ikisi de miicizelerin, insaniistii olma ve Allah tarafindan gergeklestirilme
gibi sart ve niteliklerini degerlendirir. Onlarm delilleri, niibiivveti ispatlamay1
ve seriatin neshini kabul etmeyen Yahudilerin inkarlarint ¢liriitmeyi
amaclamaktadir. Kiiltiirel ve sosyo-politik kosullardan kaynaklanan bakis
acilarindaki farkliliklara ragmen, Imam- Maverdi’nin niibiivvet anlayis1 genel
olarak Es‘arl diisiinceyle uyumludur, ancak keskin bir Es‘arl savunucusu
degildir. Baz1 goriiglerinde ve yonteminde hocast Saymeri'nin ve Mu'tezile'nin
etkisi acikca goriilmektedir. Imam-1 Maverdi’nin salah-aslah ve hiisiin-kubuh
gibi konularda Es‘ari inanglariyla tam olarak ortiismedigini belirtmek gerekir.
Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin niibiivvet meselelerindeki
goriislerinde en temel farklilasmanin, niibiivvetin vacipligi ve -caizligi
konusundaki diisiinceleri oldugu anlasilmaktadir.

Bu tartismanin arka planinda, Mu‘tezile ve Es‘ari diisiincenin temel
sabitelerinden biri olan adalet ve mutlak fail/kadir anlayis1 yer almaktadir. Bu
baglamda, Kadi Abdiilcebbar, Allah’in adaletinin bir geregi olarak, kullari
icin en uygun fiilleri yaratmasinin ve insanlarin bazi fiillerin hiikkmi
konusundaki bilgilerinin siirli olmasi nedeniyle peygamber géondermeyi, hem
Allah hem de kul agisindan vAcip olarak kabul etmistir. Imam-1 Maverdi ise
Allah’in kadir-i mutlak niteligi ¢cergevesinde, peygamber gondermeyi insanlik
icin miimkiin, ancak peygamberlerin insanligin ihtiyacina binaen, caiz ve lutuf
olarak kabul etmistir. Niibiivvetin hiilkmii konusundaki bu ayrim Kadi
Abdiilcebbar ile Imam-1 Maverdi arasindaki en 6nemli ayrimdir. Bu yaklasim,
Mu‘tezile’nin adil ilah anlayisi ile Es‘ari’nin faili muhtar ilah tasavvurunu

temel alarak agiklanabilir.
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Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin farklilastigi bir diger konu
ise niibiivveti delillendirme meselesidir. Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezili
diisiinceye dayali olarak hiisiin-kubuh, salah-aslah, adalet ve cedel metodlarini
kullanarak sonuca ulasmay1 hedeflemistir. ImAm-1 Maverdi ise hadis ve tarih
rivayetlerinin yan sira soru-cevap ve istidlal yontemlerini tercih etmistir. Her
iki alim de bu yontemleri kullanarak, 6zellikle Berahime’ye dair niibiivveti
inkar eden ziimrelerin delillerini ikna edici bir sekilde ¢iiriitmiislerdir. Her iki
diisiiniirin bu hususta ortaya koymus olduklar1 savunmaci akli delilleri
gliniimiize tagmarak inkarci akimlara karsi kullanilmasi niibiivvet miidafasi
kiiltiiriine zenginlik katacaktir.

Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi gibi klasik donem Islam
diisiiniirlerinin niiblivvet anlayislarini tek bir diisiince gelenegi cercevesine
hapsetmek  isabetli  olmayacaktir. Bu tiir Aalimlerin  goriislerini
degerlendirirken, mensubu olduklart mezhebin otesine gecebilecek 6zglin
yaklagimlar ortaya koyabilecekleri géz Oniinde bulundurulmalidir. Bu
cercevede, her ne kadar Kadi Abdiilcebbar ve Imam-1 Maverdi’nin niibiivvetle
ilgili temel yaklagimlari birbiriyle ¢elismez goriinse de, detaylarda ve
yontemsel tercihlerde belirgin farklara rastlanmaktadir. Her iki diisiiniiriin
niiblivvet anlayisinin, yalnizca yasadiklart donemde karsilastiklar1 niibiivvet
inkarciligina karst degil, ayn1 zamanda modern ¢agda yiikselen deist egilimli
niiblivvet karsitt sdylemlere yonelik elestirilerde de dikkate deger bir teorik

zemin olusturmasi umulmaktadir.
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